পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 
দ্বিতীয় খণ্ড 


নব্য দর্শন 


শ্রীতারক চক্র রায় বি. এ 
প্রণীত 


গুরুদাস চট্টোপাধ্যায় এণ্ড সঙ্গ 
২৯৩১১, কর্ণওয়ালিশ গ্রীট, কলিকাত। 
১৯৫২, 


অুঙ্য দশ টাক। 


গুরুদা'ল চউ্ে।পাধার এণ্ড সন্সের পক্ষে শ্রীগোবিন্দ পদ ভট্টাচাধ্য কর্তৃক 
২*৩1১1১, কর্ণগযাশিল দ্বীট হইতে প্রাকাঁশিত এবং ৩৮, শিবনারায়ণ 
ঙ্গাল লেনস্থ রাণীঞী প্রেস হইভে ীবামাচরণ মণ্ডল কর্তৃক ফুদ্রিত 


উৎসর্গ 


ও তু সু 


চরিত্র-মাধুর্য্ে যিনি আত্মীয়-বন্ধুগণকে মুগ্ধ এবং আমার 
“জীবন-ভার লঘুতর করিয়াছিলেন, পরছুঃখকাতর। 
ও সেবাপরায়ণ। আমার সেই পুণ্যবতী 
স্বর্গতা পত্বী প্রমদ! দেবী পুণ্যল্মৃতির 
উদ্দেশে এই পাশ্চাত্য দর্শনের 
ইতিহাসের দ্িভীস্গ খণ্ড 
উৎসর্গ করিলাম । 


প্রস্তাবনা 

এই গ্রন্থের পরিকল্পনায় আমি পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস তিন পর্ধে বিভক্ত 
করিয়াছিলাম-গ্রীক দর্শন, মধাযুগের দর্শন ও নব্য দর্শন, এবং বেকন হইতে বর্তমান কাল 
পর্যন্ত যুগকে শেষ পর্কোর অন্তভূক্ত করিক্াছিলাম। কিস্ত হেগেল হইতে বর্তমান সময় 
পর্যন্ত দার্শনিক চিন্তা এত বিভিন্ন দ্রিকে প্রবাহিত এবং বৈচিত্র্য-গ্রাপ্ত হইয়াছে, ষে এই 
যুগের ইতিহাসকে এক স্বতন্ত্র পর্বে ন্গিবিষ্ট করাই লঙঈগত মনে করিয়! নব্য দর্শন-পর্ব হেগেলের 
দর্শনের সঙ্গেই শেষ করিলাম ! “আধুনিক দর্শন” নামে এক স্বতন্ত্র পর্বো হেগেলের পরবর্তী 
দশ:নর ইতিহ]ল সনিবেশিত হইবে। 

এই ইতিহাপ রচন। করিতে বভ ইং?।জীী পারিভাষিক শকের বাংলায় অন্তবাদ করিতে 
তইয়াচে | আমি যে.য শব্দের বাবহ।র ববিয়াছি, পাদ্টীকায় তাহাদের ইংরাজী প্রতিশক 
উদ্ধত কঠিয়াছি। সমস্ত শকষ্ট যে সম্পূর্ণ উপফোণী হইয়াছে, তাহা বলিতে পারি না। 
* শনের বাবার ক্য়াছি। “ভবণ” শবের 
শগ্ আর্থ আছে বলিয়! এদুজন সমালোচক আপা করিয়াছেন, পিন 13000111111 অর্থেও 
“ভগ্ন? শবের ব্যবশাল আছে। শীতার অষ্টম অধ্যায়ের তৃতীয় গ্লে।কের ব)খ্যায় শ্রীধর স্বামী 
“স্বভ!ব" শবের অর্থ পিখিয়াছেন এত্রাঙ্গণঃ জীবরূপেণ ভবনম্”। অবশ্ঠন্ঠাবী (6, . 


)6০০011111ঠি কেক অনুবাদে আমি “ভবন 


11606552-৮ 11111) ) অথ 26069521 *বের অন্ুব।দে অ-বশ্ঠ, অব্শ্যাক, অবগ্রষ্ঠাবী ও 
শিয়ত, এই চারি শবের যথেচ্ছ খ্যবহার করিয়াছি । “অবশ্তক” শব হিন্ি ভাষায় এই 
অর্থেই ব্যবহৃত হয়, ই51 শরদ্ধম্পদ শ্রীযুক্ত রাজশেখর বসু মহাশয়ের নিকট অবগত হইয়াছি। 
সংস্কৃত [যায় অব্যভিচ।রা, শ্তা সিদ্ধ, পরিশ্গিত সাংলিদ্ধিক, সহজ, অকৃত প্রভৃতি শব গ্রায় 
এই অর্থেই ব্যবজত হইয়াছে : কিন্তু এই সমস্ত শবের মধ্যে বাধাতার ভাব নাই। 
+10151100” শব্দের স্থলে আমি স্তবিচার শব্দ ব্যবহার করিয়াছি । কিন্তু 0115100 ও 
সুবিচ।র শব্দের দ্বারা মুল গ্রীক শব্দের অর্থ সম্পূর্ণ প্রক।শিত হয় না। “সুবিচার অপেক্ষা 
অধিকতর উপযোগী অন্ত কোনও শব মাপাইয়াই উচ্াই ব্যবহার করিতে হইয়াছে। জুল 
গ্রীক শব্দের অর্থ, আমি প্রথম খণ্ডে বিস্ত/রিত ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছি । 10121606010 শব 
একাধিক অর্থে ব্যব্হত হয়। ফিকৃটে ও হেগেল যে অর্থেএ শবের ব্যবহার করিয়াছেন, 
প্রথমে আমি সেই অর্থে "দ্বিমুখী-নয়ঠ ব্যবহার করিয়াছিলাম । পরে জানিতে পারিলাম জৈন 
দর্শ.ন *ন্তাং বাদে” “সপুভঙ্গী নয়” শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। ইহার অনুকরণে আমি প্ত্রিভঙ্গী 
নয়” একের ব্যবহার করিয়াছি । 

কলিকাত বিশ্ববি্ঠ(লয়-বর্তৃক এই গ্রন্থ বি. এ. অনার্প পরীক্ষার জন্য নির্বাচিত 
পাঠ্য পুস্তকের তালিকাতুক্ত হইয়াছে । ইহ! আমার পক্ষে অ'নন্দের কথা | বিশ্ববিভ্ঞালয়ের 
বাহিরেও যাহার] দর্শনশাস্মের অনুরাগী, এই গ্রন্থ তাহাদেরও কাজে লাগিলে শ্রম সার্থক 
মনে করিব। 


আমার ৃষ্টিশক্তির ক্ষীণতা-বশতঃ প্রুফ সংশোধনে কিছু কিছু ভূল রহিয়া গিয়াছে 
ক্রটী মার্জনীয়। | 


প্রীতারক চজ্্ রায় 


ভূতীর পর্ব 
নব্য দর্শন 
প্রথম অধ্যায় বিষয় ৪ 
বিষয় পৃষ্ঠা লর্ড হারবার্ট অব চারবেরী 
১। ফ্রান্সিস বেকন ১০১৭ ফ্রান্সিস হাচিলন 
২। গ্যাসে ১৭-১৮ ূ জোসেফ, বাটলার 
2. হা ১৮ ১৮৮২৪ আদম্‌ ন্লিথ; 
দ্বিতীয় অধ্যায় হেনরি হোম ( লর্ডকেম্দ্‌) 
..দে কার্ড * , ২৫-৩৫ স্বটল্যা্ডের দর্শন 
তৃতীয় অধ্যায় ৰ ১। টমাস রীড 
জিউলিন্কৃস্‌ এবং মালেব্রী '** ৩৬-৩৮ ২। ডুগালড সয়া 
চতুর্থ অধ্য।য় (৩। সার উইলিয়ম হ্যামিলটন *** 
. ম্পিনোজা ১৮ ৩৯-১১৪ 0581 মযানসেল রি 
[11:01 & 9186 ৫৪ ৫। জেমস ফেরিয়ার 
[10010561761 ০: বন্ঠ অধ্য।য় 
| 0০ 1051150 ৫৬ ফরানী দেশে জ্ঞানালোক 
[201105 (চরিত্রণীতি ) ৮" ৬৯] ১। পাঙ্কল 
স্পিনোজার রাজনৈতিক মত ১০৪! ২। বন্থএ 
ম্পিনোজার প্রভাব ১০৯ ৩। কৌতনেল 
পঞ্চম অধ্য।য় 1৪1 াপয়েছ বেইল্‌ 
ব্রিটিশ জ্ঞানালোক ১১১ | ৫। মোতেস্কিউ ** 
জ্ঞানালোকের যুগ ১১১ ৰ ৬। কোৌদিয়!ক্‌ 
৯ জন লক ১১৩২৪ ; | হেলভেটিয়াম্‌ 
ই] বার্কলে ১২৪-৩১ ূ ৮। ডিডেয়ো ও বিশ্বকোষ 
৩। সংশয়বাদ উই 11-11-এা মেত রি 
ডেভিড হিউম ১৩২-৪৩ ] ১৯ | ভলটেয়ার 
৪। হার্টলি ও প্রিষ্ট'লি ১৪৩ 1 ১১। রূসো 
৫€। নিউটন ১৪৪ সপ্তম অধ্যায় 
৬। 1061501] অথবা জার্মানিতে আলোক বিস্তার 


জগদতীত ঈশ্বরবাদ ** 


সূচীপত্র 








পৃঃ] 
১৪৪-১৪৪ 
১৪৯-১৫৩ 
১৫৬-১৫১ 
১€১ 
১৫১-১৫২ 
১৪২-১৫৭ 
১৫৩ 
১৫৪ 
১৫৫ 
১৫৭ 
১৫৭ 


১৫৮ 
১৫৯ 
১৫৪ 
১৬৪ 
১৬৪ 
১৬১ 
১৬২ 
১৬৪ 
১৬৫ 
১৬৬ 
১০৪-২৪৬ 


২৬১-২৩১ 


২৩২ 


* ১৪৪ 1 লাইবনিটুজ ২৩২-২৪৭ 


চি 


বিশুদ্ধ গ্রচ্ছার [বশ্লেবণ 


বিষয় পৃষ্ঠা ৰ বিষ পষঠ। 
| লাইবনিটজের শিষ্যগণ ূ একাদশ অধ্য।য় 
টমাশিয়াদ্‌ ২৪৮) হাবাউ ৩৬৩ 
চির্ণ হউসেশ ২৪৯ | দ্বাদশ অধ্যায় 
উপফ, ৯৫০ বিষয়ণি্ অপ]াযুবাদ **২. ৩৭২ 
মেণ্ডেণ এন্‌ ২৫৭ | শেণিং ৩৭২-৩৯৯ 
নিকে।ণাই ২৫৯ | শেলিং এর দশনের প্রথম যুগ ৩৭৩ 
গ্োসিং ৭ ২৫৭ ঘ্িতীয় ঘুগ ৩৭৬ 
২ম অধ্যায় ৃ শস্পিনে।জা প্রভ।বিত 2 তীর যুগ ৩৮৮ 
জম্ম(ণ অধ্যাআবদ ২৯৬৩ চতর্থ যু1--শেণিং এর দশনের নব 
ক]াণ্ট ২৬৩.৩২০ ধ্লেউনিক রূপ ৩৯৩ 


পঞ্চম গগ- বোহম প্রভ।বি* দশন ১৯৪ 


ও সম।লোচন। ২1৪ ভয়োপশ ভধ্যায় 
কর্মাভিমুখী প্রজ্ঞার সম।লোচনা ২৯৭ বেমান্টিক দন 8০০ 
কল্মাভিমুখী এজ্ঞার দর্শন ২০২ ূ নো।ভপিস ৪০২ 
বিচারের সমালে।চন। ৩০৪. ফ্রেড।রিক শ্লরেগেশ ** 8৯৩ 
উদ্দেস্বমূলক বিচ।রের সমালোচনা ৩৯০ স্রানজ বাড়।র ৪০৪ 
বিরোধের সমন্বয় (ব্রিভঙ্গী নয়) ৩১০ কাণ ক্রজ ৪০৪ 
কা।ণ্টের ধঙ্মুমত ৩১১ শ্রারারমেকা ৯8০৫ 

ক্যান্টের রাষ্ট্রনীতি “৩১৪ | চতুর্দশ অধ্যায় 
নবম অপ্য।য় | হেগেল রি 
ক্যাণ্টের দর্শনের প্রতিক্রিয়া ৩২১! এলিয়াটিক দর্শন ও হোগেল বুড়া 
| হামান ৩২১ | »প্লেটে। ও হেগেল ৪১৬ 
৷ হার্ডার টি ২ আহিল ও হেগেল ৪১৯ 
জেকোবি রি ূ নবাদশন ও হেগেল ৪২৩ 
পিলার নি ূ হেগেলের দর্শন ৪২৫ 

হামবোল্ড 9 ত্রিঙঙ্গী নয় প্রণালী বা 

দগঞ্জ অধ্যায় ূ ন্দমূলক পদ্ধতি ৪৩১ 
অধ্যাগ্রবাদের [বিকাশ ৃ হেগেশের দশনের বিভাগ ৪৩৩ 
বিষয়িনিষ্ঠ অধ্যাত্ববাদ ৩৩২ |. ত্কবিজ্ঞা রী 
ফিক্টটে সি প্রকৃতির দশন সস ৪৬১ 
ফিকটের ধর্মমত গা 2 আত্মার দর্শন “৪৬৪ 
ফিকৃটের মতের রূপান্তর *** ৩৬১ সমালোচনা »**৮ ৫০১ 


7 স্পেল জল 


সাশ্ঙাভ্ত্য র্্পন্েজ্স ইভিজ্ঞাস্ন 
ততীয় পর্বর 
নবা দর্শন 
প্রথম অধ্যায় 
বস্তবাদ-প্রবণতা। 


(১) 
ফ্রান্সিস বেকন 


প্রাচান কাল ভইন্ে দাশুনিক চি ছুইটি নিভিন্ন ধরায় প্রবাহিত হইয়া আসিতেছে । 
এক দালাল এভি অধাজবদেন১ আঙ্গাণে, দ্বিতাটির গতি বস্থবাদেরং দিকে। যেষে 
বস্গব সভিভ আমাদের পরিচঘ আাছে। হাহাদিগকে আধারণতঃ আমর। ঢুইভাগে বিভক্ত 
বব-_জটঢ ও চিৎ। কিন্ধ মান্তনব জ্ঞ!নেব ভতিছ'সে বুদ্নি পধ্যস্ত এই পর্থকোর উপলন্ধি 
ভঘ নই | বাহাবস্থুর অস্তিত্ব সকলে শিকট স্পষ্ট ছিল, কিন্তু 'জ্ঞান”ও যে একটা ম্বতত্ত 
পদার্থ, এবং সেই জ্ঞ।ন উদিত হম রী জানেত তাভ। দে দে হইতে স্বতন্ত্র এই জ্ঞান আবি- 
ভূতি হইতে বনু মময অঠিন!চিত হইখাচিল। পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাসে আনক্ষগোরাস 
গরমে জড় হতে স্বন্তম্থ এক পদার্থে কথা বলিখ|ছিলেন) যাহ!র নাম দিয়।ছিলেন তিনি 
“নউম্‌*। | কিন্তু এই নউস্‌ জ্ঞানন্বন্ূপ চৈতন্ন্ধপে পরিগণিত হইতে আরও কিছুকাল 
অন্তিবহিত হইয়।ছিল। প্র!চীন পাশ্চাত্য দর্শন ইহার পরে দুই ভাগে বিভক্ত হইয়৷ পড়ে 
_ ডেমোক্রাউট।স প্রবন্তিত পর্।ণবিক জঢবাদ এবং গ্রেটোর আ।ধ্যাবাদ। নব্য পাশ্চাত্য 
দর্ণনেও এই ছুই পরাব। অব্যাহত আছে, ইহ।দের রূপের কিছু পরিবর্তন হইয়।ছে, এই মাত্র। 
অভিজ্ঞতাই " যে যাবতীয় জনের ভিত্তি, ত।ত।| উ্ভষ পক্ষ- -কর্তৃকই স্বীকৃত। এই অভিজ্ঞতায় 
যে চিৎ ও জড় উভয়বিধ পদার্থের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহাতেও কাহারও সন্দেহ নাই। 
কিন্কধ এক পক্ষ বলেন, যাহা চিৎ বলিয়। গ্রত্তিভাতি হয়, তাহাও জড়-_-জড়ের সুল্মরূপ ) অন্য 
পক্ষ বলেন, যাহাকে জড় বলিথ। মনে হয়, তাহ| চিতেরই প্রক!শভেদ মাত্র। প্রথম পক্ষ 
বলেন, আমাদের যাবতীয় জ্ঞ!ন জডেবই ভ্র!ন, ইন্দ্রিযদার! মেই জ্ঞানের উৎপত্তি হয়) ইক্িয় 
ভিন্ন জ্ঞানলাভের অন্য কোনও পথ নাউ? দ্বিতীধ পক্ষ জ্ঞ|নের উৎপাদনে মানেরও যে যথেষ্ট 
দান অ!ছে, তাহার বিশেন কণিয়া উল্লেখ কবেন। নব্য দর্শন মুখ্যতঃ এই ছুই মতের বিভিন্ন 
ভাবে প্রকাশ। 


৮ সপ শি শি শ্ সপ শি শি শী ০ শপ শপ পরা এ এ জর, পক পচ 
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২ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জার্মণ দার্শনিকগণ দে-কত্বঝে নব্য পশনেব জনক বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । 
দর্শনের ইতিহাসের ইংরেজ লেখকগণ দে-কার্ত এবং বেকন--ছুইজন হইতেই নব্য 
দর্শনের উদ্ভব হইয়াছে, বলেন। বেন ও দে-কার্ত দাশশনিক গবেষণার দুইটি বিভিন্ন 
প্রণালীর প্রবর্তন করেন_-নব অভিজ্ঞতা মূলক প্রণালী* এবং নব বিতর্কমূলক প্রণালী । 
ছুই প্রণাল।রই প্রধান কথা পূর্নক:লীন সমস্ত মত এবং যাবতীয় পূর্ব-সংস্ক'র বর্জন 
করিয়া অভিজ্ঞতার পরীক্ষা কবা--শভিজ্ঞতায় যাহা প্রাপ্ত হওয]! যাঁয়, তাহার উপর 
দর্শনশান্পের প্রতিষ্ঠা কর|। সতা-আবিক্ষাবের শিভূল ও নিশ্চিত প্রণালীর উদ্ভাবন 
উভয়েরই লক্ষ্য ছিল। শর্দ্ততার মপো যাহ। পাওয়া যাঘ না, তাহ! কেছই' স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত ছিলেন দ1। কিন্ত বেকণ বাঁ উন্দ্রিষ হইতে যেজ্ঞন উদ্দভূ্ত হয়, কবল 
তাহাকেই অশিজ্ঞত। বলিয়। সাকান কপিন্েন | দে-কার্ত মানমিন বা!প!র সকলকেও 
অভিজ্ঞতার অন্তভূক্ত বলিম। গণা করতেন | 

১৫৬১ খুষ্টব্ে 71900183800) ০6 ৬৩101410 লগ্ুননগণন জন্মগ্রহণ কবেন। তাহার 
পিত। 517 1০70159 89০০7. ৩ৎকালেব একজন বিখ্যাত লোক ছিলেন । কুডি বৎসর যাঁবত 
তিনি রাণী এলিজাবেথের বাজতে [55027 9? 000 01580 5৪)1”-এর পদে অধিষ্ঠিত 
ছিলেন। পিতার খশঃ পুত্রেব খশঃকর্তক অভিভূত হইলেও, 91 টি1০0০185ও একজন 
অসধারণ লে।ক ছিলেন। বেকনেব মাঁত।৷ ছিলেন [নু 7 0০০৮০, এলিজাবেথের 
কোঁনাধাক্ষ লর্ড বার্ণের শ্যালিক। | [এব 4১০০০ বিছুষা এবং পু্রের শি্গা-বিধানে বিশেষ 
যত্ববতী ছিলেন । | 

১২ সঙসর বসে বেকন কেমব্িরজেন টি,নিটি কলেজে প্রবিষ্ট হন । তিন বৎসর তথায় 
শিক্ষ।ল।5 করিয়া কেম্ত্রিজের শিক্ষাপ্রণ।লী ও 'আরিষ্টটলের দর্শনের প্রন্তি গভীব বিরাগ 
লইয়| তিনি গৃহে ফিরিয়। আসেন, এবং দর্শনকে তাহার বন্ধ্য। বিতগ। হইতে যুক্ত করিয়! 
মানুষের প্রয়োজন-সাধনে নিধুক্ত করিবার জন্য দুটপ্রতিজ্ঞ হন। ১৬ বৎসর বয়সে তিনি 
প্য।/রিসের ইংরেজ রাজদৃতের অফিসে সহকারী নিধুক্ত হন। এই সনয়ে ১৫৭৯ সালে 
তাহার পিতা হঠাৎ পরলোক গমন বরেন, এবং তাঁহার আগিক অবস্থ। শোচনীয় হুইয়। 
পড়ে। তখন তিনি আইনবাধসায় অবলম্বন করেন। - পদস্থ আত্মীয়বর্গের কেহই তাহাকে 
সাহ।য্য করিতে অগ্রসর হন নাই । ১৫৮৩ সালে তিনি পার্লামেণ্টের সদস্য নির্বাচিত হন, এবং 
তাহ।র কাধ্যে তাহার 'নর্বাচকগণ এতই সন্ত হন, থে পরবস্তী প্রত্যেক নির্বাচনে তাহারা 
তাহ!কেই নির্বাচিত করেন। তীহার বন্তৃতাশক্তি-সম্বন্ধে বেন্‌ জন্সন্‌ লিখিয়ছেন? “তাহার 
মতে। পরিপাটী, বাহুল্যবজ্জিত ও গুরুগন্ীর বন্তৃত। কেহ কখনও করে নহ'। তাহ।র বক্তৃতায় 
বৃথা বাগাম্বর ছিল না, নিরর্থক শুম্তগর্ভ বক্তৃতা তিনি করিতেন না। তাহার বক্তৃতার 
প্রত্যেক অংশ স্বকীয় উজ্ললা দীপ্তি পাইত। শ্রো্ভগণ ক।শিতে অথবা অন্যদিকে চাহিতে 
পারিত না, পাছে কে।নও কথ কর্ণগত ন। ভয়, এই ভধষে। শোতবর্গকৈ তিনি মুগ্ধ করিয়া 
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নব্য দর্শন__ফ্রান্দিস বেকন ঙ্‌ 


রাখিতেন ; অন্ত কেহই তাহ!র মতে তাহ দিগের গ্রীতিলাতে সক্ষম হয় নাই । কখন বক্ততা 
শেষ হুইয়। যায়, প্রত্যেক শ্রোতার মনে এই আশঙ্ক!র উদয় হইত।” এমন সৌভাগ্যলাভ 
কম বক্তারই ঘটে। 

এলিজাবেথের প্রিয়পাত্র 8801 ০£ 8335% বেকনের প্রতি যথেষ্ট অস্গ্রহ প্রদর্শন 
করিয়াছিলেন । ' বেকনকে কোনও রাজন।তিক পদে নিধুক্ত করাইতে ন। পারিয়। ১৫৯৫ 
স!লে £996% তাহাকে কিছু ভূসম্পর্ভি দান করেন। এই দানের জন্য বেকনের চিরকাল 
এসেকোর অস্ছগত থ।ক' উচিত ছিল। কিন্তু তাহা হর নাই। কয়েক বৎসর পরে এসেকা 
এলিজাবেথকে বন্দী করিবার জন্ঠ যখন যড়যন্গে লিপ্ত ত₹* তখন বেকন বারংবার পত্র 
লিখিয়! তাহাকে এই ঘডযন্ হইতে নিবৃত্ত হষ্টন্তে অচ্ুরোধ করেন ; ক্ষিন্য এসেকা নিবৃত্ত ন। 
হওয়ায়, বেকন তীহাকে সতর্ক করিয়া দ্রেন, যে তাহার প্রতি কৃতজ্ঞতার ভন্ত তিনি রাণীর 
প্রতি তাহার কর্তব্য বিশ্বৃত হইতে পারিবেন না। পরে এসেন্স যখন য়াজ-বিদ্রোহ্ছের 
অপরাধে ধৃত হন, তখন “বকন ত।হাঁকে ক্ষম। করিবার জন্ত বাঁরংব|র রার্ণীকে অনুরোধ 
করেন। ইহর পরে এসেক্স কিছুদিনের জন্ঠ কারামুক্ত হইয়। যখন সসৈন্তে লগুনে প্রবেশ 
করেন এবং জনসাধারণকে রাণীর বিরুদ্ধে উত্তেজিত করিতে চেষ্ট। করেন, তখন বেকন 
রাগান্বিত ভইয়! তীহার বিরুদ্ধে যান। এসেকা ধুত হইয়। আবার কারাগারে নিক্ষিপ্ত 
হন। তাহার বিচারের সময় বেকন সরকারী কাউনসেল নিধুক্ত হন, এবং বন্ধুর 
'অপরাধ প্রমাণ করিবার জন্ত যথাসাধ্য চেষ্ট, করেন দোষী প্রমাণিত হইয়া 
এসেক্স প্রাণদণ্ডে দণ্ডিত হন। বন্ধুর প্রাণদণ্ডে সহায়ত। করার জন্ত বেকন সাধারণের 
বিরাগভাজন হন, এবং একদল লোক তাহার সর্বনাশ-সাধনের জন্য চেষ্টা করিতে 
থাকে । . বেকন অমিতব্যয়ী ছিলেন ; যাহ! আয় করিতেন, তাহাতে তাহ'র ব্যয়-নির্ববাহ 
হইত ন|। বিবাহের পরে তাহার অর্থের প্রয়োজন আরও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত, হয় এবং ১৫৯৮ 
সালে দেনার জগ্ত তাহাকে বন্দী হইতে হয়। ইহা সত্ত্বেও ক্রমেই তাহার পদোন্নতি 
হইতে থাকে । ১৬০৬ সালে তিনি £১00106% 0615618] নিযুক্ত ইন, এবং ১৬১৮ সালে ৫৭ 
বহসর বয়সে লর্ড চ্যানসেলর পদে নিযুক্ত হন। ৩ বৎসর এই পদে অধিষ্ঠিত থাকিবার পবে, 
বেকনের বিরুদ্ধে উৎকোচগ্রহণের অভিযোগ উপস্থিত হয়। তখন অনেক বিচারকহ উৎ- 
কোচ গ্রহণ করিতেন। বেকন যদ্দি এসেকোর বিরুদ্ধে গিয়া একদল লেকের বিদ্বেষতাজন 
ন! হইতেন, তাহ! হইলে হয়তো এ অভিবোগ উপস্থিত হইত ন।। র|জা তাহাকে 
38100. ৬০৪] ০06 ৬61০1] উপাধি দিয়াছিলেন ; এবং তীহাাকে যথেষ্ট অচ্গগ্রহ 
করিতেন। বন্ধুগণ আসন্ন বিপদের কথ] জানাইয়া তাহাকে সতর্ক করিয়। দিয়াছিলেন, 
কিন্তু রাজাক্থুগ্রহপুষ্ট বেকন কোন বিপদ্দের আশঙ্ক। করেন নাই। যখন প্রকান্তে অভিযোগ 
উপস্থিত হইল, তখন তিনি রাজার নিকট অপরাধ স্বীকার করিলেন। বিচারে গ্তিনি দোষী 
প্রমাণিত হইল্লেন, এবং তীহার প্রতি কারাদণ্ড এবং অর্থদণ্ড উভয়ই প্রদত্ত হইল। কারাগার 
হইতে বেকন দয়াতিক্ষা করিয়া! রাজার নিকট আবেদন করেন, এবঙ ছুই দিন কারাদ 
ভোগের পরে তিনি কারামুক্ত হন। অর্থদণ্ড হছইতেও তাহাকে মুক্তি দেওয়! হয় & ইহার 
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পরে পাঁচ বৎসর বেকন বাচিয়| ছিলেন। অর্থ-কষ্টের মধ্যেও তিনি জ্ঞানালোচনায় অধিকাংশ 
সময় অতিবাহিত করিতেন। ১৬২৬ সালে তাহার মৃত্যু হয়। তাহার উইলে তিনি লিখিয়া- 
গিয়াছিলেন, “আমার আত্ম! আমি ঈশ্বরকে সমপ্পণ করিলাম । আমার নাম ভবিষ্যৎ কাল 
ও বিদেশী জাতিদিগকে দান করিলাম।” ভবিষ্যৎ কল এবং জগতের জাতিগণ তাহাকে 
গ্রহণ করিয়াছে, সন্দেহ নাই। 

বেকনের চরিত্র-সম্বন্ধে প্রচুর মতভেদ বর্তমান। আলে।ক ও ছায়ার সমবায়ে গঠিত 
ত|হার চরিত্র ছিল জটিল । টব০৮এ০০, 0:88001-এর রচয়িত। দার্শনিক বেকন এবং প্রতিষ্ঠা- 
কামী রাজ-সভাসদ বেকনকে একব্যক্তি বলিয়। মনে কর কঠিন। সত্যের প্রতি অস্ক্রাগ, 
তীক্ষবুদ্ধি এবং মনের অস|ধারণ ধারণা-শক্তির জন্য তাহাকে শ্রদ্ধা না করিয়া পারা যায় ন| | 
কিন্তু তাহার প্রতিষ্ঠার প্রতি লেোত ও চাটুক।রিতার বিষয় বিবেচনা করিলে, কবি পোঁপ 
“মানব জাতির মধ্যে শ্রেষ্ঠতম, উজ্জ্বলতম এবং নীচতম” বলিয়। তাহার যে বর্ণন' করিয়া 
ছিলেন, তাহা সঙ্গত বলিয়া মনে হয়। তাহার দর্শনের মূল্য বাঁাই হউক, ইংরেজি সাহিত্যে 
তাহার স্থান কাহারও নিয়ে নহে। 

কেহ কেব আক্ষেপ করিয়াছেন যে দর্শনের ইতিহাসে বেকন তাহার প্রাপ্য স্বান প্রাপ্ত 
হন নাই। জামাণ দাশনিকগণ বেকনের রচনায় দ!শনিক মুল্য কিছু আছে বলিয়। মনে করেন 
নাই। ইংরেজি ও জার্মাণ দর্শনের সংযোগ-সুত্র বেকনের মধ্যে পাওয়। যায় না, উহা 
পওয়া যায় তাহ।র পরবর্তী দার্শনিকদিগের মধ্যে । 511000, [7০৮০:%৮,৪ এবং অন্তান্ত 
জার্্ণ দার্শনিকদিগের মতে ক্যাণ্ট প্রভাবিত হইয়াছিলেন [70105 কত্ত ক, লাইবনিট্জ, 
প্রভাবিত হুইয়াছিলেন লকৃ-কত্ঁক। স্পিনেজ অবজ্ঞার সঙ্গে বেকনের উল্লেখ করিয়াছেন । 
ইংরেজ দার্শনিকদিগের মধ্যে কেবল 17০৮৮৩-এর নিকট হইতেই তিনি কিছু গ্রহণ করিয়া- 
ছিলেন । কিন্ত 7০৮3, [০০1 এবং [০০০, ইহারা সকলেই যে বেকনেরই উত্তরাধিকারী, 
তাহা ভুলিলে চলিবে না। পূর্বের বেকন আবিভূ ত ন| হইলে, তাহাদের আবির্ভাব সম্ভবপর 
হইত না। বস্তব!দের দর্শন যে বেকন হইতেই উদ্ভূত হুইয়।ছে, তাহা বলা যায়। 

এই প্রতিষ্ঠাকামী, বিলাসপ্রিয়, অর্থগৃরু, ব্যক্তির মনে আদম্য জ্ঞানস্পৃহা বর্তমান ছিল। 
স্থথে দুঃখে) সম্পদে বিপদে সর্বদাই তিনি জ্ঞ্যটনের পরিধি-বিস্ত।রের চিস্ত! করিতেন। 
বিজ্ঞ/নের তৎকালীন অবস্থায় তিনি সন্থষ্ট ছিলেন না'। প্রকৃতির রহস্ত অবগত হইয়া, তাহার 
সর্ববিভাগে মানবের প্রভূত্ব-প্রতিষ্ঠ। করিবার চিন্তায় তাহার মন ব্য।পৃত থাঁকিত। এই 
উদ্দেন্তে বিজ্ঞানের পুনর্গঠনের তিনি যে কল্পন| করিয়াছিলেন, তাহা এই ঃ 

প্রথমতঃ, প্র/চীন পদ্ধতি অপরিবর্থিত থাকিবার ফলে দর্শনে যে নিস্ষলতা'র উৎপত্তি 
হইয়াছে, তাহার বর্ণনা করিয়া, নূতন পদ্ধতিগ্রহণের আবশ্যকতা প্রমাণের জন্ত কয়েকখানি 
গ্রন্থরচনা | ্‌ 

দ্বিতীয়তঃ বিজ্ঞানের শ্রেণীবিভাগ | প্রত্যেক বিভাগে যে সমস্ত সমস্যার এখনও 
সমাধান হয় নাই, তাহার বর্ণন|। 

তৃতীয়তঃ, প্রান্কতিক গবেধণার জন্য তাহার উদ্ভাবিত নুতন পদ্ধতির ব্যাখ্যা । 


নব্য দর্শন- ফ্রান্সিস্‌ বেকন ৫ 


চতুর্থতঃ, স্বয়ং প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের গবেষণার আরম্ভ । 


পঞ্চমতঃ, মধ্যঘুগের ব|ক্-ভূয়িষ্ঠতার মধ্যে যে সকল সত্য আবিষ্কৃত হইয়াছে, যে 
সোপানম।গ অবলম্বন করিয়] প্রাচীনগণ তাঁহাদের আবিষ্কার করিয়াছিলেন, তাহার বর্ণন|। 


বষ্ঠতঃ, তাহার প্রণালী-অবলম্বনের ফলেযে সকল বৈজ্ঞানিক ফল উদ্ভূত হইবে 
বলিয়। তিনি আশ! করেন, তাহাদের দর্ণন1। 


সপগ্তমতঃ, নান। বিজ্ঞ।নের উন্নতির ফলে যে আদর্শ-অবস্থার১ স্থষ্টি হইবে, তাহার 
পী 
চিত্র-অঙ্কন। এই সকলের সমবায়ে বেকন “দর্শনের মহৎ পুনর্গঠন” রচনা করিবার 
কল্পন। করিয়াছিলেন । 


একমাত্র আরিই্টল ভিন্ন এরূপ বিবাট কল্পন। পৃথিবীতে আর কাহারও মনে উদ্দিত 
হয় নাই। ইহ! উদ্দেড ছিল মানবমঙ্গল, কেবল সুঘম[মণ্ডিত দর্শনের উদ্ভাবন নছে। 
জ্ঞ/নই শক্তি। বেকন বলিয়।ছিলেন, “এই জ্ঞান কেবল মত নহে, কার্যে পরিণত করিব!র 
বিষয় । আমি কোনও মত অথব। সম্প্রদায় প্রতিষ্ঠার জন্ঠ চেষ্টত নহি; উপযোগ ও শক্তির 
ভিত্তি-প্রতিষ্ঠাই আম|র লঙ্গ্য ।” আধুনিক বিজ্ঞানের ভাবাই এই । 

বেকনের প্রধ!ন গ্রন্থগুলির নম (1)11150 £১05813052006:06 [68100109 (2) 
০৬০00, 001881001 (3) 75595 (4) 6৬ £১0910015, 

4৬811001081 01198010110 (বিদ্যার উন্নতিসাধন ) গ্রন্থে বেকন বিগ্ার 
৩ৎক।লিক অবস্থ।র বর্ণন। করিয়। তাহার কোথায় কোথায় ক্রুটী আছে, প্রদর্শন করিয়াছেন । 
বিছ্ভার যে বে ক্ষেত্র অকাষত অবস্থায় পডিয়া আছে,ত।হ।রও উল্লেখ করিয়াছেন । শরীর- 
বিগ্ভ।-ও চিকিৎসা-শান্ত্রকে বেকন বিশেধ প্রয়ে!জনীঘ বলিয়। বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্তু তৎ- 
কালীন চিকিৎসা-পদ্ধতির নিন্দ! করিয়ছেন। চিকিৎসকগণ চিকিৎস।র বৈজ্ঞানিক প্রণালী 
অবলম্বন না করিয়া মৃখ্যতঃ ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতার উপব নির্ভব করেশ। বেকন শবব্যবচ্ছেদ 
ও প্রয়োজনমত জাবন্ত-প্রথণার অঙ্গব্যবচ্ছেদেরও পর।মশ দিয়ছেন। অসাধ্য গীডায় যেখানে 
রোগীর অধিকদিন বাচিবাব আশা নাই, সেখানে তিনি যক্ত্রণ।-শাস্তির জন্ত চিকিৎসকগণকে 
রোগীর মৃত্যু নিকটতর কবিবার অধিকার: দিবার পক্ষপাতী ছিলেন । কিন্তু মানুষের পরমায়- 
বুদ্ধি করিবার উপায়-নিদ্ধারণেও তিনি চিকিৎসকদিগকে উৎসাহিত করিয়াছেন । 

মনোবিজ্ঞানের আলোচন।য় তিনি আচরণবাঁধ।+দিগের” মতো। মানবীষ প্রত্যেক 
কার্যের কারণ-অন্ুসন্থ।নের পরমশ দিয়ছেন। বিজ্ঞ্যন হইতে “যদ্ুচ্ছা” শব্দটিকে তিনি 
নির্বাসিত করিতে বলিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, “ধদ্ুচ্ছা” এমন এক পদার্থের নাম, যাহার 
অস্তিত্ব নাই।” “ইচ্ছ।” নামে কিছুর অস্তিত্বও তিনি স্বীকার করেন নাই।” ইচ্ছ।-সম্বন্ধে 
বিস্তৃত আলোচন। না করিলেও, এক কথায় বেকন "স্বাধীন ইচ্ছা” অস্বীকার, করিয়াছেন। 
তার মতে বুদ্ধি হইতে স্বতন্ত্র 'ইচ্ছা”র অস্তিত্ব নাই। 
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“সামাজিক মনোবিজ্ঞান” নামে এক নূতন মনোবিজ্ঞান বেকশ স্ষ্টি করিয়|ছেন। 
প্রথা, অভ্যস, শিক্ষা, দৃষ্টান্ত, অন্গুকরণ, প্রতিদ্বন্দিতা, বন্ধুত্ব, সঙ্গ, প্রশংসা, তিরস্কার, কার্যে 
প্রবর্তনা,১ আইন, গ্রন্থ, অধ্যয়ন প্রভৃতি-সম্বন্ধে দার্শনিকগণের অস্ুুসন্ধান কর! কর্তব্য। 
মান্থুবের নৈতিক চরিত্র এই সকল দ্বারাই প্রভাবিত হয়। ইহাদের দ্বারা মন পবিত্র এবং 
নিয়ন্ত্রিত হয়।” বেকনের এই উক্তি হইতে উপরোক্ত বিজ্ঞান উদ্ভূত ইইয়|হে। 

বেকনের মতে কিছুই বিজ্ঞানের আলোচন|র বহভূতি ০হে। হন্দ্র|ল, শ্বপ্, 
তবিষ্য্থ।ণী, টটর্লিপ্যাথি, এবং খাবতীয় “১8৮০1১1০9] ব্যাপারের বৈজ্ঞ।শিক পরাক্গার তিনি 
পক্ষপাতী । তিনি বলিতেন, ইহাদের গবেবণা হইতে কোন্‌ অজ্ঞ।ত মতোর আবির 
হইতে পারে, তাহ। কেহই জানে না । £১1০)7)5 হইতে রসায়ণশান্্রের উদ্ভব হহয়াছিল, 
ইহা! মনে রাখিতে হইবে । 

“জীবনে সফলতা” ন'মে আর একটি নূতন বিজ্ঞানের কথা বেকশ বলিয়াছেন । 
ইহার জন্ত প্রথম প্রয়েভান জ্ঞ|নেব_নিজেব এবং অপবের? খাহাদিগের সহিত আমদের 
কাষ্যের সম্বন্ধ, তাহাদের মজাভ, কাঁমন।, মত, অভ্যাস প্রভৃতি-সন্বন্ধে গুঙ্খ'ুঞগজ্া অন্ুসন্ধ।খ- 
দ্বার। জ্ঞানলাত প্রয়োজন । তাহার কাহার সাহ।য্যের উপর নির্ভর করেশ এবং কাহার 
তরসা রাখেন, তাহাদের চরিত্রের হুর্বলত। (কাথায়, তাহাদের বন্ধু-বান্ধব, মুরব্ব, শত্র, 
প্রতিদ্বন্দ্বী কাহরা, প্রত্ৃতি-সন্বন্ধে বিস্তারিত সংবাদ-সংগ্রহ কর] প্রয়োজন । বহুলেো।কের 
সহিত বন্ধুতা, কোনও বিষয়ের আলোচনার সময় অত্যধিক স্বাধীনতা-প্রদখন অথবা মৌন 
অবলম্বন ন! করিয়া মধাপন্থা অবলম্বনঃ এবং অতিরিক্ত পরিমাঁণ অমাঁয়িকত। অথবা স।রল্য- 
প্রদর্শন ন। করিয়! প্রয়োজন মত কিঞ্চিৎ কুক্ষত। প্রদর্শন সফলতার প্রকৃষ্ট উপায় । 

বেকন বন্ধুদিগকে শক্তিল।ভের উপায় বলিয়৷ মনে করিতেন। তীহাব বদ্ধুগণও 
হয়তো তাহার প্রতি মহুত্তর ভাবের পরিপোবণ করিতেন না। তাহার পতনের ইহা একটি 
কারণ। এই প্রসঙ্গে 'বকন গ্রীসের “সপ্ত বিজ্ঞলোকদিগের” অন্ঠতম বিয়া সেব নিশ্নলিখিত মত 
উদ্ধত করিয়াছেন £ “তোমার বন্ধুগণ এক সময়ে শক্রতে পরিণত হইতে পারে, তাহাদিগকে 
ভালবাসিবার সময় ইহ! মনে রাখিবে, এবং তোমার শক্র একসময়ে তোমার মিত্র হইতে 
পারে, ইহা! মনে রাখিয়। তাহার সহিত অন্থুরূপ ব্যবহার করিবে । তোমার প্রকৃত উদেস্ত 
এৰং মনোভাবের কথ। বন্ধুর নিকট অতিরিক্ত ভাবে প্রকাশ করিও না। কথোপকথনকালে 
স্বীয় মত-প্রকাঁশ বতট! করিবে, তাহা অপেক্ষ। অধিক প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিও | আচরণে 

, গর্বের প্রকাশ উন্নতিব স্ঠায়ক। দন্ড চরিত্রনৈতিক ক্রুটী হইলেও রাজনীতিতে ক্রটা বলিয়। 
পরিগণিত হয় না।” 

এইবূপে সমস্ত বিজ্ঞানের আলোচনা করিয়! বেকন এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন, 
যে কেবল বিজ্ঞপ্গুনর উন্নতিই যথেষ্ট নহে । যাবতীয় বিজ্ঞানের মধ্যে সন্বন্ধের প্রতিষ্ঠা করিয়া 
সমগ্র বিজ্ঞানকে একাভিমুখী কর! প্রয়োজন। এতদ্দিন পর্য্যস্ত বিজ্ঞানের যে যথেষ্ট উরতি 
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হয় নাই, তাহার কারণ তাহাদের সন্ুখে কোনও স্ুষ্পষ্ট লক্ষ্য ছিল ন1। বিজ্ঞানের জন্য 
যাহার প্রয়োজন সর্ববাপেক্ষ। অধিক, তাহ! হইতেছে “দর্শন'_অর্থাৎ বৈজ্ঞানিক প্রণালীর 
বিশ্লেষণ এবং য1বতীয় বিজ্ঞানের উদ্দেশ্তা ও মীমাংসার মধ্যে সহযোগিতার সন্বন্ধ-স্থাপন। 
ইহা না হইলে কোনও বিজ্ঞানই গভীরতা লাভ করিতে পারে না। কোনও সমতল ক্ষেত্রের 
উপর দণ্ডায়মান হইয়া েমন চতুষ্পার্শস্থ সমগ্র ভূভাগের পরিপূর্ণ ৃষ্টি-ল।ভ করা যায় না, 
তেমনি কোনও বিজ্ঞানের উপরিস্থ বিজ্ঞানে আরোহণ ন1 করিয়া সেই বিজ্ঞানের উপর 
দণ্ডায়মান হইলে, তাহার দূরবর্তী এবং গভীর অংশ দৃষ্টিগোচর হয় ||  * | 


বিজ্ঞান অপেক্ষা দর্শনের প্রতিই বেকনের অধিকতর অনুরাগ ছিল। দর্শন ব্যতীত 
ঝঞ্চ। ও শোকবিক্ষুব্ধ জীবনে শাস্তিল!ভ অসম্ভব । “বুদ্ধি হইতে মহতী শাস্তি প্রাপ্ত হওয়। 
যায়? বিদ্যাদ্ধার। মৃত্যু এবং দুরভাগ্যের ভয় বিজিত অথব! হ্বাসপ্রাপ্ড হয়| দর্শন আমাদিগকে 
মনেব সম্পদ অন্বেষণ করিতে শিক্ষা দেয়। এতদ্বতীত যাহ! কিছু আছে, তাহা ন| 
আসিলেও, তাহার অভাব অনুভূত হয় ন!।” 

ম|ছুম মে প্রকৃতির উপর সম্পুর্ণ আধিপত্য-বিস্তার করিতে সমর্থ হইবে, তাহাতে 
বেকনের সন্দেহ ছিল না । “এপর্্যস্ত মাছষে যাহা করিয়াছে, তাহ! হইতে ভবিষ্যতে 
তাহারা কি করিতে সমর্থ, তাহা অনুমান করা যায়।” বেকনের বিশ্বাস ছিল, তাহার 
প্রস্তাবিত প্রণালী অবলম্বন করিয়া, বর্তমানে যাঁহ1 কল্পনারও অতীত, মানুষ তাহ! সাধন 
করিতে সক্ষম হইবে। ৃ 

তৎকালীন বিছ্াব অবস্থা বর্ণন৷ করিয়া! বেকন তাহার নিশ্চল অবস্থার কারণ-স্বরূপ 
তিনটি “গীড়া*্র উল্লেথ কবিরাছেন। প্রথম গীডা__“রচনার বিলাসিত।”__বণিতব্য 
বিষয় অপেক্ষা বর্ণনার ভঙ্গীকে অধিকতর মূল্যবান মনে করা। এই ভঙ্গীতে শব্দের লালিত্য 
ও বাক্যালঙ্কার বিষয়ের গুরুত্বের স্থান অধিকার করে| দ্বিতীয় পীড়া__তথ্যবঞ্জিত 
কাল্পনিক বিষয়ের গবেষণা | মধ্যযুগের 9০1১০০17৪০দিগের মধ্যে এই গীড়ার বিশেষ 
প্রাহুর্ভাব ছিল। তাহারা সামান্ত একটু তথ্যের সাহাযো বিরাট বিরাট পাণ্ডিত্যের জাল 
বয়ন করিয়াছিলেন। তৃতীয় গীড়।_সত্যকে উপেক্ষা করা। এই পীড়া দ্বিবিধ। 
অন্কে প্রতারণা ইহার একরূপ। নিজে প্রতারিত হইবার দিকে প্রবণতা ইহ;র অন্ত রূপ। 
প্রতারণ। ও অতিরিক্ত বিশ্বাস-প্রবণতা, ছুই রূপে এই গীড়৷ প্রকাশিত হয় | কুসংস্কার ও 
ধর্মান্বতা ইহার ফল। 


উপরোক্ত ক্রটিগুলির বিপদ অনেক বড বড নামের প্রতি অত্যধিক ভক্তি, মানবীয় 
বৃদ্ধির উপর অপরিমিত বিশ্বাস, অতীতে যাহ! আবিষ্কৃত হইয়াছে, তাহার প্রতি উপেক্ষা 
এবং অপর্যাপ্ত প্রমাণের দ্বারা আলোচ্য সমস্তার ত্বরিত সমাধান, এই-.সমস্ত ক্রটির ফল। 
সর্বাপেক্ষা গুরুতর বিপদ জ্ঞানের চরম উদ্দেশ্ত-স্বন্ধে ত্রাপ্ত ধারণা। মানবের প্রয়োজন- 
সিদ্ধি-_-মানবজীবনের সুখ ও স্ুবিধা-বুদ্ধিই--যে এই উদ্দেস্ত, তাহা বিশ্বত হইলে সমস্ত 
আলোচন' বার্থতায় পর্যাবসিত হয় । 


৮ - পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই সমস্ত ক্রটি-বশতঃ বিদ্ার প্রগতি এতদিন ব্যাহত হয়! আঙগিয়াছে। ইহার 
প্রতিকারের জন্ত জ্ঞানালোচনার এক নূতন পদ্ধতির প্রয়োজন । পৃথিবীর বর্তমান অবস্থায় 
বিজ্ঞন পশ্চাতে পড়িয়। আছে। জড়জগৎ ও জ্ঞানের জগতের মধ্যে সাম্যশ্প্রতিষ্ঠা, 
এবং জ্ঞানজগতের বিস্তৃতিসাধন করিয়া সমগ্র জডজগতের জ্ঞান তাহার অস্তভুক্ত করিবার 
উদ্বেশ্ত লইয়া বেকন অগ্রসর হইয়!ছিলেন। 

বেকনের সময় লোকের মনে নৃতন আবিষ্কারের জন্য একট! আগ্রহের স্ষ্টি 
হইয়াছিল; নুতন নুতন দেশ আবিষ্কৃত হইয়াছিল। নাবিকের কম্পাস, বারুদ, 
মুভ্রীযন্ত্র প্রভৃতির আবিষ্কারে, মানুষের অনেক প্রাচীন ধারণার পরিবর্তন হুইয়াছিল। 
কিন্তু নুতন আবিষ্কারের জন্ত কোনও বৈজ্ঞানিক পদ্ধতি আবিষ্কৃত হয় নাই। যে সকল 
আবিষ্কার ইতিপূর্বে হইয়াছিল, তাহা! বহু পরিমাণে দৈব ও যর্ৃচ্ছার ফলে সংঘটিত 
হইয়াছিল, শৃঙ্খলাবন্ধ প্রণালীর অনুসরণে হয় নাই। বেকন নূতন আবিষ্কারের জন্য ষে 
প্রণালীর ব্যবস্থ। করিলেন__তাহাই টব০৬এ0 0189002 (“নব সাধন” )। আরিষ্টটলের 
0:02 গ্রন্থে জ্ঞানলাভের যে উপায় বণিত হইয়াছিল, বেকনের [০০৩], 07890 
তাহার বিপরীত । মামুষের মনে নৃতন আধিক্ষ(ক্বে জন্ত যে আগ্রহ, আছে তাহাতে 
বলসঞ্চার করিয়। ফলপ্রস্থ পথে পরিচালিত করাই নব পদ্ধতির উদ্দেশ্ত । বেকন লিখিয়াছেন 
“মানবের শক্তি ও মধ্য|দ।র দুতর ভিত্তি-নির্ম'ণ এবং তাহাদের সীম-বুদ্ধি করিবার জন্য 
চেষ্টা করাই আমার অভিপ্রায় ।” 

মানবের প্রয়োজনসিদ্ধিই আবিষ্কারের উদ্দেশ্ত। যে বিজ্ঞানদ্বার। ম|মুষের কে!নও 
প্রয়োজন সিদ্ধ হয় না, তাহার কোনও মুল্য নাই। প্রকৃতির উপর মানুষের ক্ষমতা- 
প্রতিষ্ঠাই বিজ্ঞানের সর্বপ্রধান উদ্দেশ । জীবনে যাঁহ৷ যাহ! প্রয়োজনীয়, তাহ। পূর্ণ করা, 
মাছষের জুখের পরিমাণবদ্ধি করা এবং তাহার শক্তিবৃদ্ধি করা ইহাই যাবতীয় জ্ঞানের 
উদ্দেশ্ত । “মানবীয় বিজ্ঞান এবং মানবের শক্তি একই |” পজ্ঞানই শক্তি।” জগৎকে 
বুঝিতে ভইলে এবং তাহাদ।ব। আমাদের কাজ করাইয়া লইতে হইলে, প্রথম প্রয়োজন 
জগৎকে ভাল করিয়া জান! । মনোষে।গের সহিত জগতের পর্যবেক্ষণ ভিন্ন তাহা সম্ভবপর 
হয় না। স্থতরাং জগতের উপর প্রভুত্বলভের জন্য প্রকৃতির সত্যজ্ঞান লাভ অপরিহাধ্য। 
কিন্তু এই জ্ঞঁন-লাতের জন্ ছুইটি পদার্থের প্রযোজন। তাহাদের একটি নিষেধমূলক, অন্যটা 
বিধিমলক। মনের যাবতীয় পুর্বসংস্কার-বর্জনই নিনেধ ) সযত পধ্যবেক্ষণদ্ব।র৷ “বিশেষ” 
হইতে সামান্তের জ্ঞানলাভ-_বিধি। ৃ 

পূর্বসংস্কার বেকনের মতে চতুর্ধিধ। বরই সকল সংস্কারকে বেকন [0০19 € পূজার 
প্রতিমা ) নামে অভিহিত করিয়াছেন। এই চতূবিধ 14015-এর নম (1) 19015 ০6 09৩ 
[0৮০-_জাডি-সাধারণ [3015, (2) 1401) ০৫ 08৩ 0০3৮৪ (গহবরের [915 )) (3) 16015 
০৫) 29016 (হাটের [915 ) (4) 17015 06 00611) 06 ( রজক্ষেত্রের 19019 )। 

যে সমস্ত ভ্রান্ত সংঙ্কার মানব জাতি-সাধারণ-_ প্রত্যেক মানুষেরই যে সকল সংস্ক'র 
আছে, তাহার] [0০19 ০৫ 06156 | যে সকল সংস্কার ব্যক্তিগত, তাহার! 19919 ০৫ ৪ 


শ নব্য দর্শন-_ ফ্রান্সিস বেকন ৯ 


08৬1 সমাঁজবন্ধ হইয়া বাঁস করিবার ফলে মানুষে মানুষে ভাবের আদান প্রদান হইতে, 
ভাষার অশুদ্ধ ব্যবহার হইতে, [৭০1$ ০6 0৪ 7891150 ১19০৩ উৎপন্ন হয়| বিভিন্ন দর্শনের 
বিভিন্ন মতবাদ এবং প্রমাণের ভ্রান্ত নিয়ম হইতে [৭০13 ০৫ ৮১৩ 17১৩৪06-এর উদ্তব। 

[9০1 শব্দের অর্থ প্রতিমা । ঈশ্বর-বোধে যে প্রতিম: পুজিত হয়, তাহাকে 1901 বলে। 
[০1 যেমন ঈশ্বরের সত্যরূপ নয়, তেমনি বেকন যাহাদদিগকে [001 বলিয়াছেন, তাহারাও 
সত্য নহে। ত্রান্তি-মুলক বিশ্বাস অর্থেই বেকন এই শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন । মাছুষের 
মনে যত প্রকারে ত্রাস্তির উপ্তব হয়, চতু্বিধ 12০1ত্বারা বেকন তাহারই বর্ণনঠ করিয়াছেন। 
[7০1 ০ 0১৩ 110৩ সম্বন্ধে তিনি লিখিয়াছেন “মান্থষের ইঞ্জিয়ই সমস্ত বন্তর মানদও বলিয়া 
উল্লিখিত হুইয়াছে। ( :০9088০:৪ বলিয়াছিলেন, মাচ্চুষই সকল বস্তর মানদও )। কিন্তু 
ইন্ত্রিয় ও মনের প্রত্যক্ষ সমস্ত জ্ঞানই মাচগুষের নিজের নিজের জ্ঞান, বিশ্বের মধ্যে সে জ্ঞান 
নাই। অনেক দর্পণে বস্ত বিকৃত ভাবে প্রতিফলিত হয়। দর্পণের নিজের ধর্ম প্রতিবিদ্বে 
সংক্রামিত হয়--প্রতিবিষ্ব প্রতিবিষ্থিত দ্রব্যের অনুরূপ হয় না। মান্থষের মনঃও দর্পণ- 
সদৃশ | মনের নিজের ধর্ম অনেক সময় তাহাতে প্রতিফলিত বিষয়ে সংক্রামিত হয়। 
আম|দের চিন্তায় তাহার বিষয় অপেক্ষা আমরা নিজেরাই বেশী প্রতিফলিত হই। 
মা্থধের বুদ্ধির মধ্যে একটা শৃঙ্খলা ও নিয়মান্ুবন্তিতা আছে। এইজন্য যতটা 
শৃঙ্খল! ও নিয়মান্ুুবপ্তিতা৷ বাহু জগতে প্ররুত পক্ষে আছে, তাহা অপেক্ষা তাহা বেশী 
পরিমাণে আছে বলিয়া আমর! মনে করি। সমস্ত জ্যোতিফই যে সম্পূর্ণ বৃত্তাকারে 
ভ্রমণ করে, এই ভ্রান্ত কল্পনা ইছা হইতেই উদ্ভূত একবার কোনও বিয়য়ে মানুষের 
বিশ্বাস হইলে, সর্বত্রই তাহার সমর্থক প্রমাণ দেখিতে পাষ | সেই বিশ্বাসের বিরুদ্ধে প্রমাণ 
যাহাদৃষ্টিগোচর হয়, তাহা গ্রাহথ করেনা । এই জন্যই ফলিত জ্যোতিৎ, স্বপ্ন, নিমিত্ত, পাপের 
শাস্তি প্রভৃতির বিরুদ্ধ প্রমাণ দৃষ্টিগোচর হইলেও তাহাতে তাহাদের বিশ্বাস নষ্ট হয় ন!। 
বিশ্বাসের পক্ষে প্রমাণ যাহ! মিলে, তাহাই যথেষ্ট বিবেচিত হয়। এই সম্বদ্ধে বেকন যে 
উপদেশ দিয়াছেন, ভাহা এই : প্রক্কৃতির প্রত্যেক ছাত্র এই উপদেশটি একটি সাধারণ নিয়ম 
বলিয়। গণ্য করিবেন-_-যখনি কোনও বিষয়ে মন অতিরিক্ত পরিমাণে আ'কৃষ্ঠ হইবে এবং তাহার 
চিন্তায় বিশেষ তৃপ্তি অনুভূত হইবে, তখনি বিশেষ সতর্ক হইতে হইবে, বিশেষ সন্দেহের 
সঙ্গে সেই বিষয়ের পরীক্ষা করিতে হইবে। বুদ্ধি যাহাতে নির্মল থাকে, এবং পক্ষপাত-ছুষ্ 
না হয়, সেজন্য বিশেষ সাবধানত' অবলম্বন করিতে হইবে। বুদ্ধি যাহীতে বিশেষ বিশেষ 
দৃষ্টান্ত হইতে লক্ষ প্রদান করিয়া দুরবর্তী কোনও সাধারণ নিয়মে উড়িয়া গিয়া না বসিতে 
পারে, সে বিষয়ে সতর্ক হইতে হইবে । বুদ্ধিকে পাখ। সরবরাহ ন। করিয়া বরং তাহাতে ভার 
ঝুলাইয়! দিতে হইবে, যাহাতে লক্ষ দিতে অথবা! উড়িতে না পারে। কল্পন! যদি পরীক্ষা- 
কার্ষ্যে বুদ্ধির সহায়কমাত্ররূপে না থাকে, তাহ! হইলে ভীষণ শক্র হয়! দাড়াইত্বে পারে । 

[1015 ০৫ 0১৪ 09৬০ সম্বন্ধের বেকন বলিয়াছেন “প্রত্যেক মান্ধধ এমন এক 
গহবরে বাস করে, যাহার মধ্যে প্রকৃতির আলোক বক্র ভাবে প্রবেশ করে,,এবং প্রবেশকালে 
তাহার বর্ণ বিক্কত হইয়া যায়। তাহার শিক্ষা, তাহার ব্যক্তিত্ব গ ব্বতাব, তাহার ,যানসিক 

২ 


১০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ও শারীরিক অবস্থ৷ প্রভৃতিদ্ব/বা এই গহুবর গঠিত। কাহারও কাহারও মনঃ শ্বভাবতহই 
বিশ্লেষ-প্রবণ ) তাহারা কেবল বিভেদই ঘেখিতে পায়। কাহারও মনঃ স্বতাবতঃ মংক্পেষ- 
প্রবণ, সাদৃশ্ঠই সাধারণতঃ তাহ।দের দৃষ্টি আকর্ষণ কবে। বৈজ্ঞানিক ও চিত্রকরদদিগের 
মনঃ প্রথমশ্রেণীর ; কবি ও দর্শনিকের মনঃ দ্বিতীয় শ্রেণীর । কেহ কেহ ম্বভাবতঃই প্রাচীনের 
প্রতি অতিরিক্ত শ্রদ্ধা পোষণ করেন ; কেই কেহ নুতনের পক্ষপাতী । কমসংখ্যক লোকই 
মধ্যপন্থী ; তাহার! প্রাচীন লোৌকদিগের যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত বিশ্বাস অথব প্রতিষ্ঠান ধ্বংস 
করিতে ইচ্ছা! করেন না, নৃতনকেও ঘ্বখ। করেন না 1, সত্য কোনও দলভূক্ত নহে। 

[9০1 ০6 0১০ 81160 71806 সম্বঙ্ধে বেকন লিখিয়াছেন, “ভাষার মাধ্যমেই মানুষে 
মাচ্ছষে তাবের আদান প্রদান হয়। কিন্ত সাধারণ লোকের বুদ্ধির উপযোগী করিয়াই শব্দের 
সথষ্টি হয়। অন্থপযোগী শব্দদ্বার। বোধের বাধা উৎপন্ন হয়। প্অনন্ত” শব্ধ দার্শনিকগণ 
প্রায়ই ব্যবহার করেন। কিন্তু এই “অনন্ত কি, তাহা! কি কেহ জানে? ইহার অস্তিত্ব 
আছে কিনা, তাহাই কি কেহ অবগত অ!ছে? দার্শনিকেরা কারণাস্তরবিহীন প্রথম কারণের 
কথা বলেন; কিন্তু ইহ! কি অজ্ঞান আবৃত করিবার জন্য ব্যবহৃত শব্দমাত্র নয়? যাহার 
বুদ্ধি নির্মল, এরূপ সকলেই জানে, যে ক।রণবিহীন কোনও কারণই হইতে পারে না। দর্শনের 
পুনর্গঠনের প্রধান কাধ্য হইবে মিথ্য। বল! বজ্জন | 

[0915 ০£ 0) 017০20০ সম্বন্ধে বেকনের উক্তি এইরূপ ; “প্রচলিত যাবতীয় দর্শনই 
নাটকমাত্র। তাহাতে দার্শনিকদিগের মন:-কলিত জগৎ নাটকের আকারে বধিত হুইয়াছে। 
ইতিহাসে বগিত সতা ঘটন[বলী অপেক্ষা নাটকে বণিত ঘটনাবলী যেমন অধিকতর 
চিত্তাকর্ষক, সংক্ষিপ্ত এবং আমাদের ইচ্ছ।র অনুরূপ, দার্শনিক রঙ্গমঞ্চের নাটকও তত্রপ। 
প্লেটে! যে জগতের বর্ণন! করিয়াছেন, তাহ! প্লেটোরই স্থষ্টি। তাহাতে জগৎ চিত্রিত না 
হইয়! গ্লেটোই চিত্রিত হইয়াছেন ৮ 

বেকন আরও লিখিয়াছেন, এই সকল [13019 যদি পদে পঙে আমাদের পদচ্থলন হয় 
তাহ। হইলে সত্যের পথে কখনও আমর! অধিকদুর অগ্রসর হইতে পারিব না। 


নূতন প্রকারের তর্ক-পদ্ধতি-_বুদ্ধির জন্য নূতন যন্ত্র--আমানদের আবশ্তক। নাবিকের 
কম্পাস আবিষ্কৃত না হইলে পশ্চিম গোলাদ্ধের বিস্তৃত ভূভাগ যেমন কখনই আবিষ্কৃত হইতে 
পারিত না, তেমনি আবিষ্কারের বৈজ্ঞানিক প্রণালী আবিষ্কৃত না হওয়ার জনই শিল্পের 
যতদূর উন্নতি হইয়াছে, তাহা অপেক্ষা অধিকতর উন্নতি সম্ভবপর হয় নাই। জড় পৃথিবীর 
সমস্ত অংশই আমাদের দৃষ্টর সম্মুখে উদ্ঘাটিত হইবার পরেও বুদ্ধির জগতে প্রাচীন 
আবিষ্কারের সংকীর্ণ গণ্ডীর মধ্যে আবন্ধ হুইয়া থাক! বিষম কলঙ্কের কথা । 

সত্য-আবিষ্কারের প্রধান বাধ! উপস্থিত হয় প্রমাণবিহীন মত১ ও তাহা হইতে অনুমান 
হইতে । আমরা যেনৃতন সত্যের সন্ধান পাই না, তাহার কারণ আমরা অন্থুসন্ধান আরম্ভ 
করি বন্থকাল প্রচলিত কিন্ত নিশ্চিতিবিষ্ঠীন প্রতিজ্ঞা হইতে, এবং এই প্রতিজ্ঞা সত্য কিনা, 





সা আর পপ, পা শপ পা পপ পপি পন লাগব আর 
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তাছা পর্যবেক্ষণ অথব| পরীক্ষাদ্থারা যাচাই করি না বলিয়া। কেহ যদি নিশ্চিতি হইতে 
অনুসন্ধান আরম্ভ করে, তাহ! হুইলে তাহার অন্ুপন্ধান সন্দেহে পর্যবসিত হুইতে বাধ্য, 
কিন্তু যদি সন্দিগ্ধ মনে আরম্ভ করে, তাহা হইলে নিশ্চিতিতে তাহার পরিসমাপ্তি হয়।” 
শেষোক্ত মন্তব্য ঠিক সত্য ন। হইলেও, এইরূপেই দর্শনের নবধুগের সুত্রপাত হইয়াছিল। 
ফ্রান্দে দে-কার্তও সন্দেহকেই দর্শনালোচনায় প্রথম স্থান দিয়াছিলেন। 

সর্বপ্রক।র পূর্ববসংস্কার বর্জন করিয়া আবিফ!রের বিধিমূলক পদ্ধতি অবলম্বন করিতে 
হইবে। সে পদ্ধতি আরোইমূলক। এই পদ্ধতির সাহায্যে আমরা বিশেষ হইতে সামান্তে 
পৌছিতে সমর্থ হই। তাহার জন্ত প্রথমে সতর্কতার সহিত তথ্যসংগ্রহ, তাহ!দের বিশ্য।স 
এবং তুলন| আবশ্তক। কোন বস্তর জ্ঞান বলিতে তাহার কারণের জ্ঞান বুঝায়। তাহার 
কারণ কি, কিরূপে তাহার উৎপত্তি হয়, ইহা না জানিলে কোনও বস্ত্র জ্ঞান-ল।ত হুইয়ছে 
বল| যায় না। আরিষ্টল চারিপ্রকার কারণের উল্লেখ করিয়াছিলেন। বেকন তাঁহার 
মধ্যে মাত্র স্বর্ূপ-কারণকেই১ প্রকৃত কারণ বলিয়! স্বাকার করিয়াছিলেন। বস্ত্র স্বপ্নপ 
অথব। প্রকৃতি বুঝাঁইতে আরিষ্টটল 650) শব্দ ব্যবহ!র করিয়াছিলেন। জগতে যাহা কিছু 
ঘটে, বস্তর স্বরূপেই তাহার কারণ নিহিত আছে । কোনও বিশেষ ব্যাপার যে কারণবশতঃ 
সংঘটিত হয়, তাহ। জানিবার উপায় কি? অর্থাৎ সেই ঘটনার সংঘটনের জন্ত কিকি 
অপরিহ্যর্য্য? কি ন| থাকিলে সেই ঘটন। ঘটিতে পরে ন1? ইহার উত্তরে বেকন বলেন, 
যাহা যাহা অপরিহার্ধ্য নহ্কে, তাহাদিগকে পৃথক করিয়ু। রাখিলে কারণ বাহির হইয়া! পড়িবে । 
তাহাদিগকে পৃথক করিয়! রাখিবার পরে যাঁহা অবশিষ্ট থাকিবে, তাহাই সেই ব্যাপারের 
“010৮ অথবা স্বূপ। সমস্ত প্রাকৃতিক জগৎ কতকগুলি মৌলিক ভ্রব্য অথব৷ গুণের 
বিভির সযুবায়ে গঠিত। স্থতরাং কোন ভ্রব্য-সম্বন্ধে পুর্ণ জ্ঞান লাভ করিতে হইলে, তাহার 
মৌলিক গুণসকলের সহিত পরিচিত হওয়! প্রয়োজন। এই মৌলিক গুণাবলীর পরিচয়- 
লাভের/জন্ প্রয়োজন ক্রমে ক্রমে অন্ঠান্ত গুণের বহিষ্ধরণং | তাপের কথা ধর! যাঁউক। 
যেখানেই তাপ আছে, সেখানেই তাহার 10: বর্তমান ; যেখানে তাপ নাই, সেখানে 
তাহার 103 নাই । ভার” তাপের 1010 হইতে পারে না, কেমনা যেখানে তাপ আছে, 
সেখানেও যেমন ভারের অস্তিত্ব আছে, তেমনি যেখানে তাপ নাই, সেখানেও আছে। 
লুতরাং ভার বাদ গেল। এইরূপে এক এক করিয়া বস্তর অনেক গুণ বাদ দিয় আমর! 
গতি, প্রাপ্ত হই। তখন দেখিতে পাই, যে যেখানেই গতি আছে, সেখানেই তাপ আছে, 
যেখানে গতি নাই, সেখানে তাপ নাই। ইহা! হইতে বুঝিতে পারি, যে গতিই তাপের 
কারণ। যে প্রণালীদ্বারা দ্রব্যের মৌলিক রূপ আবিষ্কৃত হয়, তাহাই আরোহপ্রণালী। 

প্রার্কৃতিক বিজ্ঞানকে বেকন অন্ঠান্ঠ বিজ্ঞানের জনক বলিয়া অভিহিত করিয়াছিলেন । 
তিনি তাঁহার অভিজ্ঞতার প্রণালী* কেবল যে জ্যোতিষ, যন্ত্রবিদ্তা) আক্লোকবিজ্ঞান 
প্রভৃতি ভৌতিক বিজ্ঞানেই প্রয়োগ করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন, তাহা নহে) 
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চরিত্রনীতি, রাষ্ট্রনীতি, তর্কবিজ্ঞান প্রভৃতি মানবীয় বিজ্ঞানেও১ তাহাদের প্রয়োগ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছিলেন। তিনি চাহিয়াছিলেন সমগ্র মানৰ জীবনকে, মানবের বিবিধ চিন্তা, 
সেই সকল চিস্তার গতি, মানবের সামাজিক ও রাজনৈতিক অবস্থা, সকলকেই ভৌতিক 
বিজ্ঞানের প্রণালীর প্রয়োগদ্বারা তাহাদের “মৌলিক আকারে” পরিণত করিতে ; এবং 
তাহাদ্বারা মানবজীবনের ব্যাখা! করিতে । কিন্তু তাহার হচ্ছ! সম্পূর্ণরূপে কাধ্যে পরিণত 
করিতে বেকন সক্ষম হন নাই। চরিত্রনীতি-সম্বন্ধে তিনি কয়েকটি সামান্য ইলিত ভিন্ন আর 
কিছুই দিতে পারেন নাই | রাজনীতি-সম্বন্ধে তিনি কাধ্যতঃ কিছুই বলেন নাই। ধর্ম 
সম্বন্ধে তিনি নীরব ছিলেন। রাজনীতি ও ধর্শ-সম্বন্ধে কিছুই না বলিয়া তিনি স্থুবিবেচকের 
কাজই করিয়াছিলেন। কিন্তু ধর্মের সঙ্গে বিজ্ঞানের সম্বন্ধ নাই বলিয়! তিনি ধর্মের সমস্ত 
এড়াইয়া গিয়াছেন। আধ্যাত্মিক ব্যাপার প্রাকৃতিক ব্যাপারের মত ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা 
করিলে তাহাকে বিপদে পড়িতে হইত। মাছুষের সামাজিক এবং ধন্মীয় জীবনের 
প্রাকৃতিক ভিত্তির ইঙ্গিত বেকন দিয়াছেন । কিন্তু প্রাকৃতিক ব্যবস্থা হইতে কিরূপে নৈতিক 
ব্যবস্থার উদ্ভব হয়, প্রার্কৃতিক অবস্থা হইতে কিন্ধূপে সামাজিক অবস্থার উৎপত্তি হয়, 
ভাহার উত্তর তিনি দেন নাই । তাহার শিষ্য হবস তাহার উত্তর দিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । 

বেকন যাহা করিতে চাহিয়ীছিলেন, তাহ! করিতে সক্ষম হন নাই। এই জন্য তাহার 
জীবনের মত তাহার দর্শনও ব্যর্থতায় পর্যবসিত হুইয়াছিল। তাহার অবলগ্থিত প্রণালী-_ 
শ্রেণীবিভাগ ও গুণ-নিক্র্ষণ,__নিতান্তই যাল্ত্রিক ও প্রাণহীন। তাহাদ্বার| চিন্তার গতীর 
সমন্তাসকলের সমাধান হওয়া সম্ভবপর ছিল না। স্ব-গত বস্ত্র স্বর্ূপ ও উৎপত্তি-সম্বস্থে 
তিনি কিছুই বলিতে প্রারেন নাই। তাহার দর্শন ধর্ের ব্যাখ্যা করিতে অসমর্থ । কলার 
অভিব্যক্তি, মানবমনের স্থজনশ্ীল কল্পনা অথব৷ তাহার স্বরূপ-সম্বন্থেও কোনও ধারণা করা 
এই দর্শনের পক্ষে অসম্ভব । 


6৬ /১018111015 


বেকন বাষ্রনীতি-সম্বন্ধে আলোচনা করেন নাই বটে, কিন্তু তাহার আদর্শরাষ্ট্রের 
কল্পনা তাহার 26৮ /১0৪005 গ্রন্থে মূর্তি পরিগ্রহ করিয়া প্রকাশিত হইয়াছে । এই আদর্শ 
রাষ্্রকে তিনি স্থাপিত করিয়াছেন টব€ 4,0529 নামক এক কল্িত দ্বীপে । প্লেটোর 
71008695 গ্রন্থে £05005 নামে এক লুপ্ত মহাদেশ-সন্বদ্ধে প্রচলিত এক কিংবদস্তীর 
বর্ণনা আছে। এই মহাদেশ [75001 স্তম্ভ হইতে কিছু দৃদ্ধে বর্তমান আটলান্টিক 
মহাসাগরের মধ্যে অবস্থিত ছিল, এবং কালক্রমে সমুদ্র গর্তে নিমজ্জিত হুইয়! যায় বলিয়া 
প্রাচীনের| বিশ্বাস করিতেন। বেকনের কল্লিত [০৬ 4.081005 দ্বীপ প্রশান্ত মহাসাগরে। 
এই কল্লিত দ্বীপের নামেই তিনি গ্রন্থের নামকরণ করিয়াছেন। এই গ্রন্থ গল্পের আকারে 
লিখিত। গল্পটি এই £ কয়েকজন লোক পেরু হইতে সমুর্দ পথে চীন ও জাপান অভিমুখে 
যাত্রা করিলেন। পথিমধ্যে বাতাস স্তব্ধ হুইয়৷ পড়িল। ফলে কিছুদিন জাহাজ নিশ্চল 


০০০০ 
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অবস্থায় সমুদ্রের বক্ষে দ]ড়াইয়! রহিল। তাহার পরে আসিল প্রবল ঝটিকা, এবং জাহাজ 
বায়ুবেগে ইতস্ততঃ তাড়িত হুইয়! লক্ষ্য-্রষ্ট হইয়! পড়িল। খাছাসম্তার ক্ষীণ হইয়৷ আসিল। 
কিছুদ্দিন পে।তারোহিগণ অর্দাহারে কাটাইলেন। কয়েকজন আরোহী গীড়িত হ্হয় 
পড়িল। অবশেষে অনশন ও মৃত্যু যখন আসন্ন, তখন দুরে এক রমণীয় দ্বীপ দৃষ্টিগোচর 
হইল। জাহাজ. তাহার সন্্িকটে উপস্থিত হইলে, সমুদ্রতটে স্ন্দর পরিচ্ছদ-পরিহ্থিত 
কয়েকজন ছ্ছসভ্য লোক দেখা গেল। পোতারোহিগণ তীরে অবতরণ করিলে, ইহার 
তাহাদিগকে বলিলেন, যে কোনও বিদেশীকে এ দ্বীপে বাস করিতে দেয়া হয় 'ন।, 
কিন্ধ তাহাদের মধ্যে যাহারা গীড়িত, সুস্থ না হওয়। পর্য্যন্ত, তাহারা তথায় অবস্থান 
করিতে পারেন । 

কয়েক সপ্তাহ দ্বীপে অবস্থান করির৷ পোতারোহিগণ দ্বীপ-সন্বন্ধে যাহ! জানিতে 
পারিলেন, তাহা এই £ ১৯ শতাব্দী পুর্ব্বে সোলামোন|। ন।মে এক রাজা এই দ্বীপে রাজত্ব 
করিতেন। এখন পর্যন্ত সেই নরপতির-ম্ম'তি সকলে তক্তির সহিত পৃজা করে। তীহার 
একম[ত্র লক্ষ্য ছিল তাহার প্রজাদের মঙ্গল । “91970905 [195৪৮ ( সলোমানের গৃহ ) 
ন।মে এক সংঘের প্রতিষ্ঠ। এই নরপতির সর্বশ্রেষ্ঠ কাঙ্তি। এই সংঘ অপেক্ষ। মহত্তর কোনও 
প্রতিষ্ঠান জগতে এপধ্যন্ত স্থাপিত হয় নাই। এই প্রতিষ্ঠানদ্বারাই দ্বীপ শাসিত হয়। 
ইংলগ্ডের পার্ল।মেন্টের মে কাঁজ, এই দ্বীপে 99191750025 [0০5 দ্বারা সেই কাজ হয়। 
কিন্তু তাহার মধ্যে রাজনীতির কোনও স্থান নাই) কোনও রজনৈতিক অথবা “উদ্ধত 
নির্বাচিত প্রতিনিধি”, তাহার মধ্যে নাই । প্রতিনিধি-শির্ববাচন, পির্রবাচনী বন্তৃতা, সংবাদ 
পত্রের সম্পাদকীয় প্রবন্ধ, মিথ্য৷ প্রচার প্রন্থতির কিছুই এ দ্বীপে নাই। এই সকল 
উপায়ে শাসনকার্য্যে লোক-নিয়োগের কল্পনাও কাহ|রও মনে উদিত হয় নাই। কিন্ত 
বৈজ্ঞানিকের যশোল[ভের পথ সকলের সন্মুখেই উন্ুক্ত ; এবং যাহারা এই পথ উত্তীর্ণ 
হইয়া! আসিরাছেন, দেশের শাসক-মগ্ডলীতে কেবল তাহ।দের স্থান হয়। দেশের মধ্যে 
সর্বশেষ্ঠ লোকদিগকে বাছিয়া লইয়া তাহাদের উপরই শ।সন-কার্যোর ভার অপিত হুয়। 
প্রজার মঙগলই শাসনের উদ্দেশ্য । যঙ্গবিৎ, স্থপতি, জ্যে।তিবিদ্‌, ভূতত্ববিদ, প্রাশিতত্ববিদ, 
রসায়নতত্ববিদ্‌, অর্থনীতিবিদ, সমাজতত্ববিদ, অনস্তুত্ববিদ এবং দর্শনশান্ত্রবিদ পণ্ডিতগণন্বার। 
দেশ শাসিত হয়। প্রকৃত পক্ষে “শাসন” বলিতে দেশে বিশেষ কিছুই নাইণ মাচ্চুষ- 
শ।সন অপেক্ষা প্রকৃতির শাসন-বা।পারেই দ্বীপেব শাসকদিগের সময় অধিক ব্যয়িত 
হয়। “কারণ সকলের, এবং বস্তর গুপ্তগতির”' জ্ঞান লাভ এবং মানব-সম্রাজ্যের 
প্রসার বন্ধিত করিয়! যাবতীয় সাধ্য বিষয় সাধন করাই অ|মাঁদের সংঘের উদ্দোশ্ত 1” ইহাই 
গ্রন্থের প্রধান বক্তব্য বিষয়। মানবের জ্ঞানবুদ্ধিদ্বারা তাহার ক্ষমতা-বৃদ্ধি করাই সকল 
শাসন-ব্যবস্থার উদ্দেশ্য হওয়া উচিত। এই গ্রন্থে যে সকল কার্য্যে শাসনকর্থাদিগকে 
ব্য।পৃত দেখা যায়, তাহাদের মধ্যে আছে নক্ষত্রদিগের পর্যবেক্ষণ, জল-প্রপাতের জলের 
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১৪ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


শক্তি শিল্পে প্রয়োগের ব্যবস্থা, রোগের চিকিৎসার জন্য গ্যাসের উৎপ|দন, মানবদেহের 
আত্যন্তরীণ সংস্থানের জ্ঞান-লাভের জন্য জন্ধর উপর অস্ত্রোপচার, সঙ্কর প্রথায় নৃতন 
জ।তীয় জন্ত ও বৃক্ষের উৎপাদন প্রভৃতি । পক্ষীর উড্ডয়নের আমরা অন্ছকরণ করিতে 
চেষ্ট। করি, কিছু কিছু উড়িতেও আমরা শিথিয়াছি। জলের মধ্যে চরিবার উপযোগী 
জাহাজ ও নৌকাও আমাদের আছে।” “যাহা আমাদের প্রয়োজন, তাহা আমবা উৎপন্ন 
করি। যাহা উৎপন্ন করি, তাহার ব্যবহ।র করি। বিদেশী বাণিজ্যের জন্ত আমরা 
যুদ্ধ করিতে 'যাই না। বিদেশী বাণিজ্য যে আমাদের নাই, তাহ] নছে। তবে সে 
বাণিজ্য স্বর্ণ রৌপ্য, মণিমুক্তা, রেশম, মশলা, অথব! অন্ত কোনও বাণিজ্যদ্রব্যের নছে ) 
সে বাণিজ্যের দ্রব্য “আলোক”-_গজ্ঞানের আলে!ক”। এই আলোকের বণিক সকলেই 
১০1০0০'5 [7০০-এর সত্য। তাহারা বিদেশে প্রেরিত হন দ্বাদশ বৎসরের জন্য-_ 
বিদেশের বিজ্ঞান, শিল্প ও সাহিত্যেন জ্ঞান-অজ্জনের জন্ত। দ্বাদশ বৎসর পরে দেশে 
ফিরিয়া অ!সিয। তাহারা যাহ! শিক্ষা] কবিয়াছিলেন, তাহা 59191700175 170056-এর 
অধ্যক্ষদিগের নিকট প্রতিবেদন করেন। তাহাদের স্থলে আবার নুতন একদল বিদেশে 
প্রেরিত হয। এইবূপে বিভিন্ন দেশের সর্বোৎকৃষ্ট বস্ত বত £08005-এ আনীত হয়। 

প্লেটোর সময় হইতে বর্তমান সময় পর্যন্ত অনেক “ইউটোপিয়!র” স্থষ্টি হইয়াছে। 
দেশের বিজ্ঞতম, মহত্তম, স্বার্থলেশহীন ব্যক্তিদিগের দ্বারা শসনযস্ত্র পরিচালিত হইবে, প্রজার 
নল তাহার একমাত্র লক্ষ্য হইবে, শাসনযন্ত্রকে প্রজাগণ ভার বলিয়! উপলব্ধি করিবে ন।, 
বরং জীবনের ভার-ল।ঘবের জন্ঠ তাহার দিকে দৃঢ় বিশ্বাসে চাহিয়। থাকিবে__এই কল্পন। 
যুগে যুগে লোকের চিত্ত মোহিত করিয়াছে, কিন্ত তাহার বাস্তবরূপ এখনও বহু দূরে। 


চরিত্র-নীতি 


বেকনের চরিত্রনীতি স্পষ্টতঃই স্ুখবাদ-মূলক১ | “যদি ভোগাসক্ত হইতে ন চাও, 
তবে ভোগ করিও না। যদি ভয়ার্ত হইতে ন৷ চাঁও, তাহা হইলে আসক্ত হইও না”__এই 
মত তাহার নিকট আত্মপ্রত্যয়হীন, দুর্বল ও ভীরু মনের পরিচায়ক । ষ্টোয়িক্দিগের কামনা- 
বর্জনের মত স্থাস্থাহানিকর আর কিছুই নাই। যে জীবন বৈরাগ্যদ্বারা অকালমৃত্যুতে 
পরিণত হইয়াছে, তাহার আমুবৃন্ধিতে লাত কি? ইহা! ব্যতীত সম্পূর্ণ বাসনা-বর্জন অসম্ভবও 
বটে, কেননা সংস্কার দমিত হইবার পাত্র নহে, উহ! সময়ে সময়ে বাহির হুইবেই। মাস্ুষের 
স্বভাব অনেক সময় অপ্রক।শিত থাকে; কখনও কখনও তাহাকে জয় করাও সম্ভবপর হয়; 
কিন্তু তাহাকে বিনষ্ট করা এক প্রকার অসম্ভব। বলপ্রয়োগ করিয়! তাহা দমন করিয়! রাখিলে 
প্রবলতর হুইয়৷ তাহ! পুনরাবিভূ তি হয়। ধর্মমত অথবা উপদেশদ্বার' স্বভ।বের প্ররোচনার 
হাস হইতে পারে, কিন্তু কেবল অভ্যাসদ্বারাই ইহার পরিবর্তন অথবা দমন সম্ভবপর হয়। 
কিন্ক স্বভাবে উপর জয়লাভ করিয়া! নিশ্চিন্ত হইয়। থাকিও না। বহুদিন স্বতাৰ সমাধিস্থ 
থাকিয়া প্রলোভনের ফলে বাহির হইয়। আসিতে পাঁরে। ইসফের গল্পের বিড়াল যুবতীতে 





শপ সপ 


রি ; 91০৩: 


নব্য দর্শন-_বেকনের প্রবন্ধাবলী ১৫ 


রূপান্তরিত হইয়া গম্ভীরভাবে টেবিলে বসিয়। থাকিত, কিন্তু যখনি একটা ই"ছুয়কে পার্শ্ব দিয়া 
দৌড়াইতে দেখিত, তখন আর স্থির থাকিতে পাঁরিত ন|। সুতরাং হয় প্রলে।ভন হইতে 
একেবারে দুরে থাকিতে হইবে, নতুব। বারংবার প্রলোভনের সম্বীন হইয়া তাহাতে 
অত্যন্ত হইতে হইবে, যাহাতে তাহাদ্বারা মনঃ বিচলিত না হয়।” বেকনের মতে 
দেহের পক্ষে সুংযমে অত্যন্ত হওয়ারও যেমন প্রয়োজন, অমিতাচারে অত্যন্ত হওয়ার 
প্রয়োজনও তেমনি । তাহা ন! হইলে একমুহর্তের অসংযমে সাহার ধ্বংস হইতে পারে। 


বেকনের গ্রবন্ধবলী ই 


বছ বিষয়ে বেকন প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। “সত্য” প্রবন্ধে লিখিয়াছেন “সত্যের 
অনুসন্ধান হইতেছে সত্যের নিকট প্রেম-নিবেদন, সত্যের-জ্ঞান, সত্যের গুণ-কীর্ভন ; আর 
সত্যে বিশ্বাস হইতেছে সত্যের সন্ভোগ ) ইহাই মানবের পরম মঙ্গল। “করে আমাদের 
আলাপ হয় মূর্থের সহিত। পুস্তকে আমাদের পরিচয় হয় পণ্ডিতদ্দিগের সহিত।” “কতকগুলি 
পুস্তক কেবল আসম্বাদের জন্ত, কতকগুলি গ্রাস করিতে হয়, অল্প-সংখ্যক পুস্তক আছে, যাহা- 
দিগকে চর্বণ করিয়া! পরিপাক করিতে হুয়।” বেকনের প্রবন্ধাবলী এই শেষোক্ত শ্রেণীর । 

80810061061) ০6 [,581010৪শ্গ্রন্থে বেকন লিখিয়াছেন £ “ম্যাকিয়াতভেল এবং 
তাহার মতাঁবলম্বী অন্যান্ত লেখকগণ মাছুষের যাহা করা কর্তব্য, তাহ] না বলিয়া, তাহারা 
গ্রকৃতপক্ষে কি করে, তাহাই বর্ণনা! করিয়াছেন, এজন্য তাহাদের নিকট আমর! খণী) 
কেনন! পাপের স্বরূপ জান] ন! থাকিলে, পারাবতের সরলতার সহিত সপের ভূয়োজ্ঞানের 
সংযোগসাধন সম্ভবপর হয় না। এই জ্ঞান না থাকিলে ধর্ম অরক্ষিত ও বিপদসঙ্থুল 
অবস্থায় পতিত হুয়।” “06 0০০97699 প্রবন্ধে বেকন সাধুতার সহিত কিয় পরিমাণ 
কপটতার সংমিশ্রণ সমর্থন করিয়াছেন, এবং বিশুদ্ধ কোমল ধাতুর সহিত খাদ মিশ্রিত 
হইলে তাহার স্থিতিকাল দীর্ঘতর হয় বলিয়াছেন। মনের বিস্তৃতি-গভীরতা-ও-তীক্ষতা- 
সাধক প্রত্যেক বস্তর সহিত পরিচয়-মুলক বৈচিত্র্যপূর্ণ জীবনের ভিনি প্রশংসা! করিয়াছেন। 
কর্মবিহীন জ্ঞান ও চিন্তাপরায়ণতার প্রতি তীহ]র শ্রন্।া! ছিল না। “মানবজীবনরূপ 
নাট্যশালায় কেবলমাত্র দেবতা ও দেবদূতদদিগেরই দর্শক হওয়া সার্জে, ইহা সকলের 
জান! উচিত।” 0 40,150” প্রবন্ধে নাস্তিকতা-অপবাৰ-খগুনের উদ্দেশ্য বেকন 
লিখিয়াছেন, “বিশ্বের মধ্যে মনের অস্তিত্ব নাই, ইছ1 বিশ্বাস করা অপেক্ষা যাবতীয় 
পৌরাণিক উপাখ্যান, তালমদ এবং কোরাণের কাছিনীতেও বিশ্বাস কর! তাল। অল্প 
পরিমাণ দার্শনিক জ্ঞানে লোককে নাস্তিকতার দিকে আকৃষ্ট করে) কিন্তু দার্শনিক জ্ঞনের 
গভীরত। লোকের মন ধর্মের দিকে আকৃষ্ট করিয়া আনে। কেনন!] মনঃ যখন বিক্ষিপ্ত 
মাধ্যমিক কারণের (56০০2 ০895৫5) দিকে দৃষ্টিপাত করে, তখন সময়ে সময়ে তাহাতেই 
সন্ধষ্ট হইয়। আরও অনুসন্ধান হইতে বিরত হইতে পারে, কিন্তু যখন পরম্পর সংবন্ধ 
কারণাবলীর শৃঙ্খল! তাহার দৃষ্টিগোচর হয়, তখন তাহাকে ঈশ্বরের অতিমৃখে অগ্রসর হইতেই 
হইবে ।”+ বেকনের মতে বহুসংখ্যক ধর্শসম্প্রদায়ের অস্তিত্বই ধর্মসত্বন্ধে ওদাসীন্তের কারণ। 


৬ পাশ্চাত্য দশর্নের ইতিহাস 


“ধর্মে যদি বহুভেদ থাকে, তাহ! হইলে নাস্তিকতার উদ্‌ভব হয়। যঙ্দি একটি ভেদে 
অধিক না থাকে, তাহা হইলে উভয় ধর্্মাবলম্বীদিগেরই ধর্থান্থরাগ বদ্ধিত হয়) কিন্ত নানা 
ভেদ হইতে নাস্তিকতার আবির্ভাব হয়। বিপদ ও দুর্ভাগ্যের সয় লোকের মনঃ ধর্দের 
নিকট নত হয়, কিন্তু শাস্তি ও সমৃদ্ধিমণ্ডিত পাঙ্িত্যের যুগে নাস্তিকতার আবির্ভাব হয়।” 

মানবচরিত্ের বিশ্লেষণে বেকন অসাধারণ দক্ষতার পরিচয় দিয়াছেন। “বিবাহের 
প্রথম দিনই বিৰাহিতের মনের বয়স সাত বৎসর বাড়িয়া যায়।» «খারাপ স্বামীর ভালে! 
স্ত্রী প্রায়ই দেখু! যায়।” প্যাহার জ্্রী-পুত্র আছে, সে ভাগ্যের নিকট জামিন দিয়াছে” 
প্রেম-সম্বন্ধে বেকন লিখিয়াছেন, “প্রেমের আতিশয্য একটি অন্ভূত ব্যাপার। প্রেমিক 
তাহার প্রেমের পাত্র-সন্বন্ধে যে অতিরিক্ত ধারণ! পৌষণ করে, কোনও অহংকারী লোকই 
কখনও আপনার সম্বদ্ধে সেরূপ ধারণা পোষণ করে না। পৃথিবীতে যত গুণবান্‌ এবং 
মহৎ লোকের আবিতাব হইয়াছে, তাহাদের কেহই প্রেমের উন্মাদনার বশীভূত হন নাই। 
ইছা হইতে প্রভীতি হয়, মহৎ স্বভাব এবং গুরুত্বপূর্ণ কার্য এই রিপুর প্রতিবন্ধক।” 

বেকন ষুদ্ধপ্রিয় ছিলেন। শিল্পের উন্নতির ফলে লোকে যুদ্ধে অপটু হুইয়া পড়ে 
বলিয়া তিনি আক্ষেপ করিয়াছেন । দীর্ঘকাল স্থায়ী শাস্তিতেও মানুষের যুদ্ধপ্রবৃতি শান্ত 
হয়, এই জন্য তিনি তাহার পক্ষপাতী ছিলেন না। পক্রিসাস্‌ যখন সোলনকে তাহার 
সবর্ভাগ্ডার দেখাইয়াছিলেন, তখন সোলন বলিয়াছিলেন, "যাহার অধিকতর লৌহ আছে, 
সে যঙ্গি এখানে আসে, তবে সে এই সকল ম্বর্ণ অধিকার করিবে ।৮ বিপ্লবপরিহ্ার করিবার 
উপায়-সম্বন্ধে বেকন বলিয়াছেন, প্রাজজ্রোছের কারণ বিদুরিত করাই রাজজ্রোহ বন্ধ করিবার 
শ্রেষ্ঠ উপায়। ইন্ধন যি প্রস্তুত থাকে, তাহা হইলে কোথ৷ হইতে অগ্নিশ্ষুলিঙ্গ আসিয়া 
তাহা প্রজ্ছলিত করিবে বলা কঠিন। আবার অতিরিক্ত কঠোরতার সহিত সমালোচনা 
বন্ধ করিলেও যে উপভ্রবের শাস্তি হয়, তাহাও নয়। উপজ্লবের প্রতি উপেক্ষা-প্রদর্শন 
করাই তাহা বন্ধ করিবার সর্বোৎকৃষ্ট উপায়। তাহ! বন্ধ করিবার চেষ্টার ফলে তাহার 
স্থায়িত্ব বদ্ধিত হয়। জ্ারিজ্্ের এবং অসস্তোষের আঁধিক্যবশতঃই রাজল্রোছের উদ্ভব 
হয়। “ধর্মে নৃতনত্থের প্রবর্তন, টেক্স, আইন ও দেশাচারের পরিবর্তন, প্রজার অধিকারে 
হস্তক্ষেপ, প্রজা পীড়ন, অন্ুপযুক্ত লোক ও বিদেশীর পদোর্লতি, অত্রাভাব, সৈম্তদিগের বর্ধ- 
চ্যুতি, বে-পরোয়া গলাদলি এবং যাহাতে প্রজাসাধারণের বিরক্তি উৎপাদন করিয়া তাহা- 
দিগকে একদলভুক্ত করে--এই সকলই রাজজ্রোহের কারণ 1” “শক্রদিগের মধ্যে ভেদ- 
উৎপাদন এবং বন্ধুদিগের মধ্যে একতা-সংসাধন, বেকন রাজদ্রোহছদমনের উপায় বলিয়া 
নির্দেশ করিয়াছেন। কিন্তু সম্পত্তির স্তায়া্ুগত বণ্টনকে ইহা! অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর উপায় 
বলিয়াছেন। গণতন্ত্র এবং সাম্যবাদ বেকনের মন£পুত ছিল না। অশিক্ষিত জনসাধারণকে 
বেকন বিশ্বাস করিতেন না। সাধারণ লে!কের তোষামোদ যাহারা করে, তাহাদিগকে তিনি 
নিকৃষ্টতম চাঁটুকার বলিয়াছেন। যখন জনসাধারণ ফোকিয়নের প্রশংসা করিয়াছিল, তখন 
তিনি জিজ্ঞাস! করিয়াছিলেন, “আমি কোন অন্তায় কার্য করিয়াছি?” কৃষক-সম্প্রদায় জমির 
মালিক হইবে । অভিজাত সম্পূদায়কর্ুক শাসনকাধ্য নির্ববাহিত হুইবে। রাজ। হইবেন 


নব্য দর্শন_নিউ আটলাইনটিস্‌ ১৫ 


দানশীল ইহাই বেকন বলিয়াছিলেন। বিদ্বান শাঁসকের অধীনে সমৃদ্ধিহীন কোনও জাতির 
উদাহরণ পাওয়া যায় না। এই প্রসঙ্গে তিনি সেনেকা, এণ্টোনাইনাস পায়াদ ও মার্কান 
অরেলিয়াসের উল্লেখ করিয়।ছেন। 

অনেকের মতে বেকনের দর্শনে নৃতন কিছুই নাই। মেকলে লিখিয়াছেন, "স্থষ্্রর 
প্রারস্ত হইতে প্রত্যেক মানুযই আরে হপ্রাণণীক্রমে চিন্ত। করিয়া আসিতেছে । সুতরাং 
তাহা! লইয়| হৈ চৈ করিবার, অথব| তাহাঁর জন্য বেকনের স্মৃতিচিহ্ন প্রতিষ্ঠা করিবার কোনও 
প্রয়োজন নাই । যখন কেহ অনুমান করে যে “পাই” (মাংস ও ফলের পিষ্টক ) তাহার 
সহ হয় না, কেননা যখনই সে “পাই+ খাইয়াছে, তখনই তাহার অন্থখ হইয়াছে, যখন খায় 
নাই, তখন অন্থখ হয় নাই, বখন খুব বেশী খাইয়াছে তখন গুরুতর অসুখ হইয়াছে, যখন 
কম খাইয়াছে, তখন সামন্ত অন্থথ হইয়াছে, তখন অজ্ঞাতসারে হউক অথবা জ্রাতসারেই 
হউক ০৮:01 0:%97010এর সকল স্ত্রেরই সে তাহার অনুমানে প্রয়োগ করিয়াছে । 
এই সমালোচনা খুব যুক্তিসঙ্গত মনে হয় না। কেননা বিজ্ঞলোকের অভিজ্ঞতা-গ্রহ্থত 
চিন্ত।প্রণ।লী হুত্রাকরে বিবৃত করাই তর্কশান্ত্রের কাধ্য। কিন্তু বেকন এই প্রণালীর আবিষ্কর 
করেন নাই। সক্রেটিসের তর্ক প্রণালী এই প্রণালীর উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। আরিস্টটল 
এই প্রণালীতেই প্রাণীতত্ব সম্বীয় গবেষণ! করিয়াছিলেন । ২০৪: 79০01; কেবল এই 
প্রণালীর ব্যবহার করেন নাই, ইহার ব্যবহারের জন্ত উপদেশও দিয়াছিলেন। বেকন 
পূর্ববত্তীদিগের নিকট আপনার খণ অস্বীকার করেন নাই । তিনি [11909019159 এবং 
[12(0র ন।মের উল্লেখ করিয়াছেন । 

বেকন বিজ্ঞ'নের উন্নতির জন্ চেষ্টা করিয়াছিলেন, কিন্তু সমসাময়িক বিজ্ঞানের সঙ্গে 
পরিচিত ছিলেন ন|। তিনি ০0909171005 এর মত অগ্রাহ্য করিয়াছিলেন, 1€915: এবং 
15০0 7318105কেও উপেক্ষা করিয়াছিলেন | [72:%65র আবিষ্কারসন্বন্ধে তিনি সম্পূর্ণ 
অজ্ঞ ছিলেন। নিজে বৈজ্ঞানিক গবেষণ| করিবার সময় তাহার ছিলনা । বৈজ্ঞ।নিক জ্ঞানের 
মধ্যে এঁক্য-প্রতিষ্ঠার কল্পনাই তাহার প্রধন গৌরব | 


(২) 
গ্যাসেগ্ডি 


গ্যাসেপ্ডি ও হবস্কতৃক প্রাচীন জড়বাদ পুনরুজ্জীবিত হয়। তৎকালীন বৈজ্ঞানিক 
মতবাদদ্বরা৷ উভয়েই বিশেষ ভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন। ১৫২২ খুষ্টাৰে ফান্মে গ্যসেণ্ডির 
জন্ম হয়। আধুনিক পরম।ণু-বাঁদের তিনিই প্রতিষ্ঠাতা । নিউটনের মতো তিনিও পৃথিবীর 
আকর্ষণের কথা বলিয়াছিলেন॥ প্রত্যেক বস্ত যে নিয়ে পতিত হয়, নিউটনের মতে! 
তিনি ইহাকে পৃথিবীর আকর্ষণের ফল বলিয়াছিলেন। তাহার প্রধান গ্রন্থয়ের নাম 199 
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11211210021 এবং 95700981072 0171195001715- 12191001185 1 এই গ্রন্থঘয়ে 
তিন এপিকিউরাঁসের দর্শনের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। বেকন এবং দে-কার্তের মতো 
গাসেগ্ডিও স্বলাষ্টিক দর্শনের বিরদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষ 1 করিয়াছিলেন | জগতের ব্যাখার 
জন্য যাহারা বেকনের প্রত্যক্ষবাদমূলক প্রণাণীর ব্যবহার করিয়াছিলেন, তিনি তাহাদের 
অন্ততম। বেকন এবং হব্দ ও দেকার্তের মধ্যে তাহাকে সংযোগস্থত্র মনে করা 
যাইতে পারে । । 

গ্যাসেণ্ডি ক্যাথলিক ধর্মাবলম্বী পুরোহিত হইলেও এপিকিউরাস এবং লুক্রেসিয়াসের 
জড়বদ অবলম্বন করিয়৷ তাহার সঙ্গে ক্যাথলিক ধর্মের মিশ্রণ করিরাছিলেন। প্রাচীন 
জড়বাদে খ্জ্ঞোনিক প্রণালী অবণদ্ধিত হয় নাই; পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষা দ্বারা জড়বাদ 
প্রতিষ্ঠিত হয় নাই। অনুমানের উপরই তাহা স্থাপিত হইয়াছিল । গ্যাসেণ্ডি দেকার্ভের 
গাণিতিক পদ্ধতির প্রয়োগ কাঁরয়া এপিকিউরাগের মতে প্র।ণসঞ্চার করিয়াছিলেন 
উহার বিশ্বাস ছিল, যে ভবিষ তে প্রাকৃতিক জ্ঞানের যাবতীয় ব্যাখ্যা পরমাণুবাদের উপরই 
প্রতিষ্ঠিত হইবে । তাহার মতে পরমাণুগণই জাগতিক সমস্ত বস্তর উপাদান। ইঈঞ্কর 
পরমাণুদিগকে স্থষ্ট করিয়া তাহাদিগের মধ্যে'গতিসধশর করিয়াছিলেন। পরমাণু হইতেই 
হাবতীয় বস্ত উৎপন্ন হইয়াছে এবং বর্তম।নেও হইতেছে । পরমাণুপু'ঞ্জর সংযোগ হইতে 
বস্তর স্থষ্টি এবং বিশ্লেষণ হইতে ধ্বংস হর। তীহ!র মতে পরমাণুর গতি ও ভারের মধ্যে 
ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ বত্তমন; পরমাণুব গতির উপর তাহর ভার নিভরশীল। দেশ ও কাল 
জড় হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ। তাহারা দ্রব্যও» নহে, দ্রব্যের আগন্তক অবস্থাও২ নহে। 
যাবতীয় বস্তুর ধবংস হইলে দেশ অনস্তে বিস্তৃত হইবে। সৃষ্টির পূর্ববে কালের অস্তিত্ব ছিল 
এবং পরেও থাকিবে । তৎকালীন প্রচলিত সমস্ত বৈজ্ঞানিক মতই গ্য!সেপ্ডি অবলম্বন 
করিয়াছিলেন । 


(৩) 
হব 
বেকনের মতে জ্ঞানই শক্তির উৎস, এবং শক্তিলাভের জন্তই জ্ঞানের প্রয়োজন। 
গ্রীক দর্শন-অনুসারে জ্ঞান হইতে সংযমের উৎপত্তি হয়, এবং শক্তি অপেক্ষা সংযমই অধিকতর 
কাম্। বেক্নের পরে টমাস হবস্ও শক্তিলাভকেই জীবনের লক্ষ্য বলিয়ছিলেন। তাহার 
মতে ক্ষমতা-প্রিয়তা মানব-প্রক্কৃতির সার-স্বরূপ, এবং প্রাকৃতিক জগতের সারভূত গতি 
মানরের সংবিদে শক্তির প্রতি আকর্ধণরূপে প্রকাশিত । 
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১৫৮৮ সালে ইংলণ্ডে হব্‌স্‌ জন্মগ্রহণ করেন। অতি অন্ন বয়সেই তাহার বুদ্ধির 
অসাধ[রখ বিকাশ হইয়াছিল। পাচ বংসর অক্সফোর্ড বিশ্ববিষ্ভালয়ে অধ্যয়ন করিয়া! তিনি 
ফ্রান্সে গমন করেন । তথায় গ্যাসেগ্ডি ও দেকার্তের সহিত তাহ!র সাক্ষাৎ হয়। দেশে ফিরিয়া 
আসিয়া তিনি পুনরায় পাঠে নিবিষ্ট হন, এবং গ্রীস ও রোমের প্রাচীন সাহিডন্যর সহিত 
ঘনিষ্ঠ ভাবে পরিচিত হন। থুসিডাইডের গ্রন্থ পাঠ করিয়া গণতন্ত্রের প্রতি টা গভীর 
বিরাগের উংপত্তি হয়, এবং ধর্দী় ও রাষ্্রীর যাবতীয় বিষয়ে রাঃ্ট্রের সর্বময় /কর্তৃত্ব থাকা 
উচিত, তাহার এই ধারণ| হয় । এই সমধ বেকন তাহার কর্মজীবন হইতে অপস্ন্ত হইয়া 
নির্জনে বাদ করিতেছিলেন। হৃব্দ্‌ কিছুকাল তাঁহার সেক্রেটারীর কাজ করিয়াছিলেন, 
কিন্তু তাহার দর্শনদ্বার। প্রভাবিত হন নাই। চল্লিশ বংসর বয়সে তিনিআবার দেশতভ্রমণে 
বহির্গত হন। সেই সময় একদিন এক ভদ্রলোকের পুস্তকালয়ে প্রবেশ করিয়। তিনি 
একখানা ইউক্লিডের জ্যামিতি দেখিতে পান। পুস্তকখনা &৭ প্রতিজ্ঞার খোলা ছিল। , 
প্রতিজ্ঞর উপপাঞ্ঠ পাঠ করিয়া প্রথমে তিনি অসম্ভব বলিয়া মনে করিয়াছিলেন। কিন্তু 
তাহার প্রমাণ মনে।যোগের সহিত পাঠ করিয়া তাহার সত্যতা সম্বন্ধে নিঃসন্দিগ্ধ হইয়াছিলেন, 
এবং জ্যামিতির প্রতি তাহার শ্রদ্ধা উৎপন্ন হইয়াছিল। তখন জ্যামতির গ্রমাণ-পদ্ধতি 
র।জনৈতিক সমস্তার সমাধানে প্রয়োগের সংস্কল্প তাহার মনে উদ্দিত হয়। 

ইংলণ্ডে অন্তধিদ্রে'হেণ সময় হব্সের মনোযোগ রাজনৈতিক সমস্তাসমূহের দিকে 
'অ:কৃ্ট হর। ফলে তাহার মণ্র দর্শনের উপর রাজনীতির গ্রাভাব লক্ষিত হয়। 

হব সের প্রধান গ্রহগুলির নাম-(1) 112 14551211217 (১২৫০) (2) 1) 00:00: 
(১৬৫৫) (3) 109 17011111150 (1658) (4) 301167106) (5) 4112 001211701 
[405 (6) 17015101219. 140015918,91109. (১৬৭০), 

১৬৭৯ স[লে 2০15 পরলে।ক গমন করেন । 

[46৮12111011 বিশালকাঁয় একপ্রক।র সামুদ্রিক জন্তুর নাম। ইহা হইতে অতিরিক্ত 
বৃহৎ বস্ত অর্থে এই শব প্রযুক্ত হয়। [+5%180192. গ্রন্থে হব্স্‌ রাষ্ট্রকে এই নামে অভিহিত 
করিয়াছেন। 

হব সের মতে জ্ঞানের যাবতীর বিভাগের মধ্যে একমাত্র জ্যামিতিতেই নিশ্চিতি প্রাপ্ত 
হওয়া যাঁয়। আমাদের যাবতীয় জ্ঞানের মুল গণিতেত্র মধ্যে নিহিত, এবং গতিই সমস্ত বস্তর 
মূল তত্ব। কারণের খ|টিজ্ঞান হইতে তাহার কার্যের অনুমান এবং কার্যের পর্যবেক্ষণ 
হইতে তাহার কারণের অন্বমানই “দর্শন” । আমাদের গরয়োজন-সাধনের উদ্দেশ্যে 
কারণ হইতে তাহার ভাবী কার্ধয নিরূপণ করাই দর্শনের উদ্দেশ । 

ইন্জিয়ের উপর ঝাহা বস্তর কার্ধা হইতে জ্ঞানের উদ্ভব হয়। বাহ বস্তর মধ্স্থ 
কতকগুল “গণ্ডি” দ্বারাই ইন্জ্রিয়ের উপর কার্য উৎপন্ন হয়। সুতরাং দেশের মধ্যস্থিত 
জড়পিগ্ডের গতি হইতেই যাবতীয় ভ্তানের উৎপত্তি হয়। দর্শনের কারবার এই সকল 
জড়পিণ্ডের সহিত। আধ্যাত্মিক বিষয়ের জ্ঞান হয় প্রত্যাদেশ হইতে ।, 

এক প্রথম কারণ হইতে সমস্ত গতির উৎপত্তি। প্রত কার্ধ্যই তাহার কারণ 
) | | এ 
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হইতে, উদ্ভুত, এই কারণ তাহার পূর্ববর্তী কারণের কার্ধা, এই পূর্ববর্তী কারণ তাহার 
পূর্ববর্তী কারণের কাধ্য। এইরূপে পশ্চাৎ দিকে যাইতে যাইতে এক প্রথম কারণের কল্পনা 
করিতে হয়, যাহার কোনও কারণ, নাই ; না করিলে “অনবস্থা'র উদ্ভব হয়, অর্থাৎ এই 
কারণশ্রেণীর শেষ পাওয়া যায় না। কিন্ত মানবের চিন্তা এই রূপ কল্পনার বিরোধী বলিয়া, 
“প্রথম কারণ” আমাদের নিকট ছুর্বোধ্য। ছুর্বোধ্য হইলেও তাহাতে বিশ্বাস করিতে 
হয়। বিশ্বাস এবং যুক্তি এক নহে। বিজ্ঞানের যেখ।নে শেষ, বিশ্বাসের সেখ।নে আরম্ত। 
যুক্তিনহযোগে উর্ক গণন।৯ মাত্র, এবং গণনাও যে।গ ওবিয়োগের অতিরিক্ত কিছু নহে। শব্দ 
সকল মানসিক ভাবপ্রকাশক সঙ্কেতমাত্র । মনে বাহ্বস্তঘ্ধার যে সকল ভাব উৎপন্ন হয়, 
তাহাদিগকে মনে রাখিবার জন্যই এই সকল সঙ্কেতের ৃটটি। শাবিক সঙ্কেতসমূহের পরম্পর 
সংযোগই চিস্তা। চিন্তা নির্ভর করে শব্দের উপর। শব্দের সাহাধ্য ব্যতীত চিন্তা করা 
সম্ভবপর হয় না। ভাষার নির্ভুল অর্থ-নিদদেশ দর্শনের পক্ষে প্রথমেই আবশ্যক । গণনার 
জন্ত যে সকল ধাতু খও২ ব্যবহৃত হয় তাহাদের যে কাজ, শবেের কাজও তাহাই । “বিজ্ঞ 
লোক শবদ্ধরা গণনামীত্র করেন, কিন্তু মুর্খগণ শব্দদিগকে অর্থের মমুল্যবান মনে করে, 
এবং আরিস্টটল, সিসিরো অথবা টম[সের মতান্ুসারে তাহাদের মূল্য নির্ধারণ করে।” 
শবদ্বার! আমর! সর্ধদাই প্রতারিত হইতেছি। 

হব্সের মতে জড়৩ একমত্র দ্রব)৪ কিন্তু আমরা জড়কে পিও৫ রূপেই জানি। 
জড়পিণ্ডের ব্যাপ্তি, আকার, ব্ণ গভূতি যে সকল গুণ আছে, তাহাদের সত্তা৬ পিণ্ডের 
মধ্যে নাই। আম।দের ইন্দ্রিয়গণের উপর জড়পিও সকল যে সকল কাধ্য উৎপাদন করে, 
এই সকল গুণ সেই সকল কার্য। জড় পদার্থেরও কোন বাস্তব সত্ব। নাই, পিওসকলের 
মুখ্য গুণাবলীর সম্প্রত্য়ইৎ জড় পদার্থ।” হব্সের এই ব্যাখ্যা হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয়, 
যে তিনি জড়বাদঘ্বারাই জগতের ব্যাখ্যা করিতে ইচ্ছুক হইলেও হার ব্যাখ্যা অধ্যাত্ববাদেরই 
অনুকুল। জড়ের মৃখ্য গুণাবলীর অস্তিত্ব বদি বাহ বস্তর মধ্যে না থাকে, তাহা হইলে 
তাহাদের প্রত্যয় সম্পূর্ণ মানসিক পদার্থ, এবং এই সকল প্রত্যয় উৎপাদন করে বলিয়া 
মনকে সক্রিয় পদার্থ বলিতে হয়। 

আরিস্টটলের মতে সমাজবদ্ধ হইয়া থাকিবার দিকে মানুষের একটা স্বাভাবিক ঝৌক 
আছে। পরস্পরের সহিত একত্র বাস কর। তাহার প্রকৃতিগত বিশেষত্ব । কিন্তু হব্দ্‌ তাহ' 
স্বীকার করেন নাই ) তাহার মতে সর্বপ্রাণী-স।ধারণ আম্মরক্ষার প্রবৃত্তি হইতে মানুষের অদম) 
ক্ষমতা-ণিগ্সার উৎপত্তি হইয়াছে । সেই জন্য অন্য কাহারও ছুঃখ-ক্ষতি গ্রাহ্‌ না করিয়া 
মানুষ সর্কদাই আপন|র সুখের অনুসন্ধন করে। ইহার প্রমাণস্বরূপ হব্স্‌ গৃহস্থ ও পথিকের 
দন্্যতার ভয়ে ষে সতর্কতা অবলম্বন করে, তাহার উল্লেখ করিয়াছেন । পরদ্রব)াপহরণের 
দিকে মানুষের স্বাভ11বক প্রবৃত্তি যদি ন! থাকিত, তাহা হইলে এইর,প সতর্কতা অবলম্বনের 
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কোনও প্রয়োজন হইত না। কিন্ত গ্রক্কৃত পক্ষে সমাজে দস্ধ্যর সংখা! তো খুব বেণী নহে। 
সহশ্রের মধ্যে একজনও হইবে কিনা সন্দেহ। অবশিষ্ট ৯৯৯ জনের পরস্বপ:রণের প্রবৃত্তি 
নাই। এই মুষ্টিমেয়-সংখ্যক দুবৃত্তের অস্তিত্ব হইতে সকল মানুষকে অসামাজিক-প্রবৃত্তি- 
পরায়ণ বলা যাঁয় না। মানুষের প্রতি মানুষের স্বাভাবিক মৈত্রী আছে, তাহার প্রমণম্বরূপ 
আ(রিস্টটল পথিকদিগের প্রতি সাধারণতঃ সদয় ব্যবহারের উল্লেখ করিয়াছেন। অসভয 
আদিম জাতিদিগের মধ্যে একপ জাতিও আছে, ঝাহাদের অন্ততুক্ত ব্যক্তিদিগের মণ্যে কোনও 
বিবাদ-বিসংবাদই নাই। পরস্ব-লুন-মুলক ছন্দ কথঞ্চিৎ উন্নততর সভ্যত।র প্ক্ষণ। তাহ! 
কোনও সমাজবিরোধী সহজ।ত সংস্কররের ফল নহে । বরং তাহা হইতেই সমা'জ-বিরোধী 
প্রবৃত্তির উদ্ভব হয়। 

হব্স্‌ কিন্ত যে আ.দম অবস্থার কথা বলিয়াছেন, তাহাতে প্রত্যেক মানুষ প্রত্যেক 
মানুষের শক্র ছিল। প্রত্যেকেই স্বকীয় স্বার্থ-সিদ্ধির জন্য অপরের স্বার্থের গ্রতি উপেক্ষা 
প্রদর্শন করিত। ফলে সমাজ বলিতে কিছু ছিল না। ছিল বহুসংখ্যক পরস্পর বিরোধী 
মানুষের সমষ্টি। পরস্পরে মার।মারি কাটাকাটি লগিয়াই ছিল। গ্রত্যেবেই স্বতন্ত্র ও 
স্ব়ং-প্রতু ছিল। স্তায়ান্তায়ের কোনও ধারণা ছিল না। “জোর যার মুল্লক তার”, এই 
ছিল সকলের অবলম্বিত নীতি। অধিকার বলিয়া কিছু ছিল না। কিন্তু এই অবস্থ৷ 
চিরস্থায়ী হয় নাই। কারণ এই অবস্থার অস্থবিধা উপলব্ধ হইয়াছিল, এবং ম|নুষ ইহ! 
হইতে পরিব্রণের উপায় খুঁজিয়াছিল। এই অবস্থা হইতে বাহির হইয়া আপসিবার একমাত্রই 
উপায় ছিল। প্রত্যেকের য্যক্তিগত প্রভুত্ব বিস্র্জন দির একজনের হস্তে তাহা ন্যস্ত করাই 
দেই উপায়। এই উপায়ই অবলম্িত হইয়াছিল। এক এক দেশের যাবতীয় মানুষ 
মিলিত হইয়! তাহাদের ব্যক্তিগত প্রভূত্ব একজনের হস্তে সমর্পণ করিয়!, তাহাকে সকলের 
উপর সর্ববিধ কর্তৃত্ব দান করিয়াছিল। এইকপে ভিন্ন ভিন্ন রাষ্ট্রের সৃষ্ট হইয়াছিল! 

রাষ্ট্ভূক্ত জনগণকে বৈদেশিক আক্রমণ হইতে এবং পরস্পরের আক্রমণ হইতে রক্ষা 
করিবার জন্ত রাষ্ট্রের অধিপতিকে প্রয়োজনীর সমস্ত ক্ষমত| দেওয়া হইয়াছিল। এই ক্ষমতা 
অর্পণরূপ সামাজিক চুক্তি হইতেই». সামাজিক জীবনের উদ্ভব হইয়াছে ; সমজবদ্ধ হইয়। 
শান্তিতে বাস করা মানুষের পক্ষে সম্ভবপর হইয়াছে। কিন্তু এই চুক্তি এ্রজাদিগের 
প|রস্পরিক যুক্তি; যাহাকে সমস্ত ক্ষমত৷ দিয় রাষ্ট্রের অধিপতি কর] হইয়াছিল, তাহ।র 
সহিত এই চুক্তি হয় নাই। তাহার কর্তব্য-সন্বদ্ধে কোনও চুক্তি তাহ।র সহিত হয় নাই। 
কেহ যদি রাষ্রপৃতির আজ্ঞা পালন করিতে অস্বীকৃত হয়, তাহ। হইলে তাহার প্রাণদণ্ড 
হইতে পারে, কেননা সেই অস্বীকৃতিদ্বারা সে সমাজ গঠিত হইবার পূর্বের অবস্থায় ফিরিয়া 
যায়, এবং সে অবস্থায় যে কেহ তাহার 'প্রাণনাশ করিতে পাঁরিত। রাষ্ট্রপতি এই চুক্তিতে 
আপনাকে কোনও রূপে বদ্ধ করেন নাই, কেনন! তিনি চুক্তি ভঙ্গ করিলে, তাহাকে চুক্তি- 
পালনে বাধ) করিবার কেহই ছিল না। সমাজের উৎপত্তি-সম্বন্ধে ইহাই হব্দের মত। 
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এই তথাকথিত চুক্তির কোনও এরতিহাপিক মূল্য নাই। কখনও যে কোনও দেশে 
জনসাধারণ মিলিত হইয়া কোনও এক বাক্তিকে তাহাদের বাক্তিগত সমস্ত ক্ষমতা গন 
করিয়াছিল, ইহার কোনও প্রমাণ নাই। কিন্তু স্থদূর অতীতে কে|নও দেশের জনসাধারণ 
এই প্রকার কোনও চুরি করিয়া তাহাদের প্রায় সমস্ত ক্ষমতা কোনও ব্যক্তিকে অর্পণ 
করিয়া থাকিলেওঃ শত শত বৎসর পরে সেই চুক্তিক|রীদিগের বংশধরগণের পক্ষেও সে 
চুক্তি যে পালনীয়, কোনও যুক্তি্ারাই তাহা! সমধিত হয় না। কিন্তু হব্দ্‌ এই চুক্তিত্ব'রা 
ই-লগ্ডের নৃতন রাজতন্ত্রের সমর্থন করিয়াছিলেন । তাহার মতে শাসনক্ষমতা কেবল একজনের 
হস্তে না থাকিলে সমাজকে বিশৃঙ্খলা হইতে কিছুতেই রক্ষা করা যাঁয় না। কিন্ত স্বেচ্ছাচারী 
শ[সনতন্ত্রও যে দেশকে বিশৃঙ্খলা হইতে রক্ষা করিতে পারে ন|ই, ইতিহামে এরপ দৃষ্টান্তের 
অভাব নাই। 

কিন্ত হবস্ কেবল প্র্তস্ত্রেবই বিরোধী ছিলেন না। তিনি রাষ্ট্রীয় ও ধরন্দায় সমস্ত 
মতা একই হস্তে কেন্দ্রীভূত করিবার পক্ষপাতী ছিলেন। 146৮1911292 গ্রন্থের প্রচ্ছদপটে 
একহন্তে তরবারী ও অন্য হষ্ডে ধ্মাপ্যক্ষের ভ্রপদগুধারী নরপ'তর চিত্র অঙ্কিত ছিল। এই 
সময়ে ক্যাথলিক সম্প্রদারের লেকে নানা দেশে রাজনৈতিক বিপ্লাব-স'ঘটনের চেষ্টা করিতে- 
ছিল। গ্রটেষ্টাণ্ট সম্প্রদায় ও নান) দলে বিভক্ত হওয়ার ফলে রাষ্ট্রশক্তি ছর্বল হইয়া 
পড়িতেছিল। গ্াত্যেক দল বাক্তি-স্বাধীনতার দোহাই দিয়া আপন।দের ইচ্ছামত বাইবেলের 
ব্যাখা। করিতে আরম্ত করিয়।ছিল, এবং তৎক।লে ইংলগ্ডের র।জসিংহাসনে অধিষ্ঠিত ট্রয় 
বংশকে আক্রমণ করিতেছিল। বাছ্রকে রক্ষা করিবার জন্য লোকের দেহ ও মনঃ উভয়ই 
শৃঙ্ঘলিত করিবার প্রয়োজন উপলব্ধ হইরাছিল। 

হব্সের রাজনৈতিক মতে তীহার জড়বাদই প্রতিধ্বনিত হইয়াছিল। জড়জগৎ যেমন 
পরমাণুপুঞ্জের সমবায়, রাষ্্রও তেমনি স্বতন্ত্র স্বতন্ত ব্যক্তির সমবায়; পরস্পরের বিরোধিতাই 
ইহাদের ম্বভাব। অসভ্য "াবস্থা় প্রত্যেক মানুষের সহিত প্রত্যেকের বিরোধ, আত্মরক্ষা ই 
তখন পরম মঞগল, মৃত্যুই পরম অমর্গল বলিয়া পরিগণিত হইত। মৃত্/র হস্ত হইতে 
আম্মরক্ষাই তখন প্রাকৃতিক নিরম ছিল। প্রত্যেক লোকই তাহার প্রতিবেশীকে সন্দেহ 
ও ভীতির দৃষ্টিতে দেখিত। ইহা হইতে অব্যাহতি-লাভের জন্ত উপরে।ক্ত সামাজিক 
চুক্তির উদ্ভব হইয়াছিল। এই চুক্তি করির| গ্রাত্যেকে তাহার স্বাপীনতা-বর্জন এবং কামনার 
সঙ্কেচে সাধন করিয়াছিল। এই সামাজিক চুক্তি হইতেই রাষ্্রীয় শাসন-বিধির স্থষট 
হইয়াছে। দেশের প্রত্যেক লোক এক শক্তির অধানত। স্বীকার করিলেই তবে এই চুক্তি 
কা্ধ্যকরী হয়। এইরূপ শক্তির অভাবে চুক্তিভঙ্গ রোধ করা সম্ভবপর হয় না। এই 
প্রতৃ-শক্তিই রাষ্ট্রীয় শক্তি, তাহার ইচ্ছাই আইনে পরিণত হয়। ন্ায় ও অন্যায় ধর্ম ও 
অধর্থ, ভালো ও মন্দ ইহাদের কোনও অর্থ”নাই। রাষ্ট্রের প্রন্ুশক্তি যাহা আদেশ 
করেন, তাহাই ন্যায়, তাহাই ধর্ম, তাহাই ভাল। যাহ! নিষেধ করেন, তাহা অন্তায়, 
অধর্্ম ও মন্দ। 'এতাদবশ অবস্থা হইতে সুনীতির উদ্ভব হয়। যখন সকলেই বুঝিতে 
পারে, দয এইরূপে পরস্পরের স্বার্থের দিকে দৃষ্টি রাখিয়া স্ব-কার্ধ্য নিয়ন্ত্রিত করিলে এবং 


নব্য দর্শন _হব্‌ ২৩ 


এক' শক্তির অধীনত। স্বীকার করিলে সকলেরই মঙ্গল হয়, তখনই দেশে শাস্তি প্রতিষ্ঠিত 
হয়। এই প্রভুশক্তির বিরুদ্ধে কাহার কোনও “অধিকার” নাই, কেননা এই শক্তি 
সামাজিক চুক্তিতে কোনও অংশ গ্রহণ করিয়া আপনাকে কোনও প্রকার দাঘিত্বে আবদ্ধ 
করে নাই। নিজের জ্ঞান ও বুদ্ধির সাহাব্যে কর্তব্য ও অকর্তব্য-নির্ধারণে কাহারও 
অধিকার নাই।' প্রতৃশক্তির নির্দেশই এই পক্ষে যথেষ্ট এবং সর্ধবথ! পালনীর | ধর্মুসংক্রান্ত 
বিষয়েও তিশি প্রভূ) প্রজাদের ধর্ম-বিধান ও অনুষ্ঠান তাহদ্ব'রা নিয়ন্ত্রিত হইবে, এবং 
ব্যক্তিগত বিশ্বাস ও ধিবেককে এই প্রতুশ্তির সম্থুখে মাথা নত করিতে হইবে। সর্বশঞ্তি 
মান রাষ্রকে এই জন্য হবস্‌ [,৬190]721. বলিয়ছেন ॥ তাহাকে “মর্ত্যদেবতা”১ অথবা 
ভূদেব নামেও অভিহিত করিয়ছেন। এই বিরাট-কার জন্ত সকণ বাক্তিকে গ্রাম করিয়াছে-_ 
তাহাদের বাক্তিত্বের 'বলোপ সাধন করিয়াছে । যাঁজক-সম্প্রাদায়ের ধণ্মসম্বন্ধীয় ব্যাপ|রে 
মীমাংসা করিবার অধিকার হৃব্দ্‌ অস্বীকার করিরাছেন, এবং থে ধর্ম রাষ্ট্রপতির অধানতা 
স্বীকর করে না, তিনি তাহার বিরে।ধিতা করিয়াছেন। পিউরিটান ও ক্যাথলিক উভয়েরই 
তিনি বিরোধী ছিলেন । 

কিন্ত লেকের বিচারশক্তি শৃঙ্খলিত করিবার এই 'প্রচেষ্টায় বিপরীত ফল উৎপন্ন 
হইয়াছিল । ইহাদ্বঃ।ই পরিশেষে মুক্তি স।ধিত হইয়াঁছিল। ধর্মান্ধ ব্যক্তিদ্িগের যুক্তি- 
খণ্ডনের জন্য হব্ন্‌ তাহাদের ধর্মের ভিত্তিকে আক্রমণ করিয়াছিলেন । ফলে 145৮1561191) 
নাস্তিকদিগের বাইবেলে পরিণত হইর়|ছিল। আইনদ্বারা লোকের ধর্ম বিশ্বাস বাঁধিয়া দিবার 
প্রস্ত।ব ধিনি করির|ছিলেন, তিনি যে থুষ্টধর্ম্ে বিশ্বাস করিতেন, ইহা! অসম্ভব বলিয়।ই মনে 
হয়। কিন্তু হব্স্‌ বলিয়াছেন মুর্খেরা ভিন্ন কেহই ঈশ্বরকে অবিশ্বাস করিতে পারে না। 
কিন্তু আরস্ত হইতে শেষ পর্য্ত ইহার দর্শন সুসন্বদ্ধ জড়খাদ ভিন্ন আর কিছুই নহে, এবং 
নাস্তিকতার মহিত ইহার কোনও বিরোধ নাই । 

£%, উঠ. 13600. বলিয়াছেন, বেকন ও হৃব্সের কৃতিত্ব-সম্বন্ধে একটা অতিরঞ্জিত 
ধারণা অনেকের অ'ছে। কিন্তু তাহারা যে ভৌতিক এবং চরিত্রনৈতিক বিজ্ঞানে বিপ্রবের সৃষ্টি 
করিয়াছিলেন, এই ধারণার মূলে কে।নও সত্য নাই। মানবচিন্তার অভিব্যক্তি যে পথে 
বাস্তবিক অগ্রসর হইয়াছে, তাহারা উভয়েই সে পথ হইতে দূরে ছিলেন । সুদূর অতীতের 
সৌরীয় শ্রেণীতূক্ত যে সকল বিশালকায় জন্তর কঙ্কাল দেখিয়া বিম্ময়ের উদ্রেক হত, 
তাহার] যেমন প্রাণের অভিব্যক্তির ইতিহাসে কোনও মৃখ্যস্থান প্রাপ্ত হয় নাই, প্রাণের 
অভিব্যক্তির ধার তাহাদের অনুসরণ না করিয়া অন্ত পথে প্রবাহিত হইয়াছিল, বেকন ও 
হব্সের দর্শনের অম্ুসরণ ন, করিয়া মানবচিস্তাও তেমনি অন্তপথে অগ্রসর হইয়া! আসিয়াছে 
[২915151)এর 13] 1)0:90র সহিত বুটেনের ওপনিবেশিক সাম্রাজ্যের যে সন্বন্ধ, বেকনের 
স্বপ্নের সহিত বিজ্ঞানের ভাবী জয়যাত্রার সম্বন্ধ তাহা হইতে অধিকতর ছিলনা । যে 
যুক্তির সাহাধ্যে হব্স নিরস্কুশ রাজতন্ত্রের সমর্থন করিয়াছিলেন, ই'লগ্ডে স্বাধীনতা-হুর্ধের 
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২৪ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাপে তাহা গুষ্ধ হইয়া ঝরিয়া পড়িয়াছিল। সামাজিক চুক্তিবাদের ব্যবহারিক গুরুত্ব ষে 
অত্যধিক ছিল, তাহা সত্য। কিন্তু চরিত্রনীতির ভিত্বিরূপে চুক্তির ধারণা অতি প্রাচীন । 
এপিকিউরামের এই ধরণ! ছিল, এবং [0011এর 1001651851102] 70119 গ্রন্থে 
এই মত অধিকতর বিকাশপ্রাপ্ত হইয়াছিল। লক এবং রুণোর হস্তে রূপান্তরিত হইয়া এই 
মত বিপ্লবাধক অস্ত্রে পরিণত হর়। বেকনের মত হব্্‌ও বিখবাম করিতেন, যে অভিজ্ঞতা 
হইতেই সকল জ্ঞানের উদ্ভব হর। জগতের অভিজ্ঞতা কেবল বাহা ইন্দ্রিয় হইতেই উৎপন্ন 
হয়, একথা হব্ম বেকন অপেক্ষ। ম্পষ্টতর করিয়া বলিয়াছেন। এখানেও তাহাদের 
মৌলিকত।র কোনও দাবী নাই, কেননা একাধিক গ্রীক দীর্শনক এ কথ! বলিয় গিয়াছেন। 

হব্দ্‌ ও রুমোর “দামাজিক চুক্তির" ধারণা এক নহে। একপ্রকার সামাজিক চুক্তিই 
যে রাষ্ট্রের ভিত্তি, এবিষয়ে উভয়ের মধ্যে মতভেদ নাই। মানুয়ের সামাজিক অবস্থা যে তাহার 
গ্াকৃতিক অবস্থরই পরিণতি, এবিষয়েও উভয়ে একমত। কিন্তু হব্ম্রে মতে মানুষে মানুষে 
শত্রুতা ছিল, এবং সকলের নিরাপত্তার জন্য তাহারা চুক্তিতে আবদ্ধ হইয়াছিল। রুমোর 
মতে মানুষে মানুষে এরূপ শক্রতা নাই ; বরং মানুষের স্থুবিধা এবং উন্নতির জন্ট তাহারা 
স্বভাবতঃই পরম্পরের দিকে আকুট হয়। হব্সের মতে “জোর যার মুনুক তার”, এই মতই 
চুক্তির ভিত্তি, স্থৃতরাং যে জোর (শক্তি) ব্যক্তির কর্তৃতাধীনে থাকিলে পরম্পরের ধবংস- 
সাধনে নিযুক্ত হয়, তাহা ব্যক্তির নিকট হইতে লইয়া যাহার হস্তে স্তাস্ত হয়, তিনিই 
সর্বশক্তিমান ও প্রতু। রুসোর মতে এই চুক্তির উদ্দেশ্য সকলকে একত্রিত করিয়া সমান 
অধিকার-ভোগে সমর্থ করা, এবং সকলের কর্তবেরও সমতাসাধন করা। হধ্সের মতে 
এই চুক্তি একপক্ষের, কুমোর মতে এই চুক্তি পরাম্পরিক, শানকও শাঘিত উভয় পক্ষেরই ; 
এবং যে শক্তি ব্যক্তির নিকট হইতে অপস্থত হয়, তাহা সমগ্র সমাজকে প্রদত্ত হয়। স্থৃতরা 
রুসোর রাষ্ট্র প্রজাতন্ত্র, হব্সের নিরম্কুশ রাজতন্ত্রী। হব্দ্‌ মানুষের প্রাকৃতিক অবস্থার মধ্য 
্ার্থপরত। ও ভয় ভিন্ন আর কিছুই দেখিতে পান নাই। রুসে! প্রকৃতির মধ্যে নীতি ও 
ধর্মের উত্স দেখিতে পাইয়াছেন ; যেখানে হব্দ্‌ দ্বণা ও খিকর্ষণ দেখিয়াছেন, সেখানে রুসো 
দেখিয়াছেন মৈত্রী ও গ্রেম। 


দ্বিতীয় অধ্যার 
, অধ্যাত্প্রবণত। 
দে-কাণ 
নব্য দর্শনের জনক বলিয়া দে-করর্ভের নাম উল্লিখিত হইয়া থাকে । ইহা অসঙ্গত 
নহে। বেকন বৈজ্ঞানিক গবেষণার নৃতন এণালীর উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । দে-কার্ত 
কেবল দার্শনিক গবেষণার নৃতন পদ্ধতির উদ্ভাবন করেন নাই, একটি নূতন দার্শনিক মতেরও 


প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন। তাহ।র দর্শন হইতে নব্য চিন্ত। নানা দিকে প্রধাবিত হইয়া গুরুবপূর্ণ 
বিকাশ লাভ করিয়াছে । 





দে-কার্ত 


দে-ক্ভ ফরাসী দেশে তুরাইন এদেশে ১৫৯৬ সালে এক মন্্রান্ত বংশে জন্মগ্রইণ করেন । 
এক জেস্থইট কলেজে তিনি শিক্ষা লাভ করিয়াছিলেন, কিন্তু পঠচ্দশ।তেই মধ্য যুগের দর্শনের 
গ্রুতি তাহার গভীর বিরাগ জন্মিয়াছিল। কলেজ ত্যাগ করিয়া তিনি গণিতের আলোচনায় 
নিবিষ্ট হন। ২* বৎসর বয়সে সৈন্ত-বিভাগে প্রবিষ্ট হইয়। তিনি কিছু দিন নানা দেশে ভ্রমণ 
করিয়া বেড়াইয়াছিলেন। পরে দেশে প্রত্যাগমন করিয়া! আবার অধ্যয়নে নিযুক্ত হন। 
পারিসে বন্ধবান্ধবদিগের সাহচরধ্য বিগ্তাচ্চার বিদ্ধ উৎপাদন করায় তিনি দেশত্যাগ 
করিয়। হলাণ্ডে গিয়া! বাসগ্থপন করেন। তথায় কুড়ি বংসর যাবত তান জ্ঞানালোচনায় 
নিমগ্ন ছিলেন। দে-কার্ত স্বপ্নভাধী অসামাজিক প্ররুতির লোক ছিলেন, কিন্তু তীাহীর চরিত্রের 


২৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহা্ 


একটা আকর্ষণ-শক্তি ছিল, যাহার জন্ত বিদেশেও বহুসংখ্যক লোক তাহার প্রতি 
আকৃষ্ট হইয়, তাহার সঙ্গে দেখ! করিতে আসিত। তাহাদিগের হস্ত হইতে অব্যাহতি-লাভের 
জন্য অনেক বার তাঁহাকে বাসপরিবর্তন করিতে হইয়াছিল। ১৬৪৯ সালে সুইডেনের রাণী 
ক্রশ্চিনার নিমন্ত্রণে তিনি স্টকহলমে গমন করেন। এই রাণীর স্বার্থপরতাই তাহার মৃত্যুর 
কারণ হইয়াছিল। রাণী প্রতু'ষে শধ্যাত্যগ করিতেন। দেকার্ত অত সকালে শয্যাত্যাগে 
অনভ্যন্ত হইলেও, রাণীর অনুরোধে তাহাকে সকাল পাঁচটা সময় রাজপ্রাসাদে গিয়া 
তাহাকে দর্শনশান্ত্র শিক্ষা দিতে হইত । জানুয়ারী মাসে তিনি হলাণ্ডে প্রত্যাগমন করিতে 
ইচ্ছা করিয়াছিালন, কিন্ত রাণীর বিশেষ অনুরোধে তাহাকে আরও কিছুদিনের জন্য 
তথায় থাকিয়া যাইতে হইল। ১৬৫০ সালে স্টকহলমে প্রবল শীত পড়িয়াছিল, কিন্তু স্বার্থপর 
রাণী তাহার পাঠের সময় পরিবর্তন করিলেন না । রাজপ্রাসাদেও দে-কার্তের বাসের ব্যবস্থা 
করিলেন ন!। সেই প্রবল শীতে প্রত্যুষে রাজপ্রাসাদে যাইবার সময় একদিন দে-কার্ড পীড়িত 
হইয়া পড়িলেন। সেই গীড়াতেই তাহার প্র।ণ-বিয়োগ হইল। 

দেকার্তের দৈহিক সাহসের অভাব না থাকিলেও, নৈতিক সাহ,্সর অভাব ছিল। 
কোপাণিক।সের জ্যোতিষিক মত শিক্ষাদানের জন্ত গ্যালিলিওর বিপদের কথা শুনিয়া, তিনি 
এঁ বিষয়ে লিখিত নিজের একখানা গ্রন্থপ্রকাশ করিতে বিরত হন। কিন্তু তিনি যে দেশে 
তখন বাস করিতেছিলেন ( হল্যাওড ), সেখানে 11100151601] ছিল না, এবং দৈহিক বিপদের 
আশঙ্কাও ছিল না। এই দুর্বলতার জন্যই বন্ধুদিগের সাহচধ্য-পরিহারের জন্ট তাহাকে দেশ 
ত্যাগ করিতে হইয়াছিল। ইহার জন্যই রাণী ক্রিশ্চিনার অসস্তোষের ভয়ে তিনি স্টকহলমে 
প্রবল শীতে প্রত্যুষে শষ্যাতযাগ করিয়া আপনার জীবন বিপন্ন ও অবশেষে মৃত্যুমুখে পঙি * 
হইয়াছিলেন। 

দে-কার্ত গণিতে বিশেষ পারদর্শী ছিলেন। যে বিশ্লেষমূলক জ্যামিতি হইতে৯ 
আধুনিক গণিতের আরম্ত, তাহা দে-কার্তেরই স্ষ্টি। প্রাকৃতিক বিজ্ঞানে তাহার দানসম্বন্ধে 
মতভেদ আছে। তাহার দাশনিক মতবাদে বু ক্রটী থাকিলেও, নব্য দর্শনের 
বিকাশে তাহা! যে প্রকৃত সাহাধা করিয়াছে, তাহা-ত সন্দেহ নাই। তীহার প্রধান 
গ্রন্গুলির নাম (১) 1)150011156 ০0 012 13611190 ০ [২1517615 09110006116 0110 
[২০৪5০2 (১৬৩৭)-_-যুক্তিকে যথার্থ পথে চালিত করিবার উপায়-সন্বন্ধে আলোচনা । (২) 
71501626109185 011 171756 51711950101)5 (১৬৪১)--প্র।থমেক দর্শন-সন্বন্ধে চিন্তা (৩) ৩ 
[১1175100155 ০1 7১119901019 (১৬৪৪) দর্শনের তত্ব'বলী। 

.প্রথমোস্ত গ্রন্থে দে-কার্ত তাহার মানসিক বিকাশের ইতিহাস বর্ননা শ্করিয়াছেন। 
বাল্যকাল হইতে সতোর জ্ঞানলাভই তাহার মৃখ্য উদ্দেপ্ত ছিল। বেকন এবং হবস্জ্ঞান 
চাহিয়াছিলেন তাহার উপযোগের জন্, মানুষের প্রয়োজন-সাধনের জন্য । কিন্তু দে-কার্তের 
সেরূপ কোনও উদ্গেস্্র ছিল না। জ্ঞান নিজেই তাহার প্রয়োজন ) জ্ঞানের জন্যই তিনি 
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জ্ঞান চাহিয়াছিলেন, এই উদ্দেশ্তেই তিনি বহু অধায়ন করিয়াছিলেন। কিন্তু যাহ! তাহার 
কাম্য ছিল, তাহ! প্রাপ্ত হন নাই। সাহিত্যের গ্রন্থে আনন্দ পাওয়া যায়, কিন্তু নিঃসন্দিগ্ধ 
জ্ঞান পাওয়া যায় না। দার্শনিকগণ সত্য শিক্ষা! দেন বলিয়া দাবী করেন, কিস্তু তাহাদের মধ্যে 
দ্বন্দের অন্ত নাই । ইহা হইতেই বুঝিতে পারা যায়, যে সত্য তাহার! পান নাই। গণিতে 
নিশ্চিতি আছে সত্য, কিন্ত যান্ত্রিক শিল্পের ভিত্তিম্বরূপ ব্যবহারের জন্তই কেবল গণিতের 
সত্যের আদর। ক্লান্ত হইয়৷ দ্েকার্ত লিখিত গ্রন্থ ছাড়িয়া “জীবন-গ্রন্থে”র অধ্যয়নে প্রবৃত্ত 
হইলেন, এবং সকল শ্রেণীর লোকের সহিত মিশিয়া তাহার! জীবনের প্রপ্ধান "শ্থার্থ” সম্বদ্ধে 
কি বলে, তাহ! শুনিতে লাগিলেন। কিন্ক যাহ! তিনি চাহিয়াছিলেন, তাহা! প্রাপ্ত হইলেন না। 
দার্শনিকর্দিগের মধ্যে যেমন, সাধারণ লোকের মধ্যেও তেমনি ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন 
মত । ধর্ম্বের মধ্যে একটা নিশ্চিত আশ্রয় মিলিতে পারে, কিন্তু ধর্থের সতত অপ্রাককৃত 
প্রত্যাদেশ হইতে প্রাপ্ত; দে-কার্ খু'ঁজিতেছিলেন প্রাকৃত জ্ঞান। কোথাও নিশ্চিত সত্যের 
সন্ধান না পাইয়া, তিনি সকল মতকেই সন্দেহ করিতে শিক্ষা করিলেন, এবং একমাত্র স্বীয় 
প্রজ্ঞার উপর নির্ভর করিয়া অগ্রর হইলেন । একমাত্র গণিত হইতেই নিঃসন্দিগ্ধ সত্য প্রাপ্ত 
হওয়া যাঁয় দেখিরা, তিনি বীঙ্গগণিত ও জ্যামিতির উপপত্তি-প্রণালী অন্ঠান্ত ক্ষেত্রেও প্রয়োগ 
করিতে মনঃস্থ করিলেন। গণিতের পদ্ধতি হইতে তিনি চারিটি মৌলিক নিয়মের আবিষ্কার 
করিলেন। প্রথমতঃ--যাহা স্পষ্টই সত্য বলিয়া প্রতীত হয় না, তাহা সত্য বলিয়া স্বীকার 
করিবে না) (২) প্রত্যেক বিচার্ষ, বিষয়ের মীম।ংস।র জন্য ধতগুলি বিভিন্ন প্রগ্রের মীমাংসার 
প্রয়োজন, তাহাকে ততগুলি অংশে বিভক্ত করিবে; (৩) প্রথমে সর্বাপেক্ষা সরল ও সহজ 
বিষয়ের মীমাংস। করিয়! ক্রমে ক্রমে জ্টিলতর হইতে জটিলতম বিষয়ের আলোচনা করিবে ; 
(8) প্রত্যেক ক্ষেত্রেই বিচাধ্য বিষয়ের পধ্যবেক্ষণ ও বিভগ এমন সম্পূর্ণ ভাবে করিতে 
হইবে, যেন তাহার কোনও অংশ বর্জিত অথবা উপেক্ষিত না হয়। 

উপরোক্ত নিয়মের উপর নির্ভর করিয়া কোনও একটি নিশ্চিত সত, পাওয়! যাঁয় কি না, 
দে-কার্ভ তাহার অনুসন্ধানে অগ্রসর হইলেন ! এ পধ্যন্ত দর্শন ও বিজ্ঞানে যে সমস্ত মত সত্য 
বলিয়া গৃহীত হইয়াছে, তাহা তিনি স্বীকার করিলেন না। দর্শনবিজ্ঞ/নের বাহিরে দৈনন্দিন 
জীবনে ও যাহ। মত্য বলিয়া গৃহীত হয়, তাহাও স্বীকার করিলেন না। প্রমাণ ব্যতীত 
প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সত্যতা স্বীকার করিতে তিনি অস্বীকার করিলেন ।, 

দে-কার্ড লিখিয়াছেন “এ পর্যন্ত যাহা কিছু সর্বাপেক্ষা মত্য এবং নিশ্চিত বলিয়! আমি 
গ্রহণ করিয়াছি, তাহ। হয় ইন্দ্রিয়ের নিকট হইতে অথবা ইন্দ্রিয়ের মাধ্যমে প্রাপ্ত হইয়াছি। 
কিন্তু ইহাও লক্ষ্য করিয়াছি, ষে ইন্দ্িয্গণ সময় সময় আমাদিগকে প্রতারিত করে। সুতরাং 
যাহাদ্বারা একবারও প্রতারিত হইয়াছি, তাহার উপর সম্পূর্ণ নির্ভর কর! নিরাপদ মনে করি 
নাই। এই .জন্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞান, এবং স্থৃতির মধ্যে বর্তমান বিষয়, এমন কি গণিতের প্রমাণও 
অবিশ্বাস করিয়াছি । আমি ধরিয়! লইব, কোনও অসাধারণ শণ্তিমান এবং প্রতারণাপরায়গ 
ছুষ্ট দৈত্য আমাকে প্রতারণ৷ করিবার জন্য কৌশলজাল বিস্তার করিয়াছে । আমি ধরিয়া 
লব, যে আকাশ, বাতাস, পৃথিবী, বণ, রূপ, শব্ধ এবং যাবতীর বাহ বন্ত স্বপ্নের মিথ্যা সু, 
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এবং উপরোক্ত দৈত্যই মায়াদারা তাহাদের অস্তিত্বে আমার বিশ্বাস উংপাঁদন করিতেছে। 
যাহা আমি দেখিতে পইতেছি, সকলই মিথ্যা বলিয়। ধরিয়া লইব। আমার স্থৃতিতে যে সকল 
বন্ত আছে, তাহার্দের কখনও অস্তিত্ব ছিল না, ইহা আমি ধরিয়া লইব। আমি ধরিয়া লইব, 
আমার কোনও ইন্দ্রিয় নাই, এবং দেহ আকার, ব্যাপ্তি প্রভৃতি আমার মনের মিথ্য! কল্পনামাত্র। 
ইহার পরে কি অবশিষ্ট থাকে? যে “আমি” সকলের দ্বারা প্রতারিত হইতেছিঃ সেই 
“আমি” কি কিছুই নহি? আমার ভ্রান্ত উপলব্ধির মধ্যে কি আমার অস্তিত্ব নাই? আমি 
কি বলিতে প|রি,না, “আমি আছিঃ কেন না আমি প্রতারিত হইতেছি ? ছুষ্ট দৈত্য যত 
পারে. আমাকে প্রতারিত করুক ; কিন্তু তাহার এমন সাধ্য নাই যে “আমি যে আছি', 
ইহার অন্তথাসাধন করে। উপরন্ত শ্বীকার করিতে হইবে, যে “আমি আছি" এই বাক'টি 
যতবারই আমারা উচ্চারিত হয়, অথবা যতব।রই ইহার ধারণ] অ[মার মনে উদ্দিত হয়, 
প্রত্যেকবারই তাহা সত্য। আমি কি, তাহা আমি জানি না, কিন্তু আমি যে অছি-- 
আমার অস্তিত্ব যে আছে--সে সম্বন্ধে আমি নিশ্চিত।” নান|খিধ সংবেদন ও চিন্তার 
পুজ্ঘনুপুত্ঘ পরীক্ষা কবিয়] দে-কার্ত দেখিতে পাইয়ছিলেন, দেহ ও মনের সমস্ত ধর্মই দেহ ও 
মনঃ হইতে বিষুক্ত করিয়া চিত্ত কর। সম্ভবপর, কিন্তু চিন্ত/কে মন হইতে বিধুক্ত করা সম্ভবপর 
হয় না। সমস্ত বিঘয়ই তিনি সন্দেহ করিতে পারেন, কিন্তু তাহার নিজের অস্তিত্ব, ধিনি চিন্তা 
করেন; তাহার অগ্থিত্বে-সন্দেহ করা চলে না। সন্দেহ কর! একপ্রকার চিন্ত।। “আমি 
চিন্তা করি, স্থতরাং আমি আছি৯”, ইহাই দর্শনের প্রথম হুত্র। সংবিদ এবং সত্য-__- 
বস্ত ও তাহার প্রত্যয়২-_উভয়ের মধ্যে যে সধন্ধ বর্তমান, দে-কার্ভের মতে, তাহাই 
দর্শনের গোড়ার কথা, তাহ। হইতেই দর্শনের যাত্রা স্থরু। “আমার” অস্তিত্ব-সন্বন্ধে 
কোনও সন্দেহ নাই। এই নিশ্চিত জ্ঞান হইতে আন্ত কোনও সত্যের আবিষ্কার করা 
যায় কিনা, এখন দেখিতে হইবে। 

অ!মি চিন্তা করি, সুতরাং অ'মি আছি ( শহম্‌ অন্মি)। ইহ] হইতে মানুষের স্বরূপ 
কি, তাহ! বুঝিতে পারা যায়” যে আমি যাবতীয় বন্ত-সন্বন্ধে সন্দেহ পেষণ করি, সেই 
“আমি” কে, ইহার অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, যে আমি আমার বক্তিত্বের 
ধ্বংস ন। করিয়া, আমার যাহ! কিছু আছে, সে সকল হইতেই বিচ্ছিন্ন করিয়া “আমি”র 
চিন্তা করিতে পারি, কিন্তু "চিন্তাও হইতে হিচ্ছিন্ন “আমি চিন্তা অসম্ভব। আমি 
মনে মনে ভাবিতে পারি, আমার হস্ত নাই, পদ নাই, কোনও ইন্দট্রিয়ই নাই, আমি দেহ 
হইতে সম্পূর্ণ বিষুক্ত ; কিন্ত আমার “চিন্তা” নাই--স'বিদ নাই__ইহা। কল্পনা কর। অসম্ভব ! 
স্থত্তর।ং দেহের কোনও ধর্মই “অমির মধ্যে ন|ই, ব্যাপ্তি নাই, রূপ নাই, দেহের কিছুই 
নাট, আছে কেবল চিন্ত:। "আমিঃ চৈতত্তস্বক্প আজম চিস্তাই আঁমার স্বরূপ। এই 
“আমির, অহং এর অথবা আত্মার কোনও চিত্র অঙ্কন করা সম্ভবপর নহে। ইহ্‌:কে জান। 
য় কেবল বিশুদ্ধ বুদ্ধিন্বার1। 
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“আমি চিন্তা করি, সুতরাং আমি আছি”, এ সম্বন্ধে আমার যে বিন্দৃমাত্র সন্দেহ 
নাই, ইহার কার কি? কোথা হইতে এই নিশ্চিতির উদ্ভব? কাহারও পক্ষে 
সিম্তা করা এবং সঙ্গে সঙ্গে না থাকা৯ যে অসম্ভব, ইহার সুস্পষ্ট জ্ঞান হইতেই এই 
নিশ্চিতির উত্তব হয়। ইহা হইতে নিশ্চিত জ্ঞানের কষ্টি পাথর২ কি, তাহা বুঝিতে পারা 
যায়। যাহাই আমি স্থুম্পষ্ট সত্য বলিয়া বুঝিতে পারি, “আমি চিন্তা করি শ্তরাং 
শামি আছি”, ইহারই মত অনিবার্যভাবে আমার প্রজ্ঞা যাহাকে সতা বলিয়া! গ্রহণ করে, 
তাহাই নিশ্চিত ভাবে সত্য। ্ ' 

এপর্যন্ত একটি নিশ্চিত সত্যের সাক্ষাৎ পাওয়! গিয়াছে । নিশ্চিত সত্য চিনিবার 
কষ্টি পাথরও পাওয়া গিয়াছে । এই উভয়ের সাহাষ্যে অন্ত কোনও নিশ্চিত সত্য প্রাপ্ত হওয়! 
যায় কি না, তাহার অনুসন্ধানে আমাদের সমস্ত চিন্তা ও প্রতায়ের পরীক্গ। করিয়! দেখা 
দরকার। তাহাদের মধ্যে এমন কিছু আছে কিনা, যাহার বিষয়গত সত্যতা আছে, অর্থাৎ 
বস্তজগতেও যাহার অস্তিত্ব আছে,৪ ইহ।র অনুসন্ধান প্রয়োজন । আমাদের মনে যে 
সকল প্রত্যয় আছে তাহাদিগের মধ্যে কতকগুলি সহজাত, কতকগুলি বাহা পদার্থ 
হইতে প্রাপ্ত, এবং কতকগুলি আমাদের নিজেদের সৃষ্টি । যত প্রত্যয় আম!দের মনের 
মধ্যে আছে, তাহাদের মধ্যে ঈথরের প্রত্যর বিশেষভাবে আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করে। এখন প্রশ্ন এই, কোথ| হইতে এই প্রত্যয় আমাদের মনের মধ্যে আসে? 
নিশ্চয়ই এই প্রত,য্বের স্থষ্টি করা আমাদের পক্ষে অসম্তব। ইথরের প্রতায় এক পূর্ণও 
অনবদা পুরুষের গ্রত্যয়। যিনি আপনাতে আপনি সম্পূর্ণ ধাহার কোনও ক্রুটা নাই বলিয়া 
যিনি অনবদ্য, যিনি অসীম, যিনি সর্বজ্ঞ, সর্ব-শক্তিমান, গ্রাত্যেক বিষয়েই যিনি পুর্ণ, 
ইহা তাহার প্রতাক্4 এই পূর্ণতার সহিত আমরা অপরিচিত, সুতরাং অ।মাদের পক্ষে এই 
প্রত্যগঠন করা অসম্ভব। একমাত্র পূর্ণ পুরুষই এই প্রতায় আমাদের মনের মধ্যে 
সংস্থপিত করিতে পারেন, তাহা ভিন্ন অন্ত কে।নও উপায়ে আমাদের মনের মধ্যে এই প্রত্যয়ের 
প্রবেশ অসন্ভব। এই প্রতায়ের অস্তিত্ব হইতে হুতরাং ঈশ্বরের অস্তিত্বসম্বন্ধে আমরা 
নিঃসন্দিপ্ধ হইতে পারি। পূর্ণ ত৷ ধাহার স্বরূপ, এইরূপ পদার্থের যদি বাস্তব অশ্িত্বন! 
থাকিত, তাহা হইলে আম।র মনের মধ্যে তাহার প্রত য়েরও অস্তিত্ব সম্তভবপব না। পূর্ণতার 
প্রত/য় আমার পক্ষে স্থষ্টি করা যখন অমন্তব, অপুর্ণ কোনও বন্তদ্ধারাই তাহার স্থষ্টি যখন 
অসম্ভব, তখন ইহ যাহার প্রত্যয়, সেই পূর্ণ সত্তাকর্তকই কেবল ইহার স্থষ্টি হইতে পারে। 
সুতরাং সেই পুর্ণ সত্তর অহিত্ব আছে। ঈশ্বরের গুণাবলী সম্বন্ধে যতই চিন্ত। কর! বায়, ততই 
বুঝিতে পার! যায়, তাহাদের প্রত্যয় আমাদের মনের স্থষ্টি হইতে পারে না। আমি নিজে 
একটি দ্রব্য বলিয়! দ্রব্যের প্রত্যয় আমার মনে আছে। কিন্তু আমি সসীম 985192105, 
আমার মনে 90509205-এর যে প্রত্যয় আছেঃ তাহা সসীম 501)99110-এর 
প্রত্যয় । কিন্তু ঈশ্বরের প্রতায় অসীম 50518:0-এর প্রত্যয় । অসীম 51১309:006 
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৩০ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


ভিন্ন সে প্রত্যয়ের স্থষ্টি কেহই করিতে পারে না। এই অনীমের ধারণা নিষেধবাচক১ 
নহে। অন্ধকার যেমন আলোকের অভাবমাত্র, অশীম তন্রপ কোনও দ্রব্যের অভাব- 
মাত্র নহে। বরং সীম অপেক্ষা অসীমের বাস্তবশা বেশী। সুতরাং সসীমের প্রত্যয়ের 
পূর্ব্বেই অসীমের প্রত্যয়ের উদ্তুব হয় বলিতে হইবে। 

কিন্তু হর হইতে তীহার প্রত্যয় আমাদের মনে আসিয়াছে কি প্রকারে? ইন্ড্রিয়ের 
মাধ্যমে যে আসে নাই, তাহ] নিশ্চিত। কেননা ইন্দ্রি্র হইতে জাত গ্রত্যয়, ইন্্রিয়ের উপর 
বাহ দ্রব্যের ক্রিয়া হইতে উৎপন্ন হয়। তাদৃশ কোন ক্রিয়া হইতে ঈশ্বরের প্রত্যয়ের যে 
উৎপত্তি হয় নাই, তাহা স্পষ্টই বুঝিতে পারা যায়। আমর! যে এ প্রত্যয় স্থাষ্ট করি নাই, 
তাহ।তেও সন্দেহ নাই। কেনন! এই প্রতয়ের সহিত কিছু সংযেগও যেমন আমর! করিতে 
পারি না, তেমনি ইহা হইতে কিছু বিষ়োগও করিতে পারি না। তাহা হইলে, মনের বাহির 
হইতে এই প্রত্যয় যদি অ|মাদের মনে ন! 'আাসিয়া থাকে, ষদি আমরা নিজেরা ইহা! স্ষ্টি না 
করিয়া থাকি, তাহা হইলে ইহাকে সহজাত বলিতে বইবে, আমার নিজের আত্মার 
প্রাত্যয় যেমন সহজাতঃ তেমনি সহজাত | 

ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে সকল প্রমাণ আছে, তাহার প্রথমটি এই ?__ঈশ্বরের প্রত্যয় 
অ।মাদের মনের মধ্যে আমরা প্রাপ্ত হই। আমাদের মনের মধ্যে এই প্রত্যয়ের অস্তিত্বের 
নিশ্চয়ই কোনও কারণ আছে। সেই কারণই ঈত্র। দ্বিতীয়তঃ আমাদের নিজেদের অপূর্ণতা, 
বিশেষতঃ সেই অপূর্ণ তার জ্ঞান হইতেও, ঈত্বরের অস্তিত্ব অনুমিত হয়। আমাদের কোনও 
বিষয়ে পূর্ণতা না থাকিলেও, নান।বিধ পূর্ণতার জ্ঞান আম দের আছে। এই পূর্ণত। কোথায় 
অবস্থিত? আমাদের মধ্যে খন নহে, তখন আমাদের অপেক্ষা পুর্ণতর এমন কোনও সত্ত। 
নিশ্চয়ই আছে, যাহার উপর আমরা নির্ভরশীল, যাহার নিকট হইতে আমাদের যাহ কিছু 
আছে, তাহ! প্রাপ্ত হইর়াছি। তৃতীয়তঃ-_-"উঈথ্বরের প্রত্যয় হইতেই ঈশ্বরের অস্তিত্বের ষে 
প্রমাণ পাওয়া যায়, তাহাই সর্কোতকষ্ট প্রমাণ। আমাদের মনের মধ্যে অবস্থিত বিভিন্ন 
প্রত্যয়ের মধ্যে যে প্রত্যয় সর্বশেষ্ঠ, তাহার পর্যবেক্ষণের সময়, অর্থাৎ পূর্ণ তম পুরুষের 
প্রত্যয়ের পর্যবেক্ষণের সমর, দেখিতে পাই, যে অন্ঠান্ঠ প্রত্যয়ের মত ইহার যে কেবল বাস্তব 
অস্তিত্বের সম্ভ।বনা! আছে, তাহ! নহে ( ঘটনাবিশেষের সমবায় ঘটিলে, অন্যান্ত প্রত্যয়ের বাস্তব 
অস্তিত্ব সংঘটিত হয়, সমবায় না ঘটিলে হয় পা)। কিন্তু ইহার অবশ্ন্তাবী অস্তিত্ব আছে। 
যত প্রকারের ব্রিভূজ হইতে পাঁরে, তাহার প্রত্যেকের কোণসমষ্টি যে ছুই সমকোণের সমান, 
ত্রিভুজের প্রত্যয়ের মধোই এই সত্যের মুল নিহিত আছে । তেমনি অশ্স্তাবীৎ অস্তিত্ব 
পুর্তিম সত্তার প্রত্যয়ের অন্তভূতি, এবং ইহা হইতে পূর্ণতম সত্তার বাস্তবিক অস্তিত্ব অন্গমান 
করিতে পারা যায়! অন্ত কোনও প্রত্যয়েরই অবশ্থন্তাবী অস্তিত্ব নই, কিন্তু এই পরম- 
সত্তার প্রত্যুয় হইতে অবশ্থন্থাবী ও নিয়ত অস্তিত্ব অবিচ্ছে্ভ । আমাদের ভ্রান্ত সংস্কারের জন্য 
আমর! ইহ! দেবিতে পাই না। অন্ত যত পদার্থ আছে, তাহাদের বাস্তব অস্তিত্ব ও তাহাদের 
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প্রত্যয়ের মধ্যে আমরা পার্থক্য করিতে অভ্যন্ত। আবার অনেক সময় কল্পনার সাহাষ্যে যে 
সমস্ত বস্তর অস্তিত্ব নাই, তাহাদের কল্পনাও করি। এই জন্ই পরম পুরুষের প্রতায় কল্পিত 
গ্রত্যয়সকলের একটি কি না, অথবা যে সকল প্রত্যয়ের অব্ন্তাবী অস্তিত্ব নাই, তাহাদের 
একটি কিনা, সে সম্বন্ধে স্বভাবতঃই সন্দেহের উদ্রেক হয়। দে-কার্ত বলিয়াছেন, 
“ক্যান্টারবেরীর 4056112এর প্রমাণ হইতে আমার এই প্রমাণ সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
£১5৩]ঃএর প্রমাণ এইরূপ £ জখ্বর-শব্দের অর্থ-সন্বন্ধে বিবেচনা করিলে বুঝিতে 
পার! যায়, যে যাহাকে পুর্ণতম ভিন্ন অন্ত কোনও রূপে চিন্তা করা যায় না, তাহাই 
ঈীথর। কিন্তু চিন্তায় অস্তিত্বের সহিত বাস্তব অস্তিত্ব থকিলে, তাহা কেবল চিন্তায় 
নিবদ্ধ অস্তিত্ব অপেক্ষা পুর্ণতর হয়। সুতরাং ঈত্র যে কেবল চিন্তাতেই আছেন, তাহ1 নয়, 
তাহার বাস্তব অন্তিত্ও আছে। এই সিদ্ধান্ত ম্পষ্টতঃ দোষযুক্ত। ইহা হইতে যাহা 
যুক্তিসগগত সিদ্ধান্ত, তাহা এই 2--“ঈশ্বর বস্ততঃ আছেন, এই ভাবে ভিন্ন তাহাকে চিন্তা 
করাধায় না1” কিন্তু ইহা! হইতে তাহার অস্তিত্বের বাস্তবতা অবশ্ন্তাবী বলিয়া প্রমাণিত 
হয় না। আমার এমাণ এইরূপ £--কোনও বস্তর সত্য এবং অপরিবর্তনীয় প্রক্কৃতির 
অস্তভূতি বলিয়া যাহা আমরা স্পষ্ট বুঝিতে পারি; যাহা! কোনও বস্তর সার ভাগ অথব৷ তাহার 
স্বরূপের অন্তর্গত বলিয়! বুঝিতে পারি, তাহ! সেই বস্তর আছে বলা যায়। ঈশ্বরের সম্বন্ধে 
পর্যালোচনা করিয়া আমর! দেখিতে পাইয়াছি, ষে অস্তিত্ব তাহার সত্য এবং অপরিবর্তনীয় 
প্রকৃতির ধর্ম । সুতরাং ঈশ্বরের অস্তিত্ব আছে, ইহ বলা যুক্তিযুক্ত । পূর্ণতম সত্তার প্রত্যয়ের 
মধ্যে “অবশ্ঠন্তাবী অস্তিত্ব” আছে। এই অস্তিত্ব আমাদের বুদ্ধির অলীক কল্পনা নহে। 
অস্তিত্ব ঈশ্বরের সন[ঙন এবং অপরিবর্তনীয় প্রকৃতির অন্তর্গত |” 

ইহ! ব্যঠাত দে-কার্ত ঈশ্বরের অস্তিত্বের আরও একটি প্রমাণ দিয়াছেন। আমি 
'আমিলাম কোথা হইতে? আমি আমকে সৃষ্টি করি নাই। সে ক্ষমতা ্পঈতঃই আমার 
নাই। অন্ত কোনও সসীম কারণ হইতেও আমার উদ্ভব হর নাই। প্রত্যেক মুহূর্ত হইতে 
পর মুহুর্ত পধ্যস্ত আমার স্থায়িত্বেরই বা কারণকি? কাল অসংখ্য ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র অংশের 
সমষ্টি; ইহার কোনও অংশের অস্তিত্ব অন্ত কোনও অ.শের উপর নির্ভর করে না। 
ন্ুতরাং গত মুহুর্তে আমি ছিলাম, ইহ] বর্তমান মুহূর্তে থাকিবার কোনও. কারণ 
নহে। তবে এমন কোনও শক্তি যদি থাকে, যে প্রতি মুহূর্তে আমার ধ্বংস হইবামাত্র 
আমাকে পুনরায় স্থট্টি করিতেছে, তাহ হইলে আম।র স্থায়িত্বের ব্যাখ্যা হইতে পাঁরে-_ 
অর্থাৎ ঈপ্বর দ্বারাই কেবল স্থায়িত্ববিধ।ন হইতে পারে । কিন্তু এ তর্ক তে ঈধরের বেলাতেও 
উঠিতে পরে । চিন্তাই ঈথরের স্বরূপ । কিন্ত চিন্তা করিতে সময়ের প্রয়োজন । স্থৃতরাং 
ঈথরও প্রত্যেক মুহুর্তে বর্তমান। প্রত্যেক মুহূর্তের বিন।শের সঙ্গে সঙ্গে ত।হারও তো! খিলাশ 
হইবার কথা। তাহাকে পুনরুজ্জীবিত করে কে? তিনি পুর্ণ এবং পূর্ণতার অঙ্গ অস্তিত্ব, 
ইহাই যদি এই প্রশ্রের উত্তর হয়, তাহ] হইলে আবার আনসেলমের যুক্তিতে ফিরিয়া 
যাইতে হয়| কিন্তু এুতি মুহুর্তে আমাদের নাশ হইবে কেন। যাহা সৎ তাহার বিনাশ 
হইতে পারে না। কাল যাহাই হউক, আত্ম! সৎ পদার্থ) তাহার বিনাশ অসম্তব। 
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ঈশ্বরের প্রত্যয়ের অস্তিত্ব হইতে দে-কার্ত ঈশ্বরের নিজের অস্তিত্ব প্রম।ণ করিয়াছেন। 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব হইতে তিনি বাহ্‌ জগতের অস্তিত্বে বিশ্বানও ফিরিয়া পাইয়াছেন। শীশ্বরের 
যে প্রত্যয় আমাদের আছে, তাহাতে দেখিতে পাই, সত্যনিষ্ঠা ঈশ্বরের প্রকৃতির অন্তর্গত । 
এই জন্ত তিনি আমাদিগকে প্রতারিত করিতে পারেন না, অথবা আমাদিগের ভ্রাস্তির 
কারণও হইতে পারেন না। যদি মনে করা যায়, যে প্রতারণার সামর্থ্য না থাকিলে ঈশ্বরের 
পূর্ণতার হানি হর) তাহা হইলেও প্রতারণা করিবার ইচ্ছা যে ছুস্পরবৃত্তির লক্ষণ, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। আমাদের প্রজ্ঞা কোনও বস্তকেই মিথ্যারূপে গ্রহণ করিতে পারে না। 
ঈশ্বর যদি আমাদিগকে এমন বিকৃত বিচারশক্তি দিতেন, যে মিথ্যাকে আমরা সত্য বলিয়া 
গ্রহণ করিতাম, তাহ। হইলে ত্বাহাকে প্রতারক বলা যাইত । এইরূপে ঈশ্বরের অস্তিত্ব হইতে 
সন্দেহের স্থলে নিশ্চিতির উদ্ভব হইল। যখন আমরা সুস্পষ্ট ও সুনির্দিষ্ট ভাবে কোনও 
জ্ঞানের বিষয় অবগত হই, তখন সেই জ্ঞানকে নিশ্চিত জ্ঞান বলিতে কোনও বাধা নাই । 

ঈশ্বরের সত্যনিষ্ঠা দ্বারা দে-কার্ড বাহজগতের অস্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছেন। তাহার 
নিজের দেহের ও তাহার চতুদ্দিকে অবস্থিত বস্তর সুস্পষ্ট ও স্ুনিরদি্ই প্রত্যয় তাহার 
মনের মধ্যে আছে বলিয়। তিনি তাহার বাস্তব অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। সুস্পষ্ট ও 
সুনির্দিষ্ট প্রত্যয় সকল সত্য বলিয়! গ্রহণ করিবার প্রবৃত্তি প্রত্যেকের মনের মধ্যে আছে। 
ইহ] সম্ভবপর নয়, ষে ঈশ্বর আমাদিগকে প্রতারিত করিবার জন্য এ প্রবৃত্তি আমাদিগকে 
দিয়াছেন। 

ঈশ্বরের সত্য প্রত্যয় হইতে দ্বিবিধ দ্রব্যের, অস্তিত্ব অবগত হওয়া যায়। যাহার 
অস্তিত্বের জন্ত অন্ত কিছুরই প্রয়োজন হয় না, তাহা! 90১909110 (সৎবস্ত)। এই 
অর্থে ঈশ্বরই একমাত্র 90195097106 | অপীম 5105651206 রূপে ঈশ্বর নিজেই তীহার 
অস্তিত্বের কারণ। কিন্তু মননশীল 50105681155 এবং দেহধারী 90105891106 (চিৎ ও 
জড় রূপ ) অপরও ছুইটী 52195191106এর কথা দে-কা্ত বলিয়াছেন । ইহার! ঈশ্বরকর্তৃক 
সষ্ট। ইহাদের অস্তিত্বের জন্য ঈশ্বরের সহযোগিত| ভিন্ন অন্ত কিছুরই প্রয়োজন নাই। 
এই ছুই 51035081108এর প্রত্যেকেরই নিজের এক একটি গুণ আছে, যাহা তাহার 
স্বরূপ। *ইহাদের অন্ঠান্ত ধর্ম এই স্বরূপ হইতে উদভূত। ব্যাপ্তি জড়ের গুণ ও স্বরূপ; 
চিন্তা আত্মার স্বরূপ। অন্ত যাহ! কিছু দেহসম্বন্ধে বল! যায়, তাহ! ব্যাপ্তিরই প্রকারভেদ, এবং 
আত্মার মধ্যে চিন্তার অতিরিক্ত যাহ! কিছুই দেখিতে পাওয়] যায়, তাহ! চিন্তাই বিকার । 
চিস্ত। যাহার অব্যবহিত ধর্ম, তাহাকে বলে আত্ম। (511:0)। ব্যান্তির অব্যবহিত 
আধারকে বলে জড়। চিন্তা এবং ব্যাপ্তি যে কেবল পরস্পর হইতে ভিন্ন, তাহ1 নহে, ইহারা 
পরস্পরের সম্পূর্ণ বিপরীত; ইহাদের মধ্যে সাধারণ কিছুই নাই। 

চিৎ ও জড়ের মধ্যে এই বিরুদ্ধ সম্বন্ধ, জীবাত্মা ও দেহের মধ্যে বর্তমান । জড়ের 
স্বরূপ ব্যাপ্তি, চিতের স্বরূপ চিন্ত।। উভয়ের কোনও সাধারণ ধর্ম না থাকায়, দেহ ও 
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জীবাত্মার মধ্যে কোনও জীবন্ত সন্বন্ধ থাকা অসস্ভব। উভয়ে একত্র অবস্থিতি করিলেও 
উভয়ের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া-সন্বদ্ধ নাই। দেহ জ্বরের স্থষ্ট স্বতশ্চালিত যন্ত্র 
দেহের মধ্যে আত্মার বাস, নিবিড় ভাবে বাস হইলেও, তাহাদের মধ্যে আভ্যন্তরীণ 
কোনও সমন্বন্ধই নাই। উভয়ের সংযেগ স্বভাবিক নহে। বলগ্রয়োগে উভয়ের সংযোগ 
সাধিত হইয়াছে । উভয়েই স্ব্রং-প্রতিষ্ঠ১ । উভয়ে পরস্পর হইতে কেবল যে ভিন্ন, তাহা 
নহে, তাহারা ম্বরূপতঃ বিরুদ্ধধশ্শযুক্ত। দেহের মধ্যে আত্মার প্রবেশে তাহার কিছুই 
পরিবর্তন হয় না। আত্মর প্রবেশেব ফলে দেহের স্বাভাবিক সঞ্চালগ্মের অতিরিক্ত 
সঞ্চালনের উদ্ভব হইতে পারে, কিন্তু দেহবস্ত্রের গঠনের কোনও পরিবর্তন হয় না। 
দেহ্যস্ত্রের সহিত অন্ঠান্ত যন্ত্রেব পার্থক্য এই, যে ইহার মধ্যে জীবাআ্মার অধিষ্ঠান আছে। 
ইতর জন্তর মধ্যে স্ব-সংবিদ এবং চিন্ত। নাই, এই জন্ত অন্ত যন্ত্রের সহিত তাহাদের পার্থক] 
নাই। কিন্তু দেহ ও জীবাত্মা ঘদি পরস্পর নিরপেক্ষ এবং বিরুদ্ধ-ধর্মযুক্ত হয়, তাহা হইলে 
তাহাদের পরস্পরের মধ্যে অনুপ্রবেশ সম্ভবপর হয কিরপে? বিনা বলপ্রয়োগে 
তাহাদের কোনও, রূপ সংস্পর্শ সম্বপর নহে | বলগ্রয়োগেও একটিমাত্র বিন্দুতেই এই 
সংস্পর্শ সম্ভবপর হইতে পারে! দে-কার্ত বলেন, মন্তিক্ষের কেন্্রস্থলে অবস্থিত 7১11159] 
019100-ন1মক গ্রন্থিই দেহ ও জীবায্সরর সংবোগস্থল। মন্তিষ্কের অন্তান্ত সকল অংশই 
জোড়া জোড়া অ|ছে, মস্তকের এক এক দিকে একটি। সমস্ত মন্তিফ যদি জীবাত্মার 
অধিষ্ঠ।ন-ভূমি হইত, তাহ! হইলে প্রতোক বস্তর দ্বিবিধ জ্ঞান উৎপন্ন হইত। (এক এক অশ 
হইতে এক একটি )। 
ইতর জন্তর গতিবিপি নিয়গ্সিত হয় তাহাদের স্াযু-যন্ত্র ছারা । স্াধু-যন্ত্রের উপর বাহ্য 
বস্ত্ঘ কার্ষের ফলে ঝাপ্রিক নিগমান্সারেই এই গতি উংপন্ন হয়। মানুষের দেহের উপব 
বাহা বস্তর ক্রিয়ার ফলেও তাহার স্সাধুবন্ত্রে উত্তেজনার স্ষ্টি হয়। মানুষের সর্ব শরীরে 
210112191 91011115 নামে এক একার অতি সুক্ষ পদার্থ আছে। ইন্দ্রিয়ের উত্তেজনা তাহাদের 
দ্বারা স্নায়ুপথে উপরোক্ত [81121 51900 এ নীত হয়, এবং 19111691 51520 ইচ্ছাশক্তির 
প্রভাব এই সকল ৪11110701] 5017105এ সংক্রামিত হইয়া দেহের পেশীতে বাহিত হয়। 
[১1791 £15110 দ্বারাই দেহ ও মনের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয় সম্ভবপর হয়। 
কেহ কেহ “আমি চিন্তা করি, সুতরাং অমি আছি,” ইহাঁকে চক্রক হেত্বাভাদমূলক 
উপপত্তি বলিয়াছেন।২ আমি চিন্তা করি এই বাক্যে “আমির অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইয়া 
দে-কার্ত তাহ! আবার প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । “আমি চিত্ত করি, সুতরাং আমি 
আছি,” ইহা যদি একটি 5%1195151 হয়, তাহা! হইলে ইহার তিনটি বাক্য চাই £__ 
(১) যাহার! চিস্ত। করে, তাহাদের সকলেরই অস্তিত্ব আছে। (২) আমি চিন্তা 
করি; (৩) সুতরাং আমার অন্তিত্ব আছে। কিন্তু প্রথম বাক্যটি দে-কার্ত কোথায় 
পাইলেন? ইহা তিনি প্রথমেই ম্বীকার করিয়া লইয়াছেন। দ্বিতীয় বাক্যটিতেও তিনি 
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“আমি”র অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লইয়াছেন। অথচ কিছুই তিনি স্বীকার করিয়া 
লইবেন না, বলিয়! প্রতিজ্ঞাবদ্ধ । প্রকৃত পক্ষে “আমির অস্তিত্বের জ্ঞান, ম্ব-সংবিদ্বের 
মধ্যেই নিহিত। প্রমাণাস্তরের অপেক্ষা তাহার নাই। সেই স্বতঃস্বুরিত জ্ঞান হইতেই 
দে-কার্ত দর্শনের আরম্ভ করিয়াছেন। কোনও যুক্তি-বলে তিনি “আমির আস্তিত্ব- 
সম্বন্ধে স্থির-নিশ্চয় হন নাই। এই আত্মজ্ঞানই সমস্ত জ্ঞনের ভিত্তি। ইহাকে বর্জন করিয়। 
কোনও জ্ঞানই সম্ভবপর নহে। ঠ15610961013 গ্রন্থে দে-কার্ত শ্বীকার করিয়াছেন, যে চিস্তা 
ভিন্নও আত্ম-ঈংবিদের 'প্রতীতি৯, অনুভূতি, কামনা২ ও ইচ্ছা ধর্মও আছে। ইহারা যে চিন্তার 
[বভিন্ন রূপ, তাহাও নহে । চিস্তা্বারাই আমরা ইহাদের অস্তিত্ব অবগত হই, কিন্ত 
শুধু চিন্ত/র ধারণার জন্ত ইহাদের কোনও প্রয়োজন হয় না। এই জন্য “চিন্তাকে ই “আমি”র 


স্বরূপ বলিতে হয় । 
“0০169 5180 910 এই উক্তিকে কেহ কেহ দর্শনের ইতিহাসে একটি প্রসিদ্ধ 


ঘটন। বলয়! উল্লেখ করিয়াছেন । হেগেল বলিয়াছেন, “এই উক্তিতে দর্শন তাহার প্রকৃত ভিত্তি 
পুনঃ প্রাপ্ত হইয়াছে | কেননা স্বতঃ-নিশ্চিত চিন্তা হুইতে চিন্তার যাত্রা আরব্ধ হয়, কোনও 
বাহ অথব৷ দত্ত বস্ত৩ হইতে নহে, কোনও আপ্ত বাক্য৪ হইতেও নহে । “আমি চিন্তা করি” 
এই বাকের মধ্যে যে স্বাধীনতা আছে, কেবল তাহ! হইতেই তাহার যাত্রারস্ত হয়। 
হেগেলের বাক্যের অর্থ এই, যে চিন্তাই৫ সত্যের প্রতিষ্ঠ।ভূমি, বস্তজগৎ্ নহে । স্ৃতরাং চিন্তা 
হইতে দর্শনের হ্ুত্রপাত হওয়া উচিত ; দে-কার্তের দর্শনও চিন্তা হইতে সুরু হইয়াছে । 
আত্ম-সংবিদকে দে-কার্ত যাবতীয় জ্ঞানের উৎন এবং কষ্টিপাথর বলিয়াছেন। কিন্তু 

দে-কার্তের মতে “আত্মসংবিদ” ব্যক্তিগত এবং কেবল বিষয়ীগত | এ অবস্থায় ইহাছার! 
ব্যক্তিত্বের গণ্ডী উত্তীর্ণ হইয়া কিরূপে বাহা জগতে পৌছিতে পারা যায়, তাহা বোঝা যায়-না। 
দে-কার্ত আত্ম! ও অনাত্মার মধ্যে বিরাটি ব্যবধান স্বীকার করিয়াছেন। এই ব্যবধান বিষয়ী 
মনের পক্ষে অতিক্রম করা সম্ভবপর নহে। চিন্তার প্রত্যেক কার্যে বিষয়ী ও বিষয়ের 
নিবিড় মিলনের দ্বারাই এই ব্যবধান অতিক্রম কর! ষায়। কিন্তু দে-কার্ড যে আত্মসংবিদের 
সাহায্যে জ্ঞানের নিশ্চিতি আনিতে চাহিয়াছেন, তাহাতে বাহ বিষয়ের স্থান নাই। তার পরে 
0০%10 €1:2০ 902এর মতো “সুম্প্ট ও নির্দিষ্ট ভাবে” যাহা সত্য বলিম্ন; প্রতীত হয়, 
তাহাকে সত্য বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে । এখানে "সুম্পষ্ট ও নির্দিষ্টের” অর্থ কি, তাহাও 
স্পষ্ট নহে । ইহার! আপেক্ষিক শব, সুম্পষ্ট ও নির্দিষ্টতার তারতম্য থাকিতে পারে । 

দে-কার্ড ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে প্রমাণ দিয়াছেন, তাহ /11561£1এর প্রমাণ হইতে ভিন্ন 
বলিয়াছেন। কিন্তু উভয় প্রমাণই হেত্বঃভাসযুক্ত৬ | উভয় প্রমাণেই ঈশ্বরের প্রত্যয়ের অস্তিত্ব 
হইতে তাহার বাস্তব অস্তিত্ব অনুমিত হইয়াছে । ইহা ব্যতীত বিন! প্রমাণে দেকার্ত ধরিয়া 
লইয়!ছেন, স্বে জীবাত্বা আপনাকে সসীম এবং অপূর্ণ বলিয়া জানে, এবং পুর্ণতা কি তাহাও 
অবগত আছে। 
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ঈবরের অস্তিত্বের তীয় প্রমাণে দেকার্ত বলিয়াছেন পূর্ণতার প্রতায়ের মধ্য অস্স্তাবী 
অস্তিত্ব আছে। ইহার উত্তরে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, অস্তিত্ব কোনও দ্রব্যের গুণ নহে, যে ইহা 
কোনও দ্রব্যে আরোপ করিবে । অস্তিত্ব্ধারা কোনও উদ্দেশ্্ের১ গুণের বুদ্ধি সাধিত হয় না। 
প্রাপ্ত একশত মুদ্রার সহিত গ্রাপ) একশত মুদ্রার গুণগত কোনও ভেদ নাই, যদিও দ্বিতীয়া 
অস্তিত্ব হীন, 'প্রথমটির অস্তিত্ব আছে। দেকার্ডের প্রমাণঘারা পুর্ণতম পুরুষের প্রত্যয়ের 
অস্তিত্বের অতিরিক্ত কিছুই প্রম।ণিত হয় নাই। 

জড় ও চিতের দ্বৈতসমাধানে দেকার্ভ সমর্থ হন নাই। দেহ ও মণেঁর মধ্যে ক্রয়া- 

প্রতিক্রিয়ার যে ব্যাখা! তিনি দিয়াছেন, তাহা নিতান্তই অসন্তেষজনক | তাহার শিষ্যগণ 
যে ব্যাখ্যা দিয়াছেন, পরবর্তী অধ্যায়ে তাহা আলোচিত হইবে । 

দেকার্ড ব্যাপ্তিকে জড়ের স্বরূপ বলিয়াছেন । প্লেটো তাহার 111195609 গ্রন্থেও 
তাহাই বলিয়াছিলেন। কিন্তু দেকার্ত প্লেটোর নিকট তীহার খণ স্বীকার করেন নাই। 


১) 


তৃতীয় অধ্যায় 
অ্ৈত-প্রবণতা 


জিউলিক্ম্‌ এবং মালেব্র 


জিউর্লিকৃস্‌ লিডেন বিশ্ববি্'লয়ের দর্শনের অধ্যাপক ছিলেন। ১৬২৫ সালে তাহার 
জম্ম এবং ১৬৬৯ সালে মৃত্যু হয়! দেকার্তের দর্শনের আলোচন! করিয়া তিনি তাহাতে ক্রুটি 
দেখিতে পাইয়াছিলেন, এবং তাহার সংশোধনের চেষ্ট। করিয়।ছিলেন। দেকার্ত দেহ ও মনের 
মধ্যে ক্রিয়-গ্রতিক্রিয়ার সন্তোষজনক ব্যাখ্যা দিতে সক্ষম হন নাই। জড় ও চিৎ সম্পূর্ণ 
বিভিন্নধর্্সী হইলেও) এবং উহাদের মধ্যে ক।ধ্যকারণ মম্বন্ধের অস্তিত্ব অসম্ভব হইলেও, আমাদের 
ইন্দিরা অমর! বাহ্‌ জগতের জ্ঞান প্রাপ্ত হই, এবং আম।দের ইচ্ছার বশে আমাদের দেহ, 
এবং দেহের মাধামে বাহ দ্রব্ও চালিত হয়। ইহার ব্যাখ্যায় জিউলি কৃন বলিয়াছেন, 
জীবাত্ম। দেহের উপর কোনও কার্য করে না, দেহও মনের উপর কোনও কার্য করে না। যদি 
জীবাত্ব। “সোজা সুজি" দেহের উপর কোনও কার্ধ; করিত, তাহা হইলে আমর! তাহা জানিতে 
পারতাম; ইচ্ছাণঞ্তি দেহে সংক্রামিত হইরা দেহকে চালিত করে, তাহ। জানিতে 
পারিতাম। কিন্তু সে সন্বপ্ধে কোনও জ্ঞানই আমা দর হয় না। আবার দেহ ও অব্যবহিত 
ভাবে জীবাত্মার উপর কোনও প্রভাব বিস্তার করিতে পারে না, তাহার উপর কোনও কার্ষ্য 
করিতে পারে না। কেননা জীবাত্মার স্বরূপ সম্পূর্ণ ব্ভিন্নজাতীয়, তাহার উপর জড়বস্তর 
কোনও ক্রিরা অসম্ভব | 71162] 219110এর ভি তরকার 21)11119] 9101111এর সাহায্যে অথবা 
অন্য কোনও প্রকারে জড় ও চিতের মধ্যে কোনও ক্রিয়া হওয়া অসম্ভব। তাহ! হইলে বাহা 
জগতের জ্ঞান আমরা লাভ করি কিরূপে? ইহার উত্তরে জিউলি কৃন্‌ বলিয়াছেন, ঈপ্ববই 
আমাদিগকে বাহ্‌ জগতের জ্ঞান দান করেন। আবার আমাদের যখন কোনও ইচ্ছা হর, 
তখন ঈশ্বরই আমাদের দেহকে “ইচ্ছা”-অন্ুযাঁয়ী ভাবে চালিত করেন। আমাদের আত্মার 
সমস্ত প্রত্যক্ষ জ্ঞান এবং আমাদের দেহের সমস্ত গতিবিধি ঈশ্বরই উৎপন্ন করেন। আমার 
ইচ্ছার “উপলক্ষে”১ ঈশ্বর আমার দেহকে চালিত করেন, এবং আমার দেহের গতি উৎপন্ন 
হইলে তিনি আমার মনে তাহার প্রত্যয়ের স্থাষ্টি করেন। একটি আর একটির উপলক্ষ 
মাত্র, কারণ নহে । এই মতকে এই জন্য উপলক্ষ-বাদ২ বলে। মনঃ ও দেহের কার্য 
সমপ।ময়িক, কিন্তু পরম্পর নিরপেক্ষ । কিন্তু ঈথর যে প্রতিক্ষণে প্রত্যেক জীবের মনে 
প্রত্যয় সৃষ্টি করিতেছেন, এবং প্রত্যেক দেহকে চালিত করিতেছেন, তাহ! নহে। ঈর 
তামার দে এবং আমার আত্ম! উভয়েরই হৃষ্টিকর্ত।। তিনিই জড়ে গতিশক্তি দান 
করিয়াছেন, এবং এই গতির নিয়মও তিনিই নিদিষ্ট করিয়া দিয়াছেন। ফলে তাহারই 


₹ 06085101 09985101191151 


অদ্থৈত-প্রণবতা-জিউলি'ক্স্‌ এবং মালেব্র' ৩৭ 


নিয়মানুসারে জড়ের গতি পরিচালিত হয়। আমার মনঃ ও তাহার ইচ্ছাও তিনিই স্থষ্টি 
করিয়াছেন। তিনিই আমার আত্মা ও দেহকে সংযুক্ত করিয়াছেন। তিনি এমনভাবে 
ইহাদের সংযোগ-স|ধন করিয়াছেন, যে উভয়ের কার্ধেঃর মধ্যে সম্পূর্ণ মিল সম্ভবপর হয়। 
জড়ের গতি এবং মনের ইচ্ছা সম্পূর্ণ বিভিন্ন জাতীয় পদার্থ হইলেও, এমন ভাবেই দেহ ও 
আম্মাকে ঈশ্বর একত্র জুড়িয়৷ দিয়াছেন, যে যখনই “ইচ্ছা” দেহকে কোনও প্রকারে চালিত 
করিবার ইচ্ছা করে, দেহ তেমনি ভাবেই আপনা হইতেই চলে! আবার দেহস্থিত ইন্রিয়গণ 
যখন বাহ জগৎ হইতে আগত স্পন্দনের ফলে উত্তেজিত হয়, তখন মনেও তাহার অনুরূপ 
জ্ঞানের উৎপত্তি হয়। কিন্তু ইহাতে দেহের উপরে মনের কোনও কাধ্য নাই, এবং মনের 
উপরও দেহের কোনও কার্য্য নাই। ঢুইটি ঘড়িতে ঠিক একই সময়ে ১২টা বাজে, কিন্ত 
তাহাদের এই মিল তাহাদের মধ্যে কোনও স'যোৌগের ফলে, একটির উপর অন্ুটির 
কেনও প্রভাবের ফলে, উৎপন্ন হয় না। তাহ(দের নির্্মণকৌশলের ফলেই এঁ মিল সংসাধিত 
হয়। মানব-মনঃ ও মানব-দেহের নির্ম্মণকৌশলের ফলেই উভয়ের মধ্যে এই এঁক্যের 
উদ্ভব হয়। দ্রেকার্ বলিয়াছিলেন, বলপ্রয়োগে দেহ ও মনের একত্রাবস্থিতি সংঘটিত 
হইয়াছে । জিউলি'ক্স্এর মতে উভয়ের সণষোগ ঈধরকৃত একটি অপ্রাকৃত ব্যাপার। দেহ ও 
আত্মার মধ্যে এক/বিধায়ক কোনও অনু্ত১ তত্ব তাহাদের মধ্যে নাই যে তারা 
তাহাদের এঁক্য সাধিত হয়, তাহা দেহ ও আত্মার অতীত, এক অতিগ তন্্ব।২ 

জিউলি কূসের মতে মানুষের কোনও কর্তৃত্ই নাই। আমরা জষ্টামাত্র। জীবাত্মার 
সমস্ত জ্ঞানের কর্তীও যেমন ঈশ্বর, বাহ জগতের সমস্ত ক্রিয়ার কর্তাও তেমনি তিনি । 
বিশ্বে তিনিই একমাত্র সক্রিয়শক্তি। মানবাত্মা ঈশ্বরের একপ্রকার রূপ৩ মাত্র। আমরা 
ঈগরের কার্যের সাক্ষীধাত্র। তাহার ইচ্ছার নিকট আত্ম-সমর্পণই মানবের কর্তব্য । 

সংবিদ৪ কোনও শক্তি উৎপাদন করিতে পারে না, শক্তির সংক্রামণও করিতে 
পারে না। অনেক বড় বড় পণ্ডিত এই মত পোষণ করেন। মানবসংধিদ যদি শক্তির 
উৎপ|দনে অথবা সংক্রামণে অক্ষম হয়, তাহ! হইলে তাহাদ্ব।রা দেহ চালিত হইতে 
পারে না। এই মতের সহিত সক্রিয় ঈশ্বরে বিশাসের সংযোগ হইতে জিউলিকৃসের মতের 


উৎপত্তি । ৃ 
জিউলি'কৃসের মতের সহিত মাঁলেক্রীর মতের অনেকটা সাদৃশ্ত আছে। 10195 


119151)12170175 ( ১৬৩৮--১৭১৫ ) একজন ফরাসীদেশীয় ক্যাথলিক পুরোহিত ছিলেন। 
অল্প বয়সেই তিনি 01810: নামক যাঁজক-সম্প্রদায়ে প্রবিষ্ট হন, এবং মৃত্যুপধ্যন্ত ইহার সভ্য 
ছিলেন। ২৬ বসর বসে দে-কার্ভের [:০2115 ০০ 119: পাঠ করিয়া তিনি তাহার 
ভক্ত হইয়। পড়েন, এবং দশ বৎসর ধরিয়। তিনি দে-কার্তের দর্শন গভীর মনোযোগের মহিত 
পাঠ করেন। ১5৭৪ সালে তিনি “020 006 10565115960092. ০ 240 (সত্যের 
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৩৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অন্ুপন্ধান-স্বন্ধে) নামক গ্রস্থ প্রকাশিত করেন। ইহার ফলে মালেব্রার যশঃ চতুর্দিকে 
বিস্তৃত হইয়! পড়ে। ইহা ব্যতীত আরও কয়েকখানি গ্রন্থও তিনি লিখিয়াছিলেন । 

মালেব্র। দে-কার্তের মতকে সর্বেশ্বরবাদের দ্বারদেশ পর্য্যন্ত লইয়া আসিয়াছিলেন ; আর 
একটু অগ্রসর হইলেই তিনি পুর্ণ সর্কে্বরবাদে উপনীত হইতে পারিতেন। কিন্তু তাহার 
কাথলিক সংস্কার উহাকে আর অগ্রসর হইতে দেয় নাই। দে-কার্ভের দেহ ও আত্মার 
সম্বন্ধ-বর্ণনা! হইতে মালেত্রার দর্শনের আরম্ত। দেহ ও আত্মা যখন সম্পূর্ণ বিভিন্নজাতীয় 
পদার্থ তখন আত্মা কিরূপে বাহ্‌ জগতের জ্ঞান প্রাপ্ত হয়? মালেব্র। বলিলেন, বাহা 
জগতের যে জ্ঞান আমাদের আছে, তাহ প্রত্যয়ের আকারে বর্তমান। এই প্রত্যয়ের 
আকারেই বাহ জগৎ আত্মার সম্মুখে উপস্থিত হইতে সমর্থ। কোনও বস্তুই আত্মার মধো 
প্রবেশ করিতে পারে না, তাহাকে চিরকালই আত্মার বাহিরে থকিতে হইবে। তাহার 
প্রত্যয়ই আত্ময় এবেশ করিতে সমর্থ। বাহ্‌ বস্ত্র প্রত্যয় সমীম জীবাত্মা নিজে স্থৃষ্টি 
করিতে অক্ষম। জীবাআ্মা যে প্রতায় সৃষ্টি করিতে সক্ষম, তাহার বাস্তব অস্তিত্ব নাই। 
যাহাঁর বাস্তব অস্তিত্ব আছে. তাহার অস্তিত্ব ও জ্ঞান জীবাআ্সার ইচ্ছর উপর নির্ভর করে না। 
বস্তর প্রত্যয় আমর! প্রাপ্ত ছুই, স্থষ্টি করি না 1 কিন্তু বাহাবস্ত হইতে তাহার প্রত্যয় প্রাপ্ত 
হইবার কোনও সম্ভাবনা নাই। বাহ দ্রব্যের “ছ।প” সম্পূর্ণ বিভিন্ন ধর্মী জীবায্মার উপর 
পড়িবে, ইহা কল্পনা করা অসম্ভব । যদি তাহ। সম্ভবপরও হইত, অসংখ্য বস্তর ছাপ আত্মার 
উপর পড়িয়া! পরম্পরকে বিকৃত এবং ধ্বংস করিত। সুতরাং আত্মা ও বাহজগৎ উভয়ের 
অতীত কোনও বস্তু হইতে জীবাত্বা তাহার প্রত্যয় প্রাপ্ত হয়। ঈখ্বরই সেই বস্ত। অদ্বৈত 
ঈশ্বর যাবতীয় বস্তু ধারণ করিয়া আছেন। তাহার নিজের মধ্যে তিনি সমস্ত বস্ত দর্শন 
করিতেছেন; যাবতীয় বস্তুর প্রত্যয়ও তাহার মধ্যে অবস্থিত । তিনি সমগ্র জগতের সমন্ত বস্তবর 
প্রত্যয়ের আধার, তিনিই জগতের আত্মিক রূপ। তিনিই জীবাত্মা এবং জগতের মধো 
মধ্যস্থরূপে বর্তমান আছেন। আমরাও তাহার মধ্যে বর্তমান, এবং কাহার মধ্যেই আমর! 
প্রত্যয়ের সাক্ষাৎ প্রাপ্ত হই। তিনিই জীবাত্মার নিবাসভূমি। আমাদের ইচ্ছ! এবং আমাদের 
বস্ত-সন্বন্বীয় অনুভূতি, তাহার নিকট হইতেই প্রাপ্ত হই। অন্তর্জগৎ ও বাহজগৎ পরস্পর 
বিভিন্ন ও স্বতন্ত্র হইলেও তিনি উভয়কে ই ধারণ করিয়া আছেন। 


মালেত্রা কেবল যে দেহ ও আতর মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া অপস্তভব বলিয়াছিলেন, 
তাহা নহে । জড়ের কোনও অংশের সহিত অন্তান্ত অংশেরও ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া তাহার মতে 
অসম্ভব। আমাদের মনের মধ্যে যেমন আমরা ঈশ্বরের প্রত্যয় দেখিতে পাই, তেমনি 
পব্যান্তির” প্রতায়ও পাই। এই ব্যান্তির প্রত্যয়কে মালেব্র। “বুদ্ধিগ্রাহ ব্যাপ্তি” বলিয়াছেন । 
এই নাম তিনি 7100115এর নিকট হইতে গ্রহণ করিয়ছেন। বাহ জগতের আদিম রূপ 
এই ব্যাপ্তি | পব্যন্তির” মতো অন্তান্ত পদার্থের প্রতায়ও ঈশ্বরের মধ্যে বর্তমান । ঈশ্বরের মধোই 
আমর! তাহাদিগকে দর্শন করি। 


চতুর্থ অধ্যায় 
সর্ক্বেশ্বরবাদ 


স্পিনোজা ও 


পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাসে শ্পিনোজার আগন অতি উচ্চ। তাহার চিন্ত।র গভীরতা 
ও চরিত্রের মহত্ব শ্রেষ্ঠতম গ্রীক দার্শনিকদিগকে ম্মরণ করাইয়া দেয়। যে সকল গুণ লেকের 
শ্রদ্ধা ও প্রীতি আকর্ষণ করে, সে সকল গুণেই তিনি অলংকৃত ছিলেন। কিন্তু তাহার অত্যুন্নত 
নৈতিক চরিত্রের মর্য।দা তিনি জীবিত-কালে প্রাপ্ত হন নাই। ঈশ্বরচিন্তা তীহার সমগ্র 
দর্শনে অনুপ্রবিষ্ট হইলেও, খুষ্টীয় জগৎ তাহাকে নাস্তিক বলিয়! দ্বণ্য করিত। ন্ব-সম[জেও 
তিনি অপাংক্তেয ছিলেন | 





স্পিনোজা 


স্পিনোজার জন্ম হইয়াছিল ইহুদী বংশে। আশ্চর্য জাতি এই ইহুদীরা । তিন 
সহআঁধিক বৎসর যাবৎ যে ভীষণ অত্যাচার এই জাতির উপর অনুঠিত হইয়াছে, ইতিহাসে 
তাহার তুলনা মিলে না। কিন্তু কিছুতেই ইহার প্রাণশক্তির নাশ করিতে পারে নাই। আড়াই 
শত বংসর মিশর দেশে অমান্ুষিক উৎপীড়নের মধ্যে বাস কবিয়াও ইহুদীর৷ জাতীয় বিশেষত্ব 
বিসর্জন দেয় নাই। বেবিলনে বন্দিত্ব তাহাদের মেরুদও ভাঙ্গিতে পারে.নাইঃ জাতীয় সংহতি 
বিন করিতে সক্ষম হয় নাই। এন্টিয়োকাসের নিষ্ঠুর পীড়নেও তাহার! জাতীয় ধর্ম ও আচার 
বর্জন করে নাই। ৭ খুষ্টাৰে রোমকর্তৃক জেরুজালেম বিজিত হইবার পরে, স্বদেশ হইতে 
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নির্বাসিত হইয়৷ তাহার! নান! দেশে ছড়াইয়৷ পড়িয়াছিল। বিদেশে বিজাতীয় লোকের 
মধ্যে বাসের ফলে তাহার! জাতীয় ভাষা ভুলিয়! গিয়ছিল। থুষ্টানধর্্ম ও মুসলমান ধর্ম 
তাহাদের ধর্ম হইতে উদ্ভুত হইলেও খৃষ্টান ও মুসলমান দেশে তাহাদের উপর উৎপীড়নের 
সীম! ছিল না। সর্বত্রই তাহাদের জীবিকার্জনের ক্ষেত্র নিতান্ত সংকীর্ণ ছিল। ইয়োরোপের 
কোনও দেশেই তাহাদের সম্পত্তিক্রয়ের অধিকার ছিল না। কোনও শিল্প অবলম্বন করিয়া 
জীবিকা-উপার্জন করিতেও তাহারা পারিত না। প্রত্যেক নগরে নির্দিষ্ট পল্লীতে ভিন্ন 
তাহাদিগকে অগ্ঠত্র বাস করিতে দেওয়া হইত ন1। রাজারা তাহাদের সম্পত্তি লুন করিত) 
সাধারণ লোকে তাহাদিগকে দলে দলে হত্যা করিত। আপনাদের অর্থও বাণিজ্যত্বার বড় 
বড় নগরের প্রতিষ্ঠা করিলেও সর্বদাই তাহারা অপমানিত ও রাষ্্রীয় সর্ববিধ অধিকার হইতে 
বঞ্চিত ছিল। কোনও রাজনৈতিক প্রতিষ্ঠান অথব! জাতীয় সংহতি-সাধক কিছুই তাহাদের 
ছিল না। তবুও ছিন্ন ভিন্ন, অত্য।চার-পীড়িত ও লাঞ্চিত এই জাতি তাহার একত্ব অক্ষু্ 
রাখিতে সমর্থ হইয়|ছে, আপনাদের ধর্ম ও আচার রক্ষা করিয়াছে, বিজ্ঞান ও দর্শনে প্রভূত দান 
করিয়াছে ; এবং পায় ছুই সহত্র বৎসর পরে ন্বদেশে স্বকীয় রাষ্ট্রের প্রতিষ্ঠা করিয়াছে । 
জেরুজালেমের পতনের বহু পূর্বেই ইঞ্ছদীরা নান দেশে উপনিবেশ স্থাপন করিয়াছিল। 
টায়ার ও সিডনের সঙ্গে বাণিজ্যিক সম্বন্ধ বদন হইতেই তাহাদের ছিল। এথেন্স্‌, 
এন্টিয়ক্‌, কার্থেজ, আলেকজান্দ্রিয়া, রোম, মাসাই ও স্পেনেও তাহাদের উপনিবেশ ছিল। 
জেরুজালেমের মন্দিরধ্বংসের পরে দলে দলে দেশ ত্যাগ করিয়। তাহারা নানা দেশে 
গিয়াছিল। পূর্বদিকে দাঁনিবুব ও রাইন নদের প্রবাহের অনুসরণ করিয়া পৌল্যাণ্ডে উপস্থিত 
হইয়াছিলঃ এবং পশ্চিম্দিকে স্পেন ও পর্তুগালে গিরা বসতি স্থ/পন করিয়াছিল। মধা 
ইয়েররোপে বাণিজ্য-ব্যবসায়ে তাহারা প্রচুর অর্থপঞ্চর করিয়াছিল। ইহা দেখিয়া, খুষ্টান- 
দিগের নীর্যযার উদ্রেক হইত। কোনও কোনও লেখক স্পেন দেশকে “ইহুদীদিগের স্বর্গ” 
বলিয়া! বর্ণনা করিয়াছেন । এই বর্ণনা অত্যুক্তি-রঞ্জিত হইলেও স্পেনের অন্তর্গত গ্রানাড। 
রাজ্য সম্বন্ধে অনেকটা! সত্য । চতুর্দশ ও পঞ্চদশ শতাব্দীতে স্পেন মুনলম[নদিগের অধিকার- 
ভুক্ত ছিল। মুললমান রাজ্য গ্রানাভাঁয় ইহুদীদিগের জীবন ও সম্পত্তি বুল পরিমাণে নিরপদ 
ছিল। গ্রানাডার দৃষ্টান্ত স্পেন ও পতু'গালের সর্ধন্রই অল্লাধিক পরিমাণে অনুস্থত 
হওয়ার ফলে, তথায় ইহুদীগণ অপেক্ষাকৃত শান্তিতে বাস করিত পারিয়াছিল। মোল্লাদিগের 
বিদ্বেষ, উৎপীড়ন ও অবহেলার য়ে অভাব ছিল, তাহা! নহে । অভাবগ্রন্ত রাজা ওমরাহদিগের 
স্বকীয় স্বার্থেই ইনুদীদিগকে রক্ষা করিবার প্রয়োজন ছিল। সেই জন্যই তাহারা 
তাহাদিগের জীবন ও সম্প্তি-রক্ষার ব্যবস্থা করিয়াছিলেন । অর্থের প্রয়োজন হইলে, ইহুদী 
বণিকেরা তাহাদিগের অভাব মোচন করিত। দেইজন্তই ইছ্দীদিগের অর্থ তাহারা লুষ্ঠিত 
হইতে দেন*নাই । লায়ন ও ক্যাষ্টিলের শাসনকর্তা ও ধনিকর্দিগের ধনভাগুার ইঞ্দী 
বণিকদিগের হস্তে স্তন্ত ছিল। ইহুদী চিকিৎসকদিগকে তীহারা চিকিৎসার জন্ত আহ্বান 
করিতেন। মোল্লাদিগের আপত্তি থাকার জন্ত তাহার] চাতুরী অবলম্বন করিয়াছিলেন, এবং 
বিধর্মী ইছুদীদিগকে রাষ্ট্রের প্রজী বলিয়া গণ্য না করিয়া আপন!দিগের দাস বলিয়া ঘোষণা 
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করিয়াছিলেন, এবং তাহাদিগের রক্ষার ভারও গ্রহণ করিয়াছিলেন। এই তথ।কখিত 
দাসত্বের জন্তই হউক, অথব| প্রকৃত স্বাধীনতা-ভোগের জন্তই হউক, ইচ্ুদীগণ স্পেন ও 
পতুগালে যথেষ্ট শ্রীবদ্ধি লাভ করিয়াছিল। সংখাবৃদ্ধর সহিত যেমন তাহাদের আথিক 
সম্পদ বুদ্ধি প্র'গ্ত হইয়াছিল, তেমনি তাহাদের সংস্কৃতিরও উন্নতি সাধত হইযুছিল। আরবীয় 
গণিত, দর্শন ও চিকিৎসাশান্ত্র আয়ন্ত করিয়া, তাহারা 00100৬2, 13.01:021010. 2 96৮1116 এ 
যে সকল বিদ্যাকেন্ত্র প্রতিষ্ঠিত করিয়[ছিল, তাহা হইতে ইচদী প্র তভা ও সধফ্ুহির জ্যেতিঃ 
চতুপ্দকে বিক্কীণণ হইর।ছিল। পাণ্চান্তা দেশে প্রগীন প্রাচ্যবিদ্যার প্রাণে ত'হ।রাঁ বন্প 
প'রমণে সহায়তা করিয়াছিল। দ্বাদশ শতাব্দীতে 0০010০9৮৪%র [19529 [41110111005 
তৎকালীন »র্বশ্রে্ঠ চিকিৎলক ছিলেন, এবং 0105 €০ 0৩ 71015350 ন!মক 
বাইবেলের বিখ্যাত ভাষ্য রচন| করিয়াছিলেন। চতুর্দশ শতান্দীতে 110,5021 0155083 দে 
সকল ইহুদী-ধন্ম-বিরে।ধী মত প্রকাশ করিয়াছিলেন, তাহ'তে সমস্ত ইহুদী জগৎ বিচপিত 
হইয় উঠিয়াছিল। 

১৪৯২ ৃষ্টাবে ফাডিনাওকর্তৃক গ্রানাডা-বিজয় ও মুরদিগের বহিষ্করণ পাান্ত স্পেন 
ও পতু'গালের ইছদীদিগের আবস্থা। ভালই ছিল। ইহার পরে তাহাদের উপর ভীষণ 
অত্যাচার অনুষ্ঠিত হইতে থাকে । খুষ্টান শাসনের অধীন হইয়া তাহ।র! ধর্মাচরণের 
স্বাধীনতা হইতে বঞ্চিত হইল, এবং খুষ্ট-ধন্ম-গ্রহণ এবং নির্বালন, এই ছুইটির মধ্যে একটি 
তাহাদের বাছিয়া লইতে হইল। এই আদেশ সম্পূর্ণরূপে কার্যে পরিণত করিবার জন্য 
17001516101 নামক বিচারালয় প্রতিষ্ঠিত হইল। থুষ্টায় সংঘ» এই উৎপীড়নের সমর্থন 
করে নাই। পোপ ইহার বিরুদ্ধে বারংবার প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। কিন্ত ইহ্দীদিগের 
সম্পত্তির উপয় লে।ভ থাকায় ফাডিনাও তাহাতে কর্ণপাত করেন নাই 1 অধিকাংশ ইহুদীই 
ধর্মুত্যাগ অপেক্ষা দেশত্য।গ বাঞ্চনীয় মনে করিয়াছিল, এবং দেশান্তরে আশ্রয়ের অনুসদ্ধানে 
নানা দিকে ধাবিত হইয়াছিল। কিন্তু আশ্রয় কোথায়? এক দল জাহাজে চড়িযা ইতালীর 
নান! বন্দরে উপাশ্থত হইল, কিন্তু কোথায়ও আশ্রয় না৷ পাইয়া, অবশেষে আফ্রিকায় গমন 
করিল। সেখানে আফ্রিকাবাসিগণ অর্থলেভে তাহাদের অনেককে হত্যা! করিল। কেহ 
কেহ [ভনিসে আশ্রয় প্রাঞ্ড হইল। অনেকে অর্থ সাহাধ্য করিয়া৷ কলম্বানকে সমুদ্রপারে নৃতন- 
দেশ-আবিষ্কারের জন্য পাঠাইল। যাহার! দেশে থাকিয়া গেল, তাহারা থুষটধর্ গ্রহণ করিতে 
বাধ) হইল। প্রকান্তে খুষ্টধর্মী গ্রহণ করিলেও এই “নবথুষ্টানগণ”+ অন্তরে ইহুদীই রিয়া গণ, 
এবং সুযোগ পইলেই তাহারা দেশ ছাড়িয়৷ পলায়ন করিতে লাগিল। ষোড়শ শতবীর 
শেষ ভাগে এই সকল “নবধুষ্টান'"দিগের অবস্থা অসহনীয় হইয়। উঠিয়াছিল। ইয়োরোপে 
স্পেনের ক্ষমতা তখন ক্রমশ£ই বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতেছিল। তাহার ধিশাল সাম্রাজ্যের সর্বত্রই 
[77001510102 প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল, এবং [11001511101 এর প্রতিষ্ঠ।র সঙ্গে সুপ হায়ব্চার 
ও করুণ! অন্তর্ধান করিয়াছিল। ইটালির যে যে প্রদেশে পুর্ধে ইদীরা আশ্রয় প্রাপ্ত হইয়াছিল, 
সেখানে যাওয়া এখন নির'পদ ছিল না। তিনখত বদর পৃকেই ই ₹গবাসী যাবতীয় ইহুদী 
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8২ পাশ্টাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


নির্দাদিত হইয়াছিল। সেখানে নৃন আশ্রয় মিলিবার সম্ভাবনা ছিল না। এই সঙ্কটকালে 
স্পেনের সামাজ্যভূক্ত এক দশ হইতেই ম৮ আমিল। নেদারল্যাণ্ড স্পেনের অত্যাচারের 
বিরুদ্ধে বিদ্রেহধবজ। উড্টীন করিয়' স্বাধীনতা ঞ্জন করিল, এবং নেদারল্যাণ্ডেই স্পেন ও 
পতু গালের উতৎপীড়িত “নবথুনগণ” আশ্রয় প্রপ্ত হইল। ১৭৯৩ খৃষ্টাব্দে তাহারা আমস্টার্ডাম 
নগরে প্রদ্ম উপস্থিত হয়। উদারমনাবলম্বী হলওব|পসিগণ তাহাদিগকে" গ্রহণ করিতে 
আপত্তি বরে নাই। পরে আরও অনেকদল আসিয়া তথায় বস ত স্থাপন করিয়াছিল। বহু 
কইভোগের পগ এই দেশে ই€দীগণ শান্তিতে থান করিতে পারিয়াছিল। ১৫৯৮ খুষ্টাবে 
আমটাড'ম নগরে ইহারা প্রথম উপাসন! মন্দির নিশ্মণ বরে! দ্বিতীয় মন্দির নির্দাণকালে 
তাহ।দের খুষ্টায় প্ররতবেশগণ আর্থ1াহাবা করিয়াছিল; হলাগুবাপী ই€দীদিগের মধ্যে 
1:৭117:0:ন নামে এক পরিবার হিল | নাম হইতে স্পেন দেশের সঙ্গে এই পরিবারের 
ঘণিষ্ট সম্বন্ধ অনুমিত হর়। কিন্তু কেহ কেহ বলেন, পতু গাল হইতে ই'হারা আসিয়াছিলেন। 
এই বশে ১৬৩২ খুগাবে 38100] 15125171110 র জন্ম হয়। 

সপ্তদশ শতান্দীর মশা'ভ গে হলাগুবাণী ইছদীদিগের মধ্যে গৃহকূলহ উপস্থিত হয়।, 
[01161 09-09519 নমে এক ইহুদী রেনাসার গন্দেইব.দ-কর্তক্ প্রভাখিত হইয়।৷ পরলোকে 
কিপ্রাস ভ্রান্ত বলিয়' প্রতিপন্ন করিবার উদ্দেশে একখান! গ্রন্ঠ রচনা করেন। প্রাচীন 
ই্দদিগের মধো পরলোকে বিগ্বাস ছিল না, এব" [0:161 এর গ্রঃও যে ইঞ্দীধর্ম্বের বিরোধী 
ছিল, তাহাও নহে । কিন্তু পরলোকে বিগাস থুষ্টপন্মের ভিন্তি। যাহার! ইহদীদিগকে স্বদেশে 
সংদরে গ্রহণ করিয়াছিল. সেই খুষ্টানদিগের ধর্মবিগাসে আঘাত লাগিতে পারে, এই আশঙ্কায় 
ই দীপংঘ *ই গ্রন্থের প্রচ'র বন্ধ করিয়া! (দন, এং গ্রন্থ প্রক'শের জগ্ গ্রন্থকারকে প্রায়শ্চিত্ত 
ক।?তে বপ্য করেন। প্রায়টিত্তের জন্য গ্রন্থকারকে ম ন্দবের দ্বারদেশে শয়ন করিয়া থাকিতে 
হইয়াছিল, এবং স'ঘের সকল সভ্য হাহর শী রর উপর দিয়া মন্দিরে প্রবেশ করিয়াছিলেন। 
অগহা অপমানে মর্মগড়িত [0115] তাহার উৎপীডুকদিগকে ভীষণভ:বে আক্রমণ করিয়। 
এক 'প্রাংন্ধ লিখিয়া রাখিরা1 আত্মহত্যা করেন। এই সময়ে 7210012 155,9121092ঞর বয়স 
আট বৎসর তখন তিনি 2988০£06 এর বিগ্তালয়ের প্রিয়তম ছাত্র ছিলেন। এই 
তিদ্ঠালগেই, ইহুদীধন্্ম ও ইঠিহাস-সম্বন্ধে তনি শিক্ষালাভ করেন। তাহার পিত1 একজন 
হন্ধপ্রতিষ্ঠ বাণক ছিলেন। কিন্তু ব।ণিঞ্য-ব্যবসায়ের দকে শ্পিনোজার কোনও আর্কষণ ছিল 
না। অসাধারণ ধীশটিসম্পন এই বালকের প্রতিভাদর্শনে ইহ্দী-প্রধানগণ বিশেষ 
উল্লমিত হইয়া উঠয়'ছিলেন, এবং তাহাকে ইছদী সমাজ ও ধর্শসংঘের ভবিষ্যৎ 
নেতৃত্বের উপযুক্ত মনে করিয়া ফোৎস্ক হৃদরে তাহার প্রতিভার সম্যক বিকাশের 
দিকে চাহিয়াছিলেন। বাইবেল শেষ করিয়া ম্পিনোজা ভালমডের ভাষ্য পাঠ করিলেন। 
তাহার পরে 819111701116165) 156৮1117011 (61507) 1101) িঠাঙজ। এবং 78508 0155095 
এর শুস্থাবলী শের কিয় 1011 (৮৪1)1101 এবং 11955 ০6 0০0100৪-রচিত গুহাতত্ব- 
সম্বন্ধীয় গ্রঃদকলও'প(য়া মেলিলেন। 

819565 ০1 0০160৮9%র 'তে বিশ্ব ঈগরের মুততি, ঈশর ও বিগ অভিন্ন। 13511 (৯৩1৪০ 
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কোনও নির্দিষ্ট সময়ে জগতের স্থ্ট হইয়াছিল (যেমন বাইবেলে আছে ) বলিয়া স্বীকার করেন 
নাই। তিনি জগতকে অনাদি ও সনাতন বলিয়াছিলেন। [95091 15085 এর মতে এই 
জড় জগৎ ঈশ্বরের দেহ। 115111101711-5 এর গ্রন্থে জীবাত্মার অমরত|-সম্বপ্ধে আলোচন! 
আছে। 4৮677955 এই অমরতাকে ব্যক্তিত্বহীন অমরতা বলিয়াছিলেন। [121170121- 
065এর গ্রন্থে এই মতের আংশিক সমর্থন ছিল। এই সমস্ত গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
ম্পিনোজার মনে বন্ধ প্রশ্নের উদয় হইয় ছিল। 11211110:1959 এর (7176 (০0 1116 
চ61016%60 গ্রন্থে ম্পিনোলা ছে সকল গ্রাশ্নের সন্তোষজনক উত্তর প্রাপ্ত হজম নাই। 1102. 
[428 অনেক সমশ্তার সমাধান অনন্তব বলিয়া বর্ণন। করিয়াছিলেন। এই সকল গ্রন্থ 
ম্পিনোজা যতই পাঠ করিতে লাগিলেন, তই প্রচলিত ধর্দে তাহার বিশ্বান শিথিল হইয়] 
আসিতে লাগিল। 

ইহার পর ড৪21-0511 [11051 নামক এক পণ্ডিতের নিকট ম্পিনোজা! লাটিন ভাষা 
শিক্ষা করিতে আরস্ত করেন। ৮৪11-061. চিকিৎসা-ব্যবসায়ী ছিলেন, এবং প্রাকতিক 
বিজ্ঞান ও শরীরতত্তবেও পাঃদশী ডিলেন। প্রচলিত ধর্মে তাহার বিশ্বাস ছিল না) ফকল 
ধর্মের ও শাসন-প্রণালীরই তিনি সমালোচনা করিতেন । ১৬৭৪ সালে ফরাসী »আাট চতুর্দশ 
লুইএর বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্রের অভিযোগে তাহার প্রাণদণ্ড হয়। ল্কে বলিত, তিনি তাহার 
ছাত্রদিগকে লাটিন ভ।যষার সঙ্গে “স্বপীন চিন্তা” শিক্ষা দিতেন । ম্পিনে!জাযে ইহার নিকট 
লাটিনের সঙ্গে প্রাকৃতিক বিজ্ঞ।ন ও শরীরতত্বে শিক্ষালাভ করিয়[ছিলেন, তাহ। বিশ্বাম করিবার 
কারণ আছে । ম্পিনে।জার রচনায় এই ছুই শাস্ত্রে তাহার ষে গভীর জ্ঞানের পরিচয় পাও য!য়, 
তাহা তাহার পর্বন্তী জীবনে অন্ত কাহারও নিকট হইতে লাভ করিবার সম্ভাবনা ছিল না। 
ম্পিনোজার লাটিন ভাষায় রচিত গ্রন্থাবলী হইতে হিনি যে এই ভাষা উত্তমন্ধপণেই আন্ত 
করিয়াছিলেন, তাহাতেও সন্দেছ থাকে না। শ্রীচ ভাষাও ছিনি মোটামুটি শিক্ষা করিথা- 
ছিলেন। ইহ] ব্যতীত স্পেনিশ পরত গীজ, ইটালিয়্যা।ন, ফরাপী এবং সম্ভবতঃ জান্ীন ভাষাও 
তিনি শিক্ষা করিরাছিলেন। 

ভ্যান্ডেনের নিকট শিক্ষালাছের সময়েই সম্িবতঃ 0১:0709110  [71110 ও 
দে-কার্তের দর্শনের সহিত ম্পিনোজ! পরিচিত হন। ক্রণোর মত খুটান ও ই€দী 
উভয় সমাজেই ঘ্বণিত ছিল. এবং তঁ হার গ্রন্থ শ্পিনে।জার হস্তগত হইবার সম্ভাবনা বেণী ছিল 
ন। এই'জন্য কেন কেহ অনুমান করিপাছেন, যে ভ্যান্ডেনের নিকট হইতেই স্পিনোজা 
ক্রণোর দর্শনের পরিচয় লাভ করিয়াছিলেন। যাবতীয় পদার্থ একমান কারণ হইতে 
উৎপর, সেই কারণই ঈগর ১ সমস্ত বিৰ এক ) জড় ও চৈতন্য অভিন্ন, জগ তর প্রত্যেক দ্রব্য 
জড় ও চৈতন্ত উভয়রূগী ; এবং দর্শনের উদ্দেশ্টু বর মধ্যে এককে দর্শন করা, জন্ডের মধ্যে 
চৈতন্ত এবং চৈতন্ঠের মপ্যে জড়কে দেখা, যে সমন্বয়ের মধো দৃশ্বমান যাবতঈয় বিরোধের 
অবসান হয়, তাঁহার সন্ধান করা, এবং জ্ঞানের যে সর্বোচ্চ শিখর হইতে সমগ্র বিশ্ব এক 
অবিভক্ত সত্তারূপে প্রতীত হয়, তাহ।তে আরোহণ কর1; ইহাই ছিল দ্ধণোর মত। এই 
এঁক্যন্ঞান €ঘ ঈখরে প্রীতি হইতে ভিন, ইহা যে জ্ঞানের ক্ষেত্রে ঈরন্ক্তিরই রূপান্তর, 


৪৪ পাশ্টাস্তা দর্শনের ইতিহাস 


তাহাও তিনি বলিয়াছিলেন। সতাধর্্মবিরোধী এই ছষ্টমত প্রচারের পাপ হইতে মুক্ত 
করিবার জন্তই রক্তপাতে জনিচ্ছুক [70115161011 তীহাঁকে আগ্নিকুণ্ডে নিক্ষেপ করিয়।ছিলেন। 
ব্রণের এই সকল মন্দের প্রতোকটিই ম্পিনোজার দর্শনের অবিচ্ছেগ্ক অংশ। ইহা হইতে 
তাহ।র দর্শনের সহিত ম্পিনোজার যে ঘনিষ্ঠ পরিচয় ছিল, সে সম্বন্ধে সন্দেহ থাকে না। 

ইহার পরে ম্পিনোজা প্রাচীন গ্রীক দর্শন ও মধ্যযুগের দর্শনের পরিচয় .লাভ করেন। 
সক্রেটস, প্লেটো ও অরিস্টইল, ডেমে।ক্রিউাস, এপিকিউর।স, পিউক্রেপিয়াস ও পেন্টঘ্িক দর্শন 
তিনি পাঠ করিয়াছিলেন। প্লেটো ও আরিস্টটল অপেক্ষা পরমাণুণাদী ডেমেক্রিটাস্‌ ও 
লিউক্রেপিযান ও এপিকিউর,সের মত তীহার অধিকতর মনোমত হইর ছিল। স্টোয়িক 
দর্শন তাহার সম্পুর্ণ মনোমত না হইলেও তাহাছ্ছরা তিনি বিশেষ ভাবে প্রভ'বিত হইয়া 
ছিলেন। মধ্যযুগের দর্শন হইতে পারিভাষিক শন্দ ব্যতীত শাহার ব্যাখা প্রণালী-- সংজ্ঞা) 
্বতঃদিদ্ধ প্রতিজ্ঞ, প্রমাণ, অন্রপিদ্ধস্ত প্রভৃতিসহযে!গে দিদ্ধান্তের প্রমাণ-প্রণ।লী _ গ্রহণ 
করিয়াছিলেন । দেকার্তের গ্রন্থাবলী তিনি বিশেষ মনোযোগের সহিশ অধায়ন করিয়াছিলেন, 
এবং তাহার দর্শনের উপর স্বীয় দর্শনের প্রতিষ্ঠা করিয়াছিলেন । 

ভান্ডেনের এক্ষ বিদূষধী কন্গা অশ্যাপন।কর্ষে। তাহার সহকাবিণী ছিলেন। স্পিনে জা 
তাহার নিক লটিনের পাঠ গ্রণ করিতেন। এই শ্ুন্দশীযুবতীর সহিত ঘনিষ্ঠ পরিচয়ের 
ফলে ম্পিনোজার মনে তাহার প্রতি গড় অনুর।গের সঞ্চ/র হইর!হিল, কিন্তু এই অনুর।গ 
ব্যর্থতায় পর্্যবগিত হইরাছিল। স্পিনোজার প্রস্তাব প্রতাখান কিয়! সুন্দনী তাহা অপেক্ষা 
'অবস্থ।পন এক যুবককে পতিত্বে বরণ করেন । ইহার পবে শ্পিনোজা এক্াস্তভ।বে দার্শনিক 
আলোচনায় নিবিষ্ট হন। 

এইরূপে ম্পিনোজার ভীবনের প্রগম ২৩ বৎসর মতিবাহিত হয়। তাহার অবশিষ্ট 
জীবন দুঃখের সহিত সংগ্রমের ইতিহ।স | এই দুঃখের মধে) তিনি জগংকে যাহ দান করিয়া 
গিয়!ছেন তাহা ভাবিনগ্রর | চিরকাল তাহা! মানবের বুদ্ধি ও কল্পনাকে উদ্ধদ্ধ করিবে: 

ব? অধয়ন ও গভীর চিন্ত'র ফলে প্রচলিত ধর্দে শ্পিনোজ।র বিশ্বা বিনষ্ট হইয়াছিল। 
সমাজপতিগণ ধর্মীয় অনুষ্ঠঠনে তাহার উৎসাহের অভাব দেখিয়! ক্ষুপ্ন হইতেন। ক্রমে এই 
সকল ব্যাপ'রে তাহার ও সীগ্ভ সকলেরই দৃষ্টি আকর্ষণ করিতে লাগিল। কথিত আছে, 
এক দিন ছুইজন ছাত্র ম্পিনোজার নিকট গিরা ধর্-তত্ব-শন্বন্ধে তাহাকে অনেক বিষয় জিজ্ঞাস: 
করে। ম্পিনোজা মোজে ও পনগন্বরদিগকে প্রমাণ বলিয়! উল্লেখ করিলে, একজন ছাত্র 
বলে “ঈী বের শরীর নাই, জীবান্ত্রা অমর, এব* দবদূতগণ “ঘ বাস্তব পুরুব, এ রকম 
কোনও কাই াহাদের টপদে:এর মে দেখিতে পাইনা। 'এ সকল বিষ:য় আপনার মত 
কি?” শ্পিনোজা বলেন, ঈ রের শরীর আছে, এবং দেবদূতগণ বিশেষ বিশেষ ক্য,সম্পাদনের 
জন্য স্থষ্ট ছায়ষ্মাত, একপা বপিলে শাস্ববিরোধী কিহু বলা হয় বলিয়। আ।ম মনে করি না। 
শাস্ত্রে আত্ম ও প্রথণ একই অর্থে বাবহৃত হইয়াছে” ম্পিনেজার এই সকল মত 
ধর্্মাধাক্ষদিগের কর্ণগত হওয়ার ফলে তাঁহারা যখোচিত ব্যবস্থা অবলম্বন করিতে উদ্যত 


ইইলেন। 


নব্য দর্শন-_ম্পিনোজ। ৪৫ 


তাহ] তাহাকে ডাকিয়! পাঠাইয়! জিজ্ঞাসা করিলেন, “এই জড়জগৎ হীগরের দেহ”) 
“দেবদূতগণ কল্পনামাত্র, “আত্ম। ও প্রাণের মধ্যে কোনও পার্থক্য নাই", 'জীবাজ্মার অমরত্ব- 
স্বদ্ধে প্রাচীন বাইবেপে কিছুই নাই” প্রন্ৃতি মত তিনি প্রঙ্গাশ করিয়াছেন কি না। 
উত্তরে ম্পিনোজ! কি বপিগ্নাছিলেন, জানা যায় নাই কিন্তু তাহার বিপদজনক মত-সন্বন্ধে 
সম।জপতিগণের সন্দেহ যে দৃড়ীহৃত হইয়।ছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই। স্পিনোজার বিরুদ্ধে 
কোনও ব্যবস্থা-অবলম্বনের পূর্ব, তাহ:রা উৎকোঠদ্বারা হ্াহাকে বশীভূত করিতে চেষ্টা 
করেন, এবং তিনি যদি বহাতঃ ইছুদী অচার পালন কবেন এবং ধন্মধিরুন্ধমতগ্র্চারে বিরত 
থকেন, তাহ। হইলে তীহাকে বাৎসরিক ৮০* ডলারের এক বুন্তি দিতে প্রতিশ্রুত হন। 
ম্পিনোজা সম্মত ন। হওমায় ১৬৫৬ সালের ২৭ণে জুলাই তারিখে আমটার্ডমের ইহুদী 
ংঘের৯ বিশেষ অধিবেশনে তিনি অভিশপ্ত ও সংঘ চইতে বহিষ্কৃত হন। এই অভিশাপ ও 
বঠিফারেন অ'দেশ শাস্ত্রী ক্রিরা সহ প্রচারিত হইথাছিল। মদ্দিরে মমবেত সভ্যমণ্ডলীর 
সম্মুখ আদেশ পঠিত হইখাব সমর করুণ গুরে সিগগ। বাছিয়াহিল, এক এক করিঘা মন্দিরের 
বাতি নিভাইয়া দেওয়া হইরাছিল, এবং পাঠান্তে অভিশপ্রের আপ্াদ্রিক দতার প্রতীক- 
স্বরূপে উপাসনা-গৃহ গ'ঢ় অন্ধকারে নিমক্জিত করা হইয়ছিলা সেই দগু!দেশ 
এই £-- 

*পুয়োহিত সভার মধক্ষগণ এত্ছার অবগত করাইছেছেন। যে 739100) 15 
[3579117029র ছুষ্ট মত ও কর্য/াবলীর বিষয় অবগত হইয়া, তাহারা ভাহাকে অপৎ পথ 
হইতে নিবুন্ত করিতে নানা ভ'বে চেষ্টা করিয়াছিলেন, কিন্ক তাহার মত পরিধ্তন করিতে 
সক্ষম হন নাই। পরস্ত যতই দিন যাইতেছে, ততই তাহার ধর্মবিরুদ্ধ মতের ও সেই 
মতপ্রগারে দাশ্তিকতার প্রমাণ পাওয়া যাইতেছে । বিশ্বাসযোগ্য অনেক লোক তাহার 
সম্মুথেই সাক্ষা দিয়াছেন। সেই সাক্ষ্যের উপর শির্ভর করিয়! স্পিনোঙ্জাকে দোষী স্থির করা 
হইয়াছে । সমস্ত বিষয় পধ্যালোচন। করিয়া পুরোহিত সভার অধ্যক্ষগণ উক্ত স্পিনোজ।কে 
অভিশপ্ত ও ইজরেল জাতি হইতে বহিষ্কৃত করার সিদ্ধান্ত গ্রহ' করিয়াছেন। তাহার উপর 
নিম়োক্ত অভিশাপ বধিত হইল £- 

“পবিত্র সমাজের সকলের মত লইয়া, ষোড়শ শত ত্রয়োদশ নিবন্ধ-সমন্বিত পবিত্র 
্রস্থাবলীর সম্মুখে দেবদূতগণের বিচার ও সম্তগণের দণ্ডাদেশ-অনুসারে এপিসা খিশুদিগ.ক 
যে অভিশাপ দিয়াছিলেন, এব* 7০০1২ 0£140ত্ এর মধ্যে যে সকল অভিশাপ লিপিবদ্ধ 
হা।ছে, আমর! নিরতিশয় ঘ্বণার সহিত 13.70 0 14501110292 £ক মেই ঘকল অভিশাপে 
অভিশপ্ত করিতেছি। 

"দিবাভাগে'সে আভশপ্ত হক, রাত্রিকালে সে অভিশপ্ত হউক, শয়নে অভিশপ্ত হউক, 
শযাত্যাগে অভিশপ্ত হউক, বহির্গমনে অভিশপ্ত হউক, গৃহ প্রবেশে অভিশপ্ত হউক। ঈত্ধর 
যেন কখনও তাহ কে ক্ষম। না করেন, কখনও তাহাকে গ্রহণ না করেন; ঈধরের ক্রোধ ও 
বিরাগ যেন এই লোককে দ$ করে, 3০০]. ০1 140 এর ম ধা ষে অভিগ্)টপ লিখিত আছে, 
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তাহার ভারে তাহাকে গীড়িত করে; জগং হইতে যেন তাহার নাম বিলুপ্ত করিয়া! ফেলে। 
ঈথর যেন ইজ বেলের য'বতীয় গোষ্ঠী হইতে তাহাকে বিস্ছিন্ন করেন । 

«সকলকে এতদ্বার। সতর্ক করিয়া দেওয়! যাইতেছে, যে কেহ যেন তাহার সহিত 
বক্যালাপ না করে, তাহার সহিত পত্রণ্যবহ।র না করে, কেহ যেন তাহার কোনও কাজ 
করিয়া! না দেয়, তাহার সহিত একগৃহে বাস ন। করে, অথব! তাহার চারি হাতের মধ্যে ন| 
য:য়, কেহ যেন তাহার স্বহস্ত-লিখিত অথবা তাহার কথান্ুপাবে অগকর্তৃক লিখিত কোনও 
লিখন পাঠ ন! করে ।” 

এই ভীষণ অভিশাপ পাঠ করিয়া স্তগ্তত হইতে হয়। যাহারা উৎপীড়িত, তাহারা 
যখন উ-.পীড়ন হইতে মুক্ত হা, তখন অগ্ঠায় পীড়ন কবিবার দিকে তাহাদের একটা প্রবণতা 
দেখা যায় সতা ; কিন্তু ইহুদী সমাপতিদিগের পক্ষে যে কোন যুক্তি ছিলনা, ত'হ1 বলা যায় 
ন|। কয়েক বংসর পুর্দে এ সমাছেরই 199 ০০১৪ খুষ্টপর্ষ্ের মৌলিক বিগ্বাস মাক্রমণ 
করিয়া এক গ্রন্ত লিখিয়াছিলেন। তাহার পরে সিনোজা যে মত প্রগার করিতেছিলেন, 
তাহ। যে কেবল ইহুদ পর্মের বিবোধী ছিল, তাহা নয়, গৃষ্টণর্ষ্ের বিরোধী €এুবটে | যে 
হুলাাগুব:পিগণ নির্ব পিত ইছুদীদিগকে সাদরে গ্রহণ করিয়ছিল তাহাদের আতিথ্যের এববিধ 
গরতিদান নিতান্ত 'অকৃতজ্ঞতাস্চচক বলিরা সমাজপতিগণ মনে করিয়াছিলেন । ইহ] ভিন্ন 

হুদী সমাংগর সংহতি রঙ্ষার জ০9 ইহুণী-ন্শ বিরুষ্ধ মতের প্রগার বন্ধ করার প্রয়োজন 
ছিল। তাহাদের নিচ্গেদের রাষ্ট্র ছিল না, কোনও রাজটনটিক প্রতিঠান ছিল না, একমাত্র 
ধর্মন্বারাই এতদিন তাহাদের সংহতি রক্ষিত হই] আগিতেহিল। সেই ধন্মকে আক্মণ করা 
সমাজদ্রোহিতা ও তাহার গুরুতর শান্তি সমাজস্থিতির জন্য গ্রযোজনীয় বলিয়া পরিগণিত 
হইয়াছিল। | 
স্পিনোজ! কিন্তু বিচলিত রহিলেন 1! অভিশ[পের ফলে বন্ধুবান্ধবের সহিত ঠ্যহ।র 
সমস্ত সম্পবর্কর অবপান হইল। তাহার পিতা তাহাকে বর্জন কবিতে বাধ্য হইলেন! 
পিতার মৃত্যুর পরে তাহার ভগিনী তাহাকে পৈঠক সম্পত্তি হইতে বঞ্চিত করিতে চেষ্টা 
করিলেন । বিচারালরে জরলাভ করিয়া ও স্গিনোজ। সে সম্পন্তি গ্রহণ কর্দিপেন না, ভগিনীকে 
দান করিলেন! স্ব-পসম'জকর্তৃক্ধ এইন্ধপ উতৎশীটিত হইর| অগ কেহ পর্ধান্ুর গ্রহণ করিতে 
পারিত ; কিস্থ স্পিনোজা অন্ত কোন ৪ সম'জে মিশিতে চেষ্টা কহিলেন ন|; একাকী নিঃসঙ্গ 
জীবন বহন করিনা চপিলেন। এমন নিঃসঙ্গ জীবন বুঝি আর কাহাকেও ব্হন করিতে 
হয় নাই। ম্পিনোগার রচনায় রসের যে এঁকানস্তিক অভ'ব, এইজ্ই তাহা বিশ্বুয়ের বিষয় 
নহে। তাহার নিঃসঙ্গ জীবনের বাথ। তাহার রচনার &ই এক স্থলে আজ্মপ্রকাশ করিয়ছে। 
তাহার 71০35এর এক স্থলে আছে, “বাহার (তথ।কথিত) প্রাকৃত ঘটনার কারণ 
অনুসন্ধান "করিতে উৎসুক, এবং প্রাকৃতিক ঘটনার দিকে মূর্খের মত অবাক হইয়! তাকাইয়া 
না থাকিয়া, পণ্ডিতের মত বুঝিতে অভিলাষী, তাহারা ভক্তিহীন ও বিধর্মী বলিয়া পরিগণিত 
হন, এবং জনতা যাহাদিগকে দেবত। ও প্ররুতি-সন্বদ্ধে জ্ঞানী ংপিয়া ভক্তি করে, তাহারা ও 
তীঙ্থাঙ্দিগকে ভক্তিহীন বিধন্থী বলির! থাকে। কেননা অল্ততা হইতেই বিশ্ময়ের উদ্ভব 


ঈব্য দর্শন-_ স্পিনোজা ৪৭ 


হয়? জনতার বিশ্মবোধ দুর হইলে, সঙ্গে সঙ্গে জনতার উপর তাহাদের প্রভাবও বিলুপ্ধ 
হইয়] যায়” | 
সমাজচাতির পরে একদিন রাত্রিকালে এক ধর্মান্ধ ব ক্তি ম্পিনোজাকে হঠাৎ আক্রমণ 

করিয়! ছুরিকাদ্ধারা আঘাত করে। স্পিনোজা' পলায়ন করিয়া আত্মরক্ষা করেন। ইহার 
পরে আমস্টার্ডামে বাস করা নিরাপদ নহে বুঝিয়া তিনি নগরের উপকণ্ঠে একটি গৃহের 
ছ[দের উপরন্থ একটি ক্ষুদ্র কক্ষে বাস করিতে আরম্ভ করেন। এই সময়েই 13211:01) নাম 
বর্জন করিয়া তাহার লাটিন দ্রপ 136115911০0 নাম গ্রুণ করেন। উভয় ক্রামের অর্থই 
“আশীষ প্রাপ্ত” ১। তাহার গৃহস্বমী মেননইট সম্প্রাদাযভু £ ভাঠিংসাপন্ঠী খুষ্টান ছিলেন। তিনি 
ও তাহার স্ত্রী উভয়েই শ্পিনোজাকে যথেষ্ট অদ্ধ। করিতেন। জীখিক1 অর্জনের জন্য ম্পিনোজা 
প্রথমে তাহার শিক্ষক ভ্যান্ছেনের বিগ্ভালযে শিশুদিগকে শিক্ষা দিবার কাধ্য গ্রহণ 
করেন; পরে চসমার কা? পাপিশের ব্যবসায় মবলদ্দন করেন। পাঁচ বৎসর আমস্টা- 
ামের উপকণ্ঠে রাস করিবার পরে তিনি তাহার গৃহস্বামীর সহিত লিডেন নগরের সন্ক্িকটে, 
[২1751150117 এ গিয়! বাসস্থাপন করেন । 

ম্পিনোজার জীবনীলেখক তাহার অকৃতির এইরূপ বর্ণনা কগ্য়াছেন £ দেহ নাতিদীর্ঘ, 
নাতিহন্ব মুখের গঠন স্ন্দর, কিন্তু গাত্রবর্ণ অপেক্ষ কৃত মলিন । কেশ কুঞ্চিত ও কৃষ্ণবর্ণ) 
্র দীর্ঘ ও কৃষ্ণবর্ণ। তাহাকে দেখিয়া পতুগালদেশীয় ইহুদী বলিয়া চিনিতে পারা যাইত । 
পরিচ্ছদের দিকে তাহার লক্ষ ছিলনা । সাধারণ লেকে যেরূপ পোষাক পরিধান 
করিত, তিনি তাহাই পরিষ! গ'কিতেন। একবার কোনও উচ্ছপদন্থ বন্ধু াহাঃক নৃতন 
পরিচ্ছদ কিনিয়া দিতে চাঠিয়াছিলেন। কিন্তু তিনি তাহা গ্রহণ করিতে স্বীকৃত হন নাই। 
বলিয়াছিলেন “ভালো পোধাক পরিলেই ভাল লে!ক হওয়া যায় না। যে দেহের কোনও মূল্য 
নই, মুল্যবান পোষাকে তাহাকে সক্িত করিয়া রাখ। যুক্তি-সঙ্গত নহে ।” কিন্তু অপরিচ্ছন্নতা- 
সম্বন্ধে তিনি লিখিয়ছেন “অপরিচ্ছন্ন থাকিলেই লোকে পণ্ডিত হয় না। পরিচ্ছদের প্রতি 
ওদাসীন্টের ভাণ কর] চিত্তের দৈন্ঠের পরিচায়ক | সেই দৈন্তের মধ্যে প্রকৃত জ্ঞ।ন অবস্থান 
করিতে পারে না 1” 

পাঁচ বৎসর ম্পিনোজা 1২115115101] এ বাল করিয়াছিলেন । এইখানেই তাহার 
1111 0010561116116 04 0115 1110611206 ও 7201105 06011261097119 10611071565150 
নামক গ্রনথঘধয় লিখিত হয়। প্রগমোক্ত গ্রন্থ পূর্বে আরন্ধ হইলেও, অসমাপ্ত রহিয়! 
গিয়াছে । সম্ভবতঃ এ গ্রন্থের বক্তব্য অবশিষ্ট ব্ষিয় 750)105 এ লিপিবদ্ধ করিয়া- 
ছিলেন বলিয়া শ্পিনোজা উহ] সমাপ্ত করিবার ততটা প্রয়োজন উপলব্ধি করেন নাই। 
১৬৬৫ খুষ্টাবে 13111105 সমাপ্ত হয়। আমস্টার্ডামে বাদ করিবার সময় কয়েকজন বন্ধুর সহিত 
শ্পিনোজ] দার্শনিক বিষয়ের আলোচনা করিতেন । [২1119531281 এ বাস করিবার সময়ে 
ওঠার গবেষণার ফল তিনি পত্রত্বারা তাহাদিগকে জান।ইতেন। শ্পিনোৌজার এই সকল বন্ধু 
দশনের আলোচনার জন্য একটি সমিতির প্রতিষ্ঠ। করিয়াছিলেন। 1011105 লিখিবার সময় 


£ 13165500, 
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ম্পিনেজ! এক একটি অন্যায় পিখিয়া তাহার বন্ধুদিগকে পাঠাইতেন, তাহারা সমিতিতে সমবেত 
হইয়! সেই পাগুলিপি পাঠ করিতেন। কোন অংশ বুঝিতে না পারিলে তাহারা ম্পিনে।জ।কে 
পিখিয়া জানাইতেন। ম্পিনোজার এই নকল বন্ধুদিগের মধ্যে ছিলেন 917105 06 1169, 
11551) ও 40101211 [096109,01) 1 91111010 09 1155 তখন চিকিৎসাশান্ত্র অধ্যয়ন 
করিতেছিলেন। ম্পিনোঙগার প্রতি তাহার শ্রদ্ধা হিল অপরিসীম। এই সকল বন্ধু অথব৷ 
শিষ্য ম্পিনোজাকে যে সকল পত্র লিখিয়াছিলেন এবং ম্পিনেজ! তাহাদ্দিগকে সে সকল প্র 
পিখিরাহিণেন, ত.হারদদের কতকগুলি মাবিষ্কত হইয়াছে! একখানা পত্রে 7০ 7৩3 
লিখিয়।হিলেন, "আপনার সঙ্গে সাক্ষাৎ করিবার জন্য বহুদিন হইতে ইচ্ছা করিতেছি, কিন 
কঠোর শীতের জন্য আসিতে পারি নাই। আপনার নিকট হইতে এত দূরে থাকিতে 
হইতেছে বলিয়া! সমর সময় মামি আমার আদৃষ্টকে ধিকার দিই। আপনার সঙ্গী 09115214115 
ভাগ্যবান । আপনার সঙ্গে একই গৃহে বাস করিবার এবং আপনার সঙ্গে ভোঙ্গন, ভ্রমণ ও 
ভাল ভাল বিষয় আলোচনা করিবার সৌভাগ্য তাহার হইয়াছে। কিন্ত আপনার নিকট হইতে 
বহুদূরে অবস্থান করিলেও আমর মনের মধ্যে আপনি সর্বদাই বিরাজ করিতেছেন। আপনার 
রচন। বখন পাঠ করি, তখনকার তে| কথাই নাই।” ম্পিনোজা তাহার বন্ধুগণের কত)! 
প্রীতি লাভ করিরাছিলেন, এই পত্র হইতে তাহা বোধগমা হয়। 

১৬২৫ সালে 1511)1095 সমাপ্ত হয়। গ্রন্থলমাপ্তির দশ বৎসরের মনে; ম্পিনোজা তাহার 
প্রকাশের কোনও চেষ্টা করেন নাই। ইহার কারণ ১৬৬৮ সালে তাহার বন্ধু £১0:1211 
[০011১9] তাহার মতের অনুরূপ মতলংবলিত গ্রহ প্রকাশের জগ্ত দশবতসর কার|দণ্ড 
ও তাহার পরে দশবংসের দেশ হইতে নির্বাদন দণ্ড প্রাপ্ত হন। ১৬৭৫ সালে গ্র্থ-প্র ্কাশের 
ব্যবস্থা করিবার উদ্দেশে ম্পিনেজা অ:মন্টার্ডামে গমন করেন। মেই মরে এক জনরব প্রচারিত 
হয়, যে স্পিনোঙজার একখানা গ্রন্থ মুদ্রিত হইতেছে, তাহাতে তিনি প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, যে ঈন্দর নাই। তখন কয়েকশ ধম্মপিবজ্ঞানিক তাহার নামে 
বিচার।লয়ে অভিযোগ উপস্থিত করেন। ইহার ফলে গ্রন্প্রহাশ স্থগিত থাকে। 
ষতদিন শ্পিনোজা জীবিত ছিলেন, ততদিন এই গ্রন্থ প্রকাশিত হয় নাই। তীহ।র মৃত্ু'র পরে 
১৬৭৭ সালে ইহ প্রকাশিত হয়। ইহার সঙ্গে তাহার অসমাপ্ত গ্রহ [1০615 ০০011010 
এবং 12515805601 606 1২810 ৬ও প্রকাশিত হয়। এই সকল গ্রইই লাটিন ভাষায় 
লিথত। ১৮ ২ সালে ডাচভাষায় লিখিত 4, 51)0761:7581156 011 0০৫ ৪10 1191; 
নামে তাহার আর একখানা গ্রন্থ আবিষ্কৃত হইয়াছে । 

স্পিনোজার জীবিতকালে তাহার ছুইখানা গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছিল £ 1016 137177011)155 
04 00০ 09106551911 [21111950119 এবং 4 ]1556156 91 1২6115197 2120. 06 51906. 
শেষে ক্তগগ্রন্থে গ্রন্থকারের নাম ছিল না। গ্রন্থ প্রকাশিত হইবামাত্রই গবর্মেপ্টকর্তৃক উহার 
প্রচার নিষিদ্ধ হয়। এই নিষেধে কিন্তু বিপরীত ফল উৎপন্ন হইয়াছিল। পুস্তকের মলাটের 
উপর “ইতিহাস"-অথবা “চিকিৎদা৮-ব্যঞ্জক নাম ব্যবহার কপির! প্রকাশক বহদ্যখ্যক পুস্তক 
বিক্রয় করিয়াছিল। পুস্তকে প্রকাশিত মতের খগ্ডনের জগ্ত বহু গ্রঃও লিখিত হইয়/হিপ । 


শশ্লি 


মব্য দর্শন-_শ্পিনোজ। ৪৯. 
একজন লিখিয়াছিলেন “ম্পিনোজার মতো! অধাম্মিক নাস্তিক কখনও পৃথিবীতে বাস করে 
নাই” তাহার একজন প্রাক্তন ছাত্র, 4151 738:517) ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষিত হইয়। 
তাঁহাকে লিখির।ছিলেন, "আপনি অবশেষে সত্য দর্শন (71711095001,% ) পাইয়াছেন বলিয়া 
মনে করতেছেন, কিন্তু কেমন করিয়া জানিলেন, যে পৃথিবীতে ষত প্রকার দর্শন পুর্বে শিক্ষা 
দেওয়া! হইয়াছে; অথবা বর্তমনে দেওয়া হইতেছে, অথবা ভবিষ্যতে হইবে, তাহার মধ্যে 
আপনর দর্শনই সর্বোৎকৃষ্ট ? ভবিধ্ততে কি হইবে, তাহা ছাড়িয়া দিলেও, আপনি কি 
প্রাচীন ও আধুনিক সমস্ত দর্শনশান্ত্র, যাহা এদেশে, ভারতবর্ষে অথবা অন্তত্র শিক্ষা দেওয়া হয়, 
তাহা পরীক্ষা করিয়। দেখিয়াছেন? যদ্দি ধরিয়াও লওয়। যায়, সে সকলই আপনি 
ভ।ল রূপ পরীক্ষা করিয়াছেন, তাহা হইলেও কেমন করিয়া আপনি বুঝিতে পারিলেন, যে যে 
দর্শন সর্বোত্তম আপনি তাহাই গ্রহণ করিয়ছেন? যাবতীয় 72/121:012, 010017565, 
2[9056295, সহিদ, ডাক্তার ও 01110 এর 0925950:দের উপর আপনাকে স্থাপন 
করিবার সাহন আপনি কোথায় পইলেন? পৃথিবীর উপর কীটোপম তুচ্ছ মানুষ আপনি, 
ভক্মপরিণাম কীটভে।গ্য মানুষ, আপনার অকথ্য ঈশ্বরনিন্দ| লইয়া কিরূপে আপনি সেই 
সনাতন সর্বজ্ঞ পুরুষের সম্ধীন হইবেন? আপনার এই উন্মত্ত, শোচনীয় ও ঘ্বণিত মতের 
ভিত্তিকি? ক্যাথলিকেরাও থে সকল রহস্ত বুদ্ধির অগম্য বলিয়া মনে করেন, তাহাদের 
সম্বন্ধে মত-প্রকাশের পৈশাচিক অহংকার আপনি কোথায় পাইলেন 1” ইহার উত্তরে 
ম্পিনোজা লিখিয়াছিলেন, “তুমি মনে করিতেছ সর্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট ধর্ম অবথা গুরু প্রাপ্ত 
হইয়াছ, এবং তাহ।দের উপর তে।মার বিখাস স্থাপন করিয়াছ। কিন্তু কেমন করিয়। 
জানিলে, যে যাহারা অতীতে ধর্মেপদেশ দিয়াছেন, বর্তমানে দিতেছেন, এবং ভরিষ্যতে 
দিবেন, তাহাদের সকলের মধ্যে তোমার নির্বাচিত উপদেষ্টাগণই সর্বশ্রেষ্ঠ? প্রাচীন 
অথবা আধুনিক যে সকল ধর্ম এখানে, ভারতবর্ষে এবং অন্তত্র শিক্ষা! দেওয়া হয়, সে সকলই 
কি তুমি পরাক্ষা করিয়৷ দেখিয়াছ? যদি ধরিয়া লওয়া যায়, যে তুমি সে সকলই পরীক্ষা 
করিয়াছ, তাহ1 হইলেও তাহাদের মধ্যে যেটি সর্বোৎকৃষ্ট, তাহাই যে তুমি বাছিয়। লইয়াছ, 
তাহ! তুমি কিরূপে জানিলে ? 

কিন্তু এই শ্বধর্মত্যাগী ধর্মধ্বজীর নিকট হইতে ম্পিনোজা যে ব্যবহার পাইয়াছিলেন, 
তত্কালীন বহু মন্্ান্ত ও প্রসিদ্ধ ব্যক্তির ব্যবহার ছিল তাহার বিপরীত | পূর্বে ষে 9:70. 
0 ড£155এর কথ! লিখিত হইয়াছে, তাহার শ্রদ্ধার নিদর্শনস্বরপ তিনি এক সহত্র ডলার 
ম্পিনোজাকে উপটৌকন দিতে চাহিয়াছিলেন। কিন্তু ম্পিনোজ৷ তাঁহা৷ গ্রহণ করিতে স্বীকার 
করেন নাই। এই প্রতিভাবান যুবকের স্বাস্থ্য ভাল ছিল না। অন্ন বয়সেই তাহার মৃত্যু 
হয়। মৃত্যুর পুর্বে তাহার সমন্ত সম্পত্তি তিনি ম্পিনোজাকে দান করিতে চাহিয়াছিলেন। 
ম্পিনোজ গ্রহণ করিতে অস্বীরূত হইয়। উক্ত সম্পত্তি তাহার (৬:155এর)ভ্রাতাকে শ্ধান করিতে 
তাহাকে সম্মত করাইয়াছিলেন। ড:159 এর মৃত্যুর পরে দেখ! গেল, তাহার উইলে ম্পিনোজার 
জন্ত বাৎমরিক ২৫* ডলারের বুত্তির ব্যবস্থা! আছে। ম্পিনোজা তাহাও গ্রহণ করিতে 
অ্বীকৃত হইয়৷ বলিলেন “প্রকৃতি সন্তষ্ট হয় অতি অল্লে। প্রকুতি তুষ্ট হইলে সাথে সাথে 


৫১ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


আমারও তুষ্টি হয়।” অনেক অনুরোধের পরে তিনি বৎসরে ১৫০ ডলার গ্রহণ করিতে 
সম্মত হইয়াছিলেন। 

ইংলগ্ডের রয়াল সোসাইটির সেক্রেটারি [76717 01115 ম্পিনোজার বন্ধু 
ছিলেন। তিনি [২1:5775501€ এ গিয়। ম্পিনোজার সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছিলেন । বহু দিন 
পর্যস্ত তাহার সহিত ম্পিনোজার পত্রব্যবহার চলিয়।ছিল। তাহ।র দার্শনিক গবেষণার 
ফল প্রকাশিত করিবার জন্ত তিনি ম্পিনোজাকে উৎসাহিত করিতেন। ম্পিনোজার 
715.0605 11550195100--1201101005, 1) 11766116005 10191709101 এবং 
767105 এর মনন তিনি অবগত ছিলেন । [২০৮৪] 9০০160র 715510217 730515ও 
01610101817 এর মাধ্যমে ম্পিনোজাকে অভিনন্দন করিয়াছিলেন। ১৬৬৫ সালে 
লিখিত 01961110751 এর একখানা পত্র হইতে জানা যায়, ষে স্ীর্ণা১ নগরে 9210109051 
25৮? নামক একজন প্রতারক আপনাকে মেসিয়া বলিয়া ঘোষণা করিয়াছিল, এবং 
বহুসংখ্যক ইহুদী তাহার কথায় বিশ্বাস করিয়া তাহার শিষ্য হইয়াছিল। ইংলওগ্রবাসী 
ইহুদীগণ বিশ্বাস করিয়াছিল, যে %6%: সত্বরই জেরুজালেমের রাজপন্রে অভিষিক্ত হইবে । 
কিন্তু 261 ধৃত হইয়া] 0075081161001)1 এর কারাগারে নিক্ষিপ্ত হয়, এবং মুসলমান 
ধর্মগ্রহণ করিয়া! তাহার অন্তগাশীদ্িগকে পরিত্যাগ করে। 

ম্পিনোজার আর একজন বন্ধু ছিলেন 12131617150 165 ড ০] /:50151170- 
1.911565. | সম্তান্তবংশোদ্তৰ এই বোহিমিয়।র অধিবাসী যুবক বিজ্ঞানের বিশেষ অনুরাগী 
ছিলেন. এবং পরবর্তী কালে গণিতের গবেষণায় যথেষ্ট খ্যাতি অর্জন করিয়াছিলেন । 
তিনি ম্পিনোজার সহিত দেখ। করিতে ও আপিয়াছিলেন। তাহার ?15010109, 71610615 
গ্রন্থে তিনি শ্পিনোৌজার [20190612761] 01 005 [0100615121701115 গ্রন্থ হইতে অনেক 
কিছু গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার জন্য ধণ স্বীকার করেন নাই। ম্পিনোজার নামের 
উল্লেখ থাকিলে গ্রন্থের বিরুদ্ধে বিদ্বেষ-স্থষ্টি হইতে পারে, এই আশঙ্কা স্বীকার না করার 
কারণ হওয়া অসম্ভব নহে। ম্পিনোজার দর্শনসন্বন্ধে তাহাকে লিখিত 1*50171101790520 
এর কয়েকখানি পত্র হইতে এই যুবকের তীক্ষ বুদ্ধি ও বিচারশক্তির পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া 
যায়। তাহার সমালোচনার সন্তোষজনক উত্তর দিতে স্পিনোজাকে যথেষ্ট বেগ পাইতে 


হইয়াছিল । 
হল্যাণ্ডের বৈজ্ঞানিক পণ্ডিত [ন2%26115 এর সহিত ম্পিনোজার পত্রবাবহার ছিল। 


জার্মনীর প্রসিদ্ধ দার্শনিক লাইবনিজ তাহার সহিত সাক্ষাৎ করিবার জন্ত আসিয়াছিলেন। 
তখনও লাইবনিজের দর্শন সম্পূর্ণ পরিপুষ্টি-লাভ করে নাই। ১৬৭৬ সালে স্পিনোজার 
সহিত সাক্ষাতের পুর্বে পারিসনগরে 4:501)171159115 এর সহিত তাহার সাক্ষাৎ হয়। 
তখন 7398:3121945 ম্পিনোজার 7201105 এর পাগুলিপি তাহাকে দেখাইবার প্রস্তাব 
করেন, কিন্তু স্পিনোজ। তাহাতে স্বীকৃত হন নাই । ম্পিনোজাসন্বপ্ধে লাইবনিজ যাহ! শুনিতে 





£912251715, 2 11555121. 


নব্য দর্শন- ম্পিনোজা ৫১ 


পাইয়াছিলেন, তাহান্বারা আকৃষ্ট হইয়াই যে ১৬৭৬ সালে তিনি তাহাকে দেখিতে আলিয়া- 
ছিলেন, সে বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। ম্পিনোজার সহিত লাইবনিজের যে দর্শন- 
সম্বন্ধে আলোচনা হইয়াছিল, তাহা! তিনি স্বীকার করেন নাই। কিন্ত স্পিনোজার সহিত 
তাঁহার যে অনেকবার দেখা হইয়াছিল, এবং সাক্ষাৎ-ক।লে তিনি তাহার সহিত দর্শনসন্বন্ধে 
আলোচনা করিয়াছিলেন, তাহাতেও সন্দেহ নাই। দে-কার্ত ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে 
প্রমাণ দিয়।ছিলেন, ম্পিনোজার সহিত তাহার সে সম্বন্ধে আলোচনা হইয়াছিল। এই 
আলোচনা-ক|লে লাইবনিজ তাঁহার নিজের উদ্ভাবিত এক প্রমাণেরও আলোচন! করিয়া 
ছিলেন, এবং ম্পিনোজ! তর্কবিতর্কের পরে এই প্রমাণের অনুমোদন করিয়াছিলেন, লাইবনিজ 
নিজেই তাহা লিখিয়া গিয়ছেন। লাইবনিজের সহিত ম্পিনোজার সম্বন্ধ এতই ঘনিষ্ঠ 
হইয়াছিল, যে তিনি অবশেষে তীহার [071০3 এর পাঙুলিপি তীহাকে দেখিতে দিয়াছিলেন, 
ইহারও প্রমাণ পাওয়া গিয়াছে । পরবর্তী কালে লাইবনিজ স্বকীয় দর্শনে ধন্ন ও বিজ্ঞানের 
সমন্বয়সাধনে চেষ্টা করিয়াছিলেন, এবং তখন স্পিনোার মতের বিরুদ্ধ সমালোচনা 


করিয়াছিলেন। 
হল্যাণ্ডের প্রধান ম্য।জিপ্রেট 780 ০ 1 স্পিনোজাকে এতই শ্রদ্ধা করিতেন, 


যে তিনি রাষ্ট্র হইতে তাহাকে ৫০ ডলারের এক বৃত্তি দান করেন। ফ্রান্সের অধীশ্বর 
চতুর্দশ লুই াহাকে একটি বিশেষ বৃত্তিদানের প্রস্তাব করেন। কিন্তু সেই প্রস্তাবের সহিত 
এই সর্ত উহ্ব থাকে, যে ম্পিনোজার পরবর্তী গ্রন্থ তাঁহাকে উৎসর্গ করা! হইবে ' বিনয়ের 
সহিত ম্পিনোজা উক্ত প্রস্তাব প্রত্যাখ্যান করিয়াছিলেন । 

১৬৬৫ সালে বন্ধুবান্ধবদিগের অনুরোধে ম্পিনোজ! হেগনগরের উপকণ্ঠে ৬ ০০:15 
বাসস্থাপন করেন। ড৬০০:19018%এ বাসকালে )2] ০০ ভ/10এর সহিত তাহার প্রগাঢ় 
বন্ধুত্ব হয়। ১৬৭২ সালে ফ্রান্সের রাজ হল্যাণ্ড আক্রমণ করেন। অগণিত ফরাসী সৈন্য 
হঠাৎ আসিয়া দেশের উপর আপতিত হর। সমগ্র দেশ সন্ধস্ত হইয়া ওঠে । ]82. 06 
সু ও তাহার ভ্রাতা সমস্ত জীবন ধরিয়! নিংস্বার্থভাবে দেশের সেবা করিয়াছিলেন, কিন্তু 
ফ্রাঙ্গের সহিত যুদ্ধে হল্যাণ্ডের পরাজয়ের ফলে দেশে প্রচণ্ড বিক্ষোভ উপস্থিত হয়) এবং ]2.2 
06 ড/10ও তাহার ভ্রাতা রাজপথের উপর উন্মত্ত জনতাকর্তৃক নিহত হন। সংবাদ 
শুনিয়া শ্িনোজা এতই বিচলিত হন, যে প্রকাশ্তভাবে এই জঘন্ত কাধ্যের প্রতিবাদ করিবার 
জন্য তিনি বেগে গৃহ হইতে বাহির হইয়| যাইতেছিলেন, এমন সময় বন্ধুবান্ধবের! বলপ্রয়োগে 
তাহাকে নিরস্ত করেন। শোকে অভিভূত হইয়া তখন তিনি অশ্রবিনর্জন করিতে 
থাঁকেন। ইহার অত্যল্প কাল পরেই ফরাদী সেনাপতি 71170 ৫ 0০০26 তাহার সহিত 
সাক্ষাৎ করিবার জন্ত ম্পিনোজাকে নিমন্ত্রণ করেন। ফরাসী সম্রাটের প্রস্তাবিত যে বৃত্তির 
কথ পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে, তাহার গ্রস্তাব করাই এই নিমন্ত্রণের উদ্গেশ্ত ছিল ম্পিনোজ। 
এই নিমন্ত্রণ গ্রহণ করিয়া সেনাপতির সহত সাক্ষাৎ করিবার উদ্গেস্টে 025০4 (নগরে গমন 
করেন, কিন্তু সেনাপতি তখন তথায় না থাকায় তাহার সহিত দেখা হর নাই। ম্পিনোজ। 
কয়েকদিন তাহার জন্ত অপেক্ষা করিয়। হেগনগরে প্রত্যাগমন করেন। ডা 2০০৫ নগরে 


২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অবস্থানের সময় তথাকার সৈন্তাধ্ক্ষগণ রাজার প্রস্তাবের কথা ম্পিনোজাকে অবগত করিয়া- 
ছিলেন। ম্পিনোজা যে এই প্রস্তাব প্রতাখ্যান করিয়াছিলেন, তাহ! পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । 
শ্পিনোজার হেগে প্রত্যাগমনের পরে শক্র-সেনাপতির সহিত তাহার এই সাক্ষাৎকারের 
ংবাদ জনসাধারণের মধ্যে প্রচারিত হুইয়া পড়িলে, ভীষণ উত্তেজনার স্থৃষ্টি হয়, এবং 
ম্পিনোজার গৃহস্বমী তাহার গৃহ আক্রান্ত হইবার আশঙ্কা করেন। তখন স্পিনোজ৷ তাহাকে 
বলেন “আমার জন্ত ভয়ের কোনও কারণ নাই। রাষ্ট্রের প্রতি বিশ্বাসঘাতকতার অভিযোগ 
হইতে সহজে আমকে আমি মুক্ত করিতে পারিব। ফরাসী সেনাপতির সহিত কোন 
উদ্দেশে আমি দেখা করিতে গিয়াছিলাম, তাহা দেশের অনেক লোকই অবগত আছেন। 
কিন্ত জনত! যদি আপনার গৃহ আক্রমণ করে, আমি গিয়া! তাহার সম্মুথে দীড়াইব; তখন 
তাহারা হতভাগ্য 1৪ ডু দ্রিগকে যে ভাবে হত্য! করিয়াছে, আমাকেও যদি সেই ভাবে 
হত।] করে, আমি আপত্তি করিব না”। গৃহ আক্রান্ত হয় নাই। জনতা যখন বুঝিতে 
পারিল, ম্পিনোজা একজন দার্শনিকমাত্র, তাহা হইতে রাষ্ট্রের কোনও অনিষ্টের আশঙ্ক! নাই, 
তখন উত্তেজনা প্রশমিত হইয়া গেল। 
১৬৭৩ সালে মিলি হি এর বিশ্ববিষ্ভালয় স্পিনোজাঁকে দর্শনের অধ্যাপক-পদে 
নিয়োগের প্রস্তাব করেন। এই পদ গ্রহণ করিলে তাহাকে দার্শনিক আলোচনার সম্পূর্ণ 
স্বাধীনতা দেওয়। হইবে, প্রতিশ্রুতি দেওয়া হইয়াছিল। কিন্ত তিনিও রাষ্ট্রে প্রচলিত ধর্ম 
বিরোধী কিছু বলিরা সেই স্বাধীনতার অপববহার করিবেন না, তাহাকেও এই প্রতিশ্রুতি 
দিতে বলা হইয়াছ্িল। উত্তরে স্পিনোজা লিখিয়াছিলেন “মাননীয় মহাশয়, কোনও বিষয়ে 
অধ্যাপক হইবার বাসন! যদি আমার থাকিত, তাহা হইলে মহামহিম [১:7:106 1১81901116 
আপনার মাধমে আমাকে যে পদ দান করিবার ইচ্ছ! প্রকাশ করিয়াছেন, তাহ ' গ্রহণ 
করিলেই সে বাসনা পুর্ণ হইত। দার্শানক আলোচনার স্বাধীনতার প্রতিশ্রতিদ্থারা এই 
দানের মূলা বিশেষ ভাবে বদ্ধিত হইয়াছে । যে নরপতির বিজ্ঞত! সকলেরই শ্রদ্ধা আকর্ষণ 
করিয়াছে, তাহার রাঁজ্যে বাস করিবার ইচ্ছাও আমার বহুদিন হইতেই আছে। কিন্ত 
প্রকাশ্ঠে বক্তৃতা করিবার ইচ্ছা আমার কোন দিনই ছিল না, এবং বহু পর্যালোচনার পরেও 
আমি প্রস্তাবিত মহৎ অনুগ্রহ গ্রহণ করিতে স্বীকৃত হইতে পারিতেছি না। ইহার কারণ, 
প্রথমতঃ শিক্ষাদানের ভার গ্রহণ করিলে দার্শনিক গবেধণার জন্ত সময় পাওয়া যাইবে না। 
তাহার পরে প্রচলিত ধর্দরর বিরুদ্ধতা পরিহার করিবার জন্ত কোন্‌ নির্দিষ্ট পরিধির মধ্যে 
প্রন্থিশ্রুত স্বাধীনতার ব্যবহার করিতে পারা যাইবে, তাহাও আমি অবগত নহি। ধর্মের 
প্রতি গভীর অনুরাগ হইতে ধন্মসদবন্ধীস্স বিরোধের উৎপন্তি হয় না। বিভিন্ন মানসিক প্রকৃতি 
এবং অন্ের কথার প্রতিবাদের প্রবৃত্তি হইতেই ইহার উদ্ভব হয়। এই গবুত্তিবশতঃই 
'অন্তের কর্থী যতই ন্ঠায়-সঙ্গত হউক না কেন, তাহার নিন্দার অভ্যাস জন্মে। ইহার প্রমাণ 
আমার নিঃসঙ্গ ক্ীবনে আমি পাইয়াছি। এই সম্মানাস্পদ পদ গ্রহণ করিলে, ইহার আশঙ্কা 
বৃদ্িপ্রাপ্ত হইবে ।' হা হইতে বুঝিতে পারিবেন, ষে কোন উৎকৃ্টতৈর পদের আশায় আমি 
এই দানগ্রহণে  ন্কুচিত হইতেছি না। আমার শান্তি-প্রিমতাই এই সধ্কাচের কারণ 
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জনসাধারণের সম্মুখে বক্তৃতা হইতে বিরত হইলে শাস্তি কিঞ্চিৎ পরিমাণে লাভ করা সম্ভবপর 
হইবে। এই জন্তই আপনাকে সবিশেষ অনুরোধ করিতেছি, যে মহাধুতিমান 7150$01 
আমাকে প্রস্তাবিত বিষয়-সম্বন্ধে আরও বিবেচনা করিবার অন্ভমতি দান করুন।” 

সাংসারিক মান-সম্ত্রম ম্পিনোজার নিকট নিতান্তই তুচ্ছ ছিল। তাহার দৃষ্টি ছিল অনস্তে 
নিবন্ধ! সাধারণ লোকের মনঃ যে সকল বাাপাঁরে আলোড়িত হইত, তাহার চিন্তে তাহার 
কোনও রেখাপাত করিতে পারিত না। ফ্রান্স ও ইংল্যাণ্ডের মধ্যে যে যুদ্ধ চলিতেছিল, 
তাঁহার গ্রতি তিনি সম্পূর্ণ উদাসীন ছিলেন। তিনি জানিতেন, এঁ যুদ্ধ শেষ*হইলে , নূতন 
ুদ্ধের আয়োজন আরন্ধ হইবে। যে উচ্চাকাজ্া, প্রতিদবন্দিতা এবং বিদ্বেষের ফলে লক্ষ 
লক্ষ লোক মৃত্যুমুখে পতিত হয়, তাহার সহিত তাহার কোনও মংশ্রব ছিলনা। তাহার 
একমাত্র কাম্য ছিল জ্ঞানালোকিত, নিরুদিগ্ন, শান্ত, সমাহিত জীবন। তাহা! তিনি প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন। 

শারীরিক অসুস্থতার জন্য স্পিনোজার নিঃসঙ্গ জীবনের ভার বদ্ধিত হইয়াছিল। এই ভার 
তিনি বিনা অভিষেগে বহন করিয়! চলিয়াছিলেন। স্বাস্থা তাহার কোনও সময় ভাল ছিল 
না, শ্বাসয্ত্র চিরদিনই দুর্বল ছিল। তাহার উপর যে ঘরে তিনি বাস করিতেন, তাহাও 
স্বাস্থ্যের অনুকুল ছিল না। কাচপালিসের কাজও শ্বাসযস্ত্রের স্বাস্থ্যের প্রতিকূল ছিল। ক্রমশঃ 
তিনি শ্বাসকষ্ট অনুভব করিতে লাগিলেন। যতদিন যাইতে লাগিল, কষ্ট ততই ঝাড়িতে 
লাগিল। মৃত্যুকে তিনি ভয় করিতেন না) তাহার ভয় ছিল, জীবিত কালে যে গ্রন্থ তিনি 
প্রকাশিত করিতে পারিলেন না, মৃত্যুর পরে তাহ! নষ্ট হইয়া যাইতে পারে, জগৎ তাহার 
পরকন্তিক পরিশ্রমের ফল হইতে বঞ্চিত হইতে পারে। তাহার হস্তুলিখিত গ্রন্থসকল এক 
পেটিকায় বন্ধ করিয়া তাহার চাবি গৃহস্বামীর হস্তে দিয়া, তাহার মৃত্যুর পরে এ পেটিকা 
আমঞ্টার্ডামের এক গ্রস্থপ্রকাশকের নিকট পাঠাইতে তিনি অনুরোধ করিয়াছিলেন । ১৬৭৭ 
স[লের ২২শে ফেব্রুয়ারী তারিখে তিনি বিশেষ অসুস্থ হইয়া পড়িলেন। গৃহম্থামী সপরিবারে 
ীর্জায় গিয়াছিলেন। চিকিৎসক ভাক্তার মায়ার স্পিনোজার নিকট ছিলেন। গীর্জা হইতে 
ফিরিয়া আপিয়া গৃহস্বামী দেখিলেন, ম্পিনোজার মৃত দেহ পড়িয়া আছে, ডাক্তার চলিয়া 
গিয়াছেন। যাইবার সময় ম্পিনোজার রূপার হাতলযুক্ত একখানা ছুরি ও টেবিলের উপরস্থ 
কিছু অর্থও লইয় গিয়াছেন। ূ 

মাত্র ৪৫ বৎমর বয়সে এই মনীষীর মৃত্যুতে বছুলোক দুঃখিত হইয়াছিলেন। পাপ্ডিত্যের 
জন্য শিক্ষিত লোক তাহাকে যেরূপ সম্মান করিত, সহৃদয়তার জন্ত সাধারণে তাহাকে 
তেমনি ভালবামিত। সাধারণ লোকদিগের সঙ্গে রাঁজপুরুষ ও পর্তিতের। তাহার শবের 
অনুগমন করিয়াছিলেন, এবং বিভিন্ন ধর্মাবলম্বী বহু লোক তাহার সমার্ধিস্থানে মিলিত 


হইয়াছিলেন। 
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150চ ০৮ [২6118100900 5095 গ্রন্থই বাইবেলের প্রথম যুক্তিমূলক সমালোচনা১। 
এই সমালোচনার বর্তম।নে বিশেষ কোনও মূল্য নাই, কেনন! সে সম্বন্ধে বর্তমানে কোনও 
মতভেদ নাই। ম্পিনোজ! বলিয়াছেন, বাইবেলে যে রূপক ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহ উদ্দেশ্ঠ- 
মূলক ও ইচ্ছাকৃত। প্রাচ্য দেশে আলংকারিক ভাষার একটা মোহ আছে) সেই জন্তও বটে, 
শ্রেতিবর্গের কল্পনা উদ্ধ,দ্ধ করিবার জন্যও বটে, পয়গম্বরগণ ও থুষ্টের প্রধান শিষ্যগণ রূপক 
ভাষার ব্যবহার করিয়াছেন । তাহাদের উপদেশ জনসাধারণ যাহাতে সহজে বুঝিতে পারে, 
সে জন্তও এই প্রকার ভাষা-বাবহারের প্রয়োজন ছিল। এই জঙ্ট বহু অপ্রারুত ঘটনা ও 
ঈশ্বরের বারংবার আবির্ভাবের কথ! বাইবেলে প্রবেশ করিয়ণছে। অস্বাভাবিক ঘটনার মধ্যেই 
সাধারণ লোকে ঈশ্বরের আবির্ভাব দেখিতে পায়, অস্বাভাবিক ঘটনাদ্বারাই তাহাদের নিকট 
ঈশ্বরের ক্ষমতা প্রকাশিত হয়। নিয়মান্ুগত প্রাকৃতিক ঘটনার মধ্যে তাহার] ঈশ্বরের হস্ত 
দেখিতে পায় না) পরিচিত নিয়মান্ুসারে যতক্ষণ প্রকৃতির কার্য চলিতে থাকে, ততক্ষণ 
তাহার! ঈৰ্বরকে শিশ্ষিয় মনে করে, এবং যখন ঈশ্বর সক্রিয় হন, তখন' তাহার! প্রকৃতি ও 
তাহার শক্তি নিক্রিয় থাকে বলিয়। বিশ্বাম করে। এইরূপে তাহার! ছুইটি বিভিন্ন শক্তির কল্পন। 
করে-_ঈশ্বর-শক্তি ও প্রকৃতি-শক্তি। কিন্তু বস্ততঃ প্রকৃতি ঈশ্বর হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ নহে। 
ঈশ্বরই প্রাকৃতিক ব্য/পারের কর্তা । মানুষ বিথাস করিতে চায়, যে তাহার জন্ত ঈথ্বর প্রাকৃতিক 
নিয়ম ভঙ্গ করেন। সেইজন্তই ঈপ্বরের মহত্ব দেখাইবার উন্দেশ্তে ইহুদী শানে অনেক 
অপ্রারৃত ঘটনা বণিত হইয়াছে । ইহুদীদিগের বিশ্বাস, তাহারা ঈধ্রের প্রিয়পাত্র, এবং 
তাহাদের জন্ত প্রাকৃতিক শঙ্খল! বিপর্যস্ত করিতেও তিনি ইতস্ততঃ কয়েন না । অতুযুক্তি-বজ্জিত 
যত ভাষায় লোকের চিন্ত প্রভাবিত কর! সহজপাধ্য নহে । মিশরদেশ হইতে ইহুদীদিগের 
পলায়নের সময়, মোছেস ও তাহার অনুবর্তীদিগকে পলায়নের স্থযোগ দিবার জন্য লোহিত 
সাগরের দ্বিধা বিভক্ত হইবার কথা বাইবেলে বণিত আছে । যদি বল। হইত পুর্ব্বদক হইতে 
প্রবাহিত বাযুদ্ধরা সমুদ্রের জল এক ধারে সরিয়! যাইবার ফলে সমুদ্রগর্ভে পথের সৃষ্টি 
হইয়াছিল, তাহা! হইলে পাঠকের মনে বিশেষ কোনও ভাবের উৎপত্তি হইত না। ধর্ম 
সংস্থাপকের! যে বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিকদিগের অপেক্ষা! অধিক প্রভাব-বিস্তারে সমর্থ হন, রূপক 
ভাষার ব্যবহারই তাহার প্রধান কারণ। 
উপরোক্তভাবে ব্যাখ্যা করিলে স্পিনোজার মতে বাইবেলে যুপ্তিবিরুদ্ধ কিছুই পাওয়। যায় 
না। কিন্তু আক্ষরিক অর্থ-অনুযায়ী ব্যাখ্যা করিলে উহাতে বহু ভ্রাস্তি, স্ববিরোধ ও স্পষ্ট 
অসস্ভাব্যত! দৃষ্টিগোচর হয়। দার্শনিক ব্যাখ্যায় কবিতা ও ূপকের কুহ্লিকা ভেদ করিয়া 
বড় বড় চিন্তানায়কের গভীর চিন্তা প্রকাশিত হইয়া পড়ে, এবং বাইবেল যে কেমন করিয়া 
এতদিন টিকিয়া আছে, এবং জনমনের উপর অসীম প্রভাব বিস্তার করিতে সক্ষম হইয়াছে, 
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নব্য দর্শন_স্পিনোজ। ৫৫ 
তাহা বুঝিতে পারা যাঁয়। স্থানভেদে উভয়বিধ ব্যাখ্যারই উপযোগিতা আছে । সাধারণ লোকে 
চিরকালই অপ্রাককত-ঘটনাবহুল রূপলমলম্কৃত ধর্ম চাহিবে ; এই প্রকারের এক ধর্ম বিনষ্ট 
হইলে, তাহার! অন্ত আর একটি স্থষ্টি করিয়া লইবে। কিন্তু দার্শনিক জ্ঞানে প্রকৃতি ও ঈশ্বর 
অভিন্ন, উভয়ের কাধ্যই নিয়ত ও অচল নিয়মের অনুযায়ী। এই অচল নিয়মকেই দার্শনিক 
ভক্তি করেন, এবং তদনুসারে স্বকীয় কাধ্য নিরন্ত্রিত করেন। তিনি জানেন, শান্ত্রে ষে 
ঈখরকে নিয়মের শ্ষ্টা ও রাজা বলিয়! বর্ণনা করা হইয়াছে, এবং তাহাকে ্তায়বান্, করুণাময় 
প্রভৃতি বিশেষণে বিশেধিত করা হইয়াছে, তাহা সাধারণ মান্থষের অসম্পূর্ণ জ্ঞানও অপরিণত 
বুদ্ধির সৌকর্ষে/র জন্য ; কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ঈশ্বরের কাধ্য তাহার স্বভাবের অনুযায়ী ও নিয়ত। 
যাহ! চিরদিনই সত্য, তাহাই তাহার আদেশ। 

ম্পিনোজা নৃতন ও পুরাতন বাইবেলের১ মধ্যে কোনও পার্থক্য দেখিতে পান নাই। 
ইন্তুদী ও খুষ্টধর্মকে তিনি এক ধর্ম বলিরা গণ্য করিতেন। খন প্রচলিত কুসংস্কার ও বিদ্বেষ 
বর্জন করিয়া দার্শনিক ব্যাখ্যাত্বারা উভয় ধর্মের অন্তনিহিত সত্য আবিষ্কৃত হয়, তখন 
উভয়ের এঁক্য স্পষ্ট হইয়া উঠে। “প্রেম, আনন্দ, শাস্তি, মিতাচার, সর্ধমানবে প্রীতি খৃষ্টধর্শের 
বিশিষ্ট শিক্ষা । আমি ভাবিয়া আশ্্য্যান্বিত হই, ধাহারা আপনাদিগকে খুষ্টান বলিয়া গর্ব 
করেন, তাহারা কিরূপে পরস্পরের প্রতি ভীষণ বিদ্বেষ পোষণ করিতে পারেন । পরস্পরের 
প্রতি তাহাদের ঘ্বণ এতই স্ৃতিক্ত, যে তাহা দেখিয়। বিদ্বেষই তাহাদের ধর্মের বিশেষত্ব 
বলিয়া প্রতীত হয়।” ইহুদীগণ যে এতদিন বাচিয়া আছে, থুষ্টানদিগের বিদ্বেষই তাহার 
কারণ। জাতির সংস্থিতির জন্য যে একতা ও সংহতির প্রয়োজন, উৎপীড়ন হইতেই তাহার 
উদ্ভব হয়া উৎপীড়ন না থাকিলে ইহুদীগণ হয় তে| ইয়োরোপীয় জাতিদিগের মধ্যে 
মিশিয়া পিয়। স্বকীয় সত্তা হারাইয়! ফেলিত। দার্শনিক ইহুদী এবং দার্শনিক খুষ্টান বিদ্বেষ 
বিসর্জন দিয়া কেন শান্তি ও সহযোগিতায় বাস করিতে পারিবেন না, তাহা বুঝিতে পারা 
যায় না। 


কিন্ত এই শান্তি ও সহযোগিতার প্রথম স্যেপান স্পিনোজার মতে যিশুকে বুঝিতে পারা। 
তাহার সম্বন্ধে যে সকল অসম্ভব মত প্রচলিত আছে, তাহা বর্জন করিলে ইনুদীগণ তাহার 
মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ পয়গম্ঘরকে দেখিতে পাইবেন। ম্পিনোজা। থৃষ্টের ঈশ্বরত্ব শ্বীকার কঙ্রন নাই, 
কিন্তু তাহাকে সর্বশ্রেষ্ঠ মানব বলিয়! গ্রহণ করিয়াছেন । “ঈশ্বরের সনাতন জ্ঞান”২ সর্ব পদার্থে 
প্রকাশিত হইলেও, মানুষের মধোই তাহা বিশেষভাবে পরিস্ফুট । আবার যাবতীয় মানুষের 
মধ্যে যিশু থৃষ্টের মধ্যেই তাহার সর্কোত্বম প্রকাশ । কেবল ইহুদী জাতিকে নয়, সমগ্র মানব- 
জাতিকে শিক্ষা দিবার জন্তই থুষ্ট প্রেরিত হইয়াছিলেন। সেইজন্ভই তিনি তাহার শিক্ষা 
মানবীয় বুদ্ধির উপযোগী করিয়া রূপক সহযোগে প্রকাশ করিয়াছিলেন। ঘিশুর, নীতি ও 
ভুয়োজ্ঞান৪ অভিন্ন। তাহার প্রতি ভক্তি হইতে মানুষ ঈশ্বরের প্রতি “জ্ঞানভূয়ি্ 
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৫৬ পাশ্চাত্ত দর্শনের ইতিহাস 


প্রেম”৯ প্রাপ্ত হয়। এতাদৃশ মহান্‌ চরিত্র ভেদ ও কলহের জনক মতের বাধ! হইতে মুক্ত 
যাবতীয় লোককে তাহার দিকে আকৃষ্ট করিবে; হয় তো তাহার নামের মধ্যেই বাক্য ও 
তরবারির আত্মঘাতী কলহে ব্যাপৃত জগৎ বিশ্বাস, এঁক্য ও ভ্রাতৃত্বের সন্ধান প্রাপ্ত হইবে। 
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4004 101)6 1100105115116 0£ 0176 [17661150% (বুদ্ধির উৎকর্ষ-সাধন ) গ্রন্থের 
প্রারন্তে ম্পিনোজা লিখিয়াছেন “অভিজ্ঞতার ফলে আমি বুঝিতে পারিলাম, যে সাধারণ জীবনে 
যে সকল ব্যাপার প্রায়শঃই ঘটিয়।৷ থাকে তাহাদের সকলই তুচ্ছ ও অর্থহীন ; দেখিতে পাইলাম, 
যে সকল পদার্থ আমি ভয় করিতাম, ও যাহারা আমাকে ভয় করিত, তাহাদের মধ্যে ভালো 
ও মন্দ কিছুই নাই, কেবল মনঃ তাহাদের দ্বারা যে ভাবে প্রভাবিত হয়, তাহার উপরই 
ভালে মন্দ নির্ভর করে। অবশেষে আমি মনঃস্থ করিলাম, যে যাহা সত্যই কল্যাণকর, যাহা 
কল্যাণ দান করিতে সমর্থ এবং অন্ত যাবতীয় পদার্থ অভিভূত করিয়া মনঃকে প্রভাবিত 
করিতে পারে, এমন কোনও পদার্থ আছে কি না, তাহা! আমি অনুসন্ধান করিব। অনস্তকাল 
অবিচ্ছিন্ন পরমানন্দ উপভোগ করিবার শক্তি আবিষফার ও অর্জন করিতে পারি কি না, 
তাহারই অনুসন্ধানের জগ্ভ আমি দৃঢ়প্রতিজ্ঞ হইলাম। 

“অবশেষে মনঃস্থ করিলাম”, ইহা বলিবার কারণ এই, যে যাহা অঞ্চব, তাহার লোভে 
যাহ] ঞ্ুব, তাহ! বর্জন করা প্রথমে অনুচিত বলিয়৷ মনে হইয়াছিল। সন্মান ও অর্থ হইতে 
যে সকল স্থবিধা ভোগ করা যায়, তাহা দেখতে পাইতাম । কোনও নূতন বিষয় আস্তরিক 
ভাবে অনুসন্ধান করিতে যদি ইচ্ছা করি, তাহা হইলে এই সকল সুবিধা যে আমি :ভোগ 
করিতে পারিব না তাহ! বুঝিয়াছিলাম। আর ইহাও বুঝিয়াছিল।ম, যে যাহার অনুসন্ধান 
করিতে চাই, সেই পরমানন্দ যদি যাহা বর্জন করিতে হইবে, তাহাদের মধ্যেই থাকে; 
তাহা হইলে তাহা বর্জন করিয়া আমি পরমানন্দ হারাইব , আর পরমানন্দ যদি ইহাদের 
কিছুর মধ্যেই না থাকে, অথচ আমার শক্তি ইহাদের অর্জনেই প্রয়োগ করি, তাহা হইলেও 
আমাকে তাহা হারাইতে হইবে। সুতরাং আমার জীবনের ধারা পরিবর্তন না৷ করিয়া, এই 
নূতন তত্ব (পরমানন্দ )-প্রাপ্তি, অন্ততঃ তাহার অস্তিত্ব-সম্বন্ধে নিঃসন্দেহ হওয়া] সম্ভবপর কি 
না, তাহাই আমি ভাবিতে লাগিলাম। কেননা] যে সমস্ত পদার্থ জীবনে প্রায়ই আসিয়া 
উপস্থিত হয়, এবং যাহাদিগকে লোকে সর্বাপেক্ষ। মঙ্গলদায়ক বলিয়া মনে করে, তাহাদিগকে 
তিন শ্রেণীতে বিভক্ত কর! যায় £--(১) সম্পদ, (২) বশঃ ও (৩) স্থুখ। যশঃ, সম্পদ্‌ 
ও স্থুখের চিন্তায় মাচুষের মনঃ এতই মগ্ন থাকে, যে অন্ত কোনও উৎকৃষ্ট বস্তর কথা তাহার 
মনে উদির্ত হয় না। সুখ যখন প্রাপ্ত হওয়া যায়, তখন তাহাকেই পরমার্থ বলিয়! মনে 
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নব্য র্শন--স্পিনোজা ৫৫ 
ইয়।******কিন্তু সুখের পরে ছুঃখের আবির্ভাব হয়। তাহাতে মনঃ সম্পূর্ণ অবশ না হইলেও, 
বচলিত হয়, এবং তাহার ক্রিয়া শিথিল হইয়া পড়ে। যশঃ ও অর্থের অন্থুলরণেও মনঃ 
বিক্ষিপ্ত হইয়। পড়ে। যতই অধিক যশঃ অথবা অর্থ কেহ প্রাপ্ত হয়, ততই তাহার সুখের 
মাত্রা! বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়, এবং ততই আরও যশঃ ও অর্থের জন্ত তাহার আগ্রহ জন্মে। আশাডঙ্গ 
হইলে গভীর 'ছুঃখের উৎপত্তি হয় । যশের অনুসরণের ফলে লোকের সমন্তোষ-বিধানের জগ 
স্বকীয় জীবন পরিচালিত করিতে হয়, তাহার! যাহা ভালোবাসে না, তাহা বর্ধন করিতে 
হয়। চিরস্থায়ী ও অসীম পদার্থ যদি কিছু থাকে, তাহ! হইলে তাহার প্রর্তি প্রীতি হইতেই 
কেবল ছুঃখ-সংযোগ-বিধুক্ত সুখ প্রাপ্ত হওয়া যায়। সমগ্র প্রকৃতির সহিত মনের যে সংযোগ 
আছে, তাহার জ্ঞানেই সর্ধোত্বম মঙ্গল ।-..ঘতই প্রকৃতির শৃঙ্খলা বুঝিতে পারা যায়, ততই 
অনাবশ্তুক দ্রব্যের বন্ধন হইতে শরীরকে মুক্ত করিবার সামর্থ্য লাভ হয়।” 

অনেক চিন্তার পরে ম্পিনোজা বুঝিতে পারিলেন জ্ঞানই শক্তি, জ্ঞানেই মুক্তি এবং 
জ্ঞানের অন্ুশীলনেই স্থায়ী স্থখলাভ হয়। জ্ঞানে ষে বৃদ্ধি-গ্রাহ্‌, অতীন্রিয় সুখলাভ হয়, 
তাহাই স্থায়ী সুখ ।, কিন্তু এই সখের সন্ধানে সংসার-বর্জনের প্রয়োজন নাই। নাগরিকের১ 
কর্তব্য অবশ্ পালনীয় । ম্পিনোজা সাংসারিকের পালনীয় তিনটি নিয়মের উল্লেখ করিয়া- 
ছেন ₹-(১) সাধারণ লোকে বুঝিতে পারে, এমন ভাবে কথা বলিতে হইবে, এবং 
সাধারণের মঙ্গলকর যে সকল কাধ্য উন্নত জীবনের পরিপন্থী নহে, তাহা করিতে হইবে। 
এই নিয়ম পালন করিলে আমাদের কথা শুনিবার জন্য জনসাধারণ আগ্রহান্বিত হইবে । 

(২) স্বাস্থ্যরক্ষার জন্য যাহার প্রয়োজন, তাহ ভিন্ন অন্ত সুখকর দ্রব্যের ভোগ 
বর্জন করিতে হইবে। 

(৩) স্বাস্থ্য ও জীবনরক্ষার জন্য ধে পরিমাণ অর্থের প্রয়োজন, তাহার অতিরিক্ত 
অর্থ-উপার্জনের চেষ্টা বর্জন করিতে হইবে। যে সকল প্রথা আমাদের লক্ষ্য পরমানন্দের 
অবিরোধী, তাহ! মানিয়! চলিতে হইবে। 

কিন্ত পরমানন্দের সন্ধানে বহির্গত হইয়। প্রথমেই প্রশ্ন উঠে, আমরা যাহাকে সত্য 
বলিয়া মনে করিতেছি, তাহা ষে সত্য, তাহা! ঝুঝিবার উপায় কি? হন্্রিয়দ্বার জ্ঞানের ষে 
সকল উপাদান প্রাপ্ত হওয়; যায়, আমাদের বুদ্ধ যে সকল উপাদানের উপর প্রযুক্ত হয়, 
তাহার্দের উপর নির্ভর কর! যায় কি? সেই সকল উপাদানের সাহায্যে বুদ্ধি ষে সকল 
ষীমাংলায় উপনীত হয়, তাহাদিগকে সত্য বলিয়! নিঃসন্দেহে বিশ্বাস করা যায় কি? জ্ঞানের 
যাহা সাধন, যে যানে আরোহণ করিয়া আমরা জ্ঞানরাজ্যে উপনীত হইতে চাই, তাহা নিরাপদে 
আমাদিগকে গন্তব্য স্থানে পৌছাইয়৷ দিতে পারে কি? এই প্রপ্নের প্রথমেই মীমাংসার 
প্রয়োজন । মীমাংসার জন্ত আমাদের বুদ্ধিবৃত্তি পরীক্ষা এবং বুদ্ধির মধ্যে যদি গলদ থাকে; 
তাহার সংশোধন আবন্তক | | 

এই গ্রন্থে ম্পিনোজ! চারি প্রকার জ্ঞানের উল্লেখ করিয়াছেন। প্রথমতঃ শ্রুতজ্ঞান। 
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নিজের জন্মতারিখ এবং পিতামাতার সন্ধে জ্ঞান এই জ্ঞানের অন্তভ্তি। দ্বিতীয়তঃ--অস্পষ্ট- 
ও অনিশ্চিত-অভিজ্ঞতা-প্রন্থত জ্ঞান। আমাকে যে মরিতে হইবে, এই জ্ঞান ইহার অস্তভূক্ত। 
আমার পরিচিত অনেক লোককে মরিতে দেখিয়াছি; আলোর জন্ তৈল ব্যবহৃত হইতে 
দেখিয়াছি ; অগ্নি নির্ব্বাপিত করিতে জলের ব্যবহার দেখিয়াছি ; এই সকল অভিজ্ঞতা হইতে 
বুঝিরাছি আমাকেও মরিতে হইবে, তৈল দ্বারা আলো জালানো যায়, এবং 'জল দ্বারা অগ্নি 
নির্বাপিত হয়| তৃতীয়তঃ__কোনও বস্তর স্বরূপের জ্ঞান হইতে অন্ত বস্তর স্বরূপের অস্মান ) 
কোন কার্য হইতে তাহার কারণের অন্থুমান, অথবা কোনও সাধারণ প্রতিজ্ঞা হইতে, কোনও 
দ্রব্য কোনও বিশেষ গুণবিশিষ্ট থাকে, এই প্রকার অনুমান । যখন আমাদের দেহের ম্পষ্ট অন্ু- 
ভূতি হয়, এবং সেই অনুভূতি সেই দেহেরই অনুভূতি, অন্ত কোনও দেহের অনুভূতি নয়, ইহ! 
স্পষ্ট বোধ হয়, তখন আমরা অনুমান করি, যে সেই দেহের সহিত একটি আত্মা সংযুক্ত আছে, 
গ্রবং সেই সংযোগই এ অনুভূতির কারণ। অথবা যখন অভিজ্ঞতা হইতে জানিতে পারি, যে 
কোন দ্রব্য যত দূরে থাকে, তত ছোট দেখায়, তখন সুর্য যত বড় দেখায়, তাহা অপেক্ষা ষে 
বৃহত্তর, ইহা! অনুমান করিতে পারি । অন্ত ছুই প্রকার জ্ঞান হইতে এই জ্ঞান উৎকৃষ্টতর হইলেও 
ইহারও ভ্রু আছে। বহুদিন হইতে বৈজ্ঞানিকগণ ইথারের অস্তিত্ব অনুমান করিয়া আসিতে- 
ছেন। এই অনুমানের ভিত্তিও নিতাস্ত দুর্বল ছিল না। কিন্তু সেই ভিত্তি বর্তমানে শিথিল 
হইয় পড়িয়াছে, এবং বর্তমানে অনেক বৈজ্ঞানিক ইথারের অস্তিত্ব-স্বীকারে অনিচ্ছুক । 
অভিজ্ঞতান্বারা এই প্রকারের জ্ঞান খগ্ডিত হইতে পারে । চতুর্থতঃ-_বস্তর স্বরূপের উপলব্ধি 
অথবা তাহ।র অব্যবহিত কারণের জ্ঞান হইতে ষে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই সর্ধশেষ্ঠ জ্ঞান ৷ যখন 
কোনও বস্ত্র জ্ঞান হয়, তখন সেই জ্ঞান হইতে 'জ্ঞান কি'-_-“কোনও বন্তকে জানা কাহাকে 
বলে+-_- তাহ! বুঝিতে পারি । মনের স্বরূপ কি যখন জানি, তখন ইহাও জানি, যে মনঃ দেহের 
সহিত সংলগ্ন । ছুইএর সহিত তিন যোগ করিলে পাচ হয়, দুইটি রেখা অন্ত কোনও রেখার 
সমান্তরাল হইলে তাহার! পরম্পর সমান্তরাল হয়, এই জ্ঞানও এই শ্রেণীর জ্ঞানের অন্তভূক্ত | 
সমগ্র কোনও দ্রব্য তাহার অংশ হইতে বৃহত্তর, অথবা ছুইএর সঙ্গে চারের ষে সম্বন্ধ, তিনএর 
সঙ্গে হয়এর সেই সমন্ধ (২: ৪ ::৩:৬) এই জ্ঞানও এই শ্রেণীর | ইউক্লিডের সকল 
প্রতিজ্ঞার জ্ঞান এই শ্রেণীর । ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, এই প্রকার জ্ঞানদ্বারা তিনি যে সকল 
পদার্থের জ্ঞানলাভ করিয়াছেন, তাহাদের সংখ্যা নিতান্তই সামান্ত। এই চতুর্থ প্রকারের 
জ্ঞানই দার্শনিক আলোচনার জন্ত আবশ্তক 1 এই জ্ঞান উপজ্ঞাল।১ ম্পিনোজা ইহাকে 
“মহাকালিক জ্ঞান” বলিয়াছেন ।২ 

জ্ঞানের উৎপত্বি-প্রক্রিয়া লক্ষ্য করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, আমাদের মনের মধ্যে 
বাহ্বস্তর প্রত্যয়ও উপর হয়। এই প্রত্যয় ইহার বিষয়৪ বাহবস্ত হইতে ভিন্ন। বিষয় 
একদিকে অবস্থিত, তাহার প্রত্যয় তাহার বিপরীত দিকে আমাদের মনের মধ্যে অবস্থিত । 
এই প্রত্যয় একটি সমুৎপাদ৫, এবং তাহার গুণ তাহার বিষয়ের গুণ হইতে ভিল্স | ইহার কাজ 
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নব্য হর্ণজ--স্পিনোজ। ৫৯ 
বাহ্‌ বিষয় কি? তাহার সার কি, সে সম্বন্ধে জ্ঞাতাকে সচেতন করা। কোনও বৃত্তের 
প্রত্যয় ও সেই বৃত্ত এক বস্ত নহে। বৃত্তের কেন্ত্র আছে, তাহার পরিমাপ৯ আছে, কিন্তু 
তাহার প্রত্যয়ের তাহা নাই। অথচ বৃত্তের সমস্ত গুণই তাহার প্রত্যয় মনের সম্মুখে 
উপস্থাপিত করে। কিন্ত প্রত্যয় ও তাহার বিষয় ভিন্ন হইলেও, তাহাদের এক স্থানে সংযোগ 
আছে। বিষরের সার বস্ততঃ২ বিষয়ের মধ্য অবস্থিত, কিন্তু মানসিক আকারেত মনের 
মধ্যেও বর্তমান। একই সার আকারে ভিন্ন হইলেও উভয়ত্রই বর্তমান । এই সম্প্রত্যয় বা 
ধারণাঃ দ্বারা স্পিনোজা বস্ত৫ ও চিন্তা, জড় ও চৈতন্তের মধ্যে সেতুনি্মাণ করিক্ীছেন ; উভয়ের 
মধ্যে যে সংযোগ আছে, তাহ ধরিয়া লইয়াছেন, এবং প্রকৃতির মধ্যে দ্বৈত স্বীকার 
কয়িয়াছেন। তাহার দর্শনের প্রারস্তেই তিনি অধ্য।আ্ুবাদ৬ বর্জন করিয়াছেন। আমর! যে 
কেবল আমাদের প্রত্যয়ই জানি, তাহ| নয়। আমাদের প্রত্যয় জানিবার পূর্বেই, তাহার 
“বিষয়কে জানিতে হয়। প্রত্যয় ও বিষয় একজাতীয় নয়। উভয়ের গুণের মধ্যে কোনও 
সমতা নাই। প্রত্যয় যদি সত্য হয় তাহ। হইলে তাহাই তাহ।র সত্যতার প্রমাণ, প্রমাণাস্তরের 
প্রয়োজন নাই। প্রম! অর্থ।ৎ সত্য প্রতায়ের৭ কোনও বাহ প্রমাণের” প্রয়োজন নাই। 
প্রত্যয় ও তাহ।র বিষয়ের মধ্যে যে মিল, তাহার কারণ একই সার উভয়ের মধ্যেই 
বর্তমান। প্রতা/য়ের সার ও তাহার বিষয়ের সার এক ও অভিন্ন, যদিও তাহাদিগকে 
বিভিন্ন বিশেষণ দ্বার বিশেষিত করা হয়। বিষয় হইতেই মনে তৎসংশ্রিষ্ট প্রত্যয়ের 
অধিষ্ঠান । সুতরাং এ সার পুর্ব হইতেই বিষয়ে বর্তমান বলিতে হইবে। বিষয় হইতেই উহা 
মনে সংক্রামিত হয়। এই “সার" একটি সত্য পদার্থ৯, সদৃশ বস্তর সাধারণ গুণাবলী 
বুঝাইবার জন্য প্রযুক্ত নামমাত্র নহে । সুতরাং দেখ! যাইতেছে ম্পিনোজার মত নামবাদ৯০ 
হইতেও বহুদূরে অবস্থিত । 

কিন্তু সমস্ত প্রত্যয়ের মধ্যেই বস্তুর “সার” সমান পরিমাণে বর্তমান থাকে না। স্বপ্নে যে 
সকল প্রত্যয় উৎপন্ন হয়, তাহ।তে বিষয়ের “সার” সকল সময় থাকে না। জ্ঞানের জন্ত 
এই সকল ভ্রান্ত ও কাল্ননিক প্রতায় হইতে সত্য প্রত্যয়ের পার্থক্য-বোধ আবশ্ক। সত্য 
প্রত্যয়ের লক্ষণ স্পষ্টতা১১ ও বিশিষ্টতা১হ) প্রত্যয়ের আধেয়ের১৩ ওজ্জল্য ১৪, ও তাহাদের 
সুনির্দিষ্ট সীমারেখা । প্রত্যয়ের সারের মধ্যে কি কি আছে, এবং কি কি নাই, তাহার স্পষ্ট 
জন না হইলে, তাহার সত্যতা-সম্বন্ধে নিঃসন্দিগ্ধ হওয়া যাঁয় না। তাহার মধো যাহা নাই, 
এবং যাহা! আছে, এই উভয়ের মধ্যে সুনির্দিষ্ট সীমারেখা বোধগম্য হওয়া চাই। যে প্রত্যয় 
এইরূপ স্পষ্ট) এবং অন্ঠান্ত প্রত্যয়ের সহিত যাহার পার্থক্যের সীমারেখা সুনির্দিষ্ট, তাহাই 
সত্য প্রতায়। প্রত্যয়ের সারেয় মধ্যে কি আছে এবং কি নাই, ইহার স্পষ্ট বোধ হইলে; 
তাহার মধ্যে ভ্রান্তি অথবা কল্পন। প্রবেশ করিতে পারে না । অসমান ব্যাসার্ঘ-সমন্ধিত কোনও 





॥ 4158. 2 016061515 ও [7011018115, 50016065617, 4 ০০00000102, 
5 ৮517155, ৪ [0.6811519, 1 পু05 10695, ৪ 022651202 
৪ [691100, £। 0237111911572, 1 0169157553 

15 10156:980685 19৮92005265 14 [10121110050659 


৬৪ পাচ্চাত্ত ঘর্ণনের ইতিছা 


গোলাকার ক্ষেত্রের প্রত্যয় “বৃত্তের” সত্য প্রত্যয় হইতে পারে না। পৃথিবীকে থালায় 
মত এবং অশ্বকে উড্ডীয়মান জন্ত বলিয়৷ কল্পনা কর! তখনই সম্ভব, যখন পৃথিবীর ও অশ্বের 
প্রত্যয়ের মধ্যে তাহাদের “সার” সুস্পষ্ট ও স্পষ্টভাবে সীমাবদ্ধ থাকে না। যে সকল বস্ত 
নিয়ত৯, অথবা যাহা! অসম্ভব, তাহাদের সম্বন্ধে কল্পনার স্থান নাই। সুতরং দেখা যাইতেছে, 
সত্যের লক্ষণ মনের মধ্যেই খু'জিতে হইবে; মনের প্রত্যয় যদি বিশুদ্ধ হয়, তাহা হইলে 
বিশুদ্ধ বৃদ্ধিতে প্রক্কতি বিশুদ্ধ ভবে প্রতিবিষ্ধিত হইবে, অর্থাৎ প্রক্কৃতির জ্ঞান অন্তরের মধ্যেই 
পাওয়া যাইবে। 

মনঃ হইতে ভ্রান্ত প্রত্যয় সকল বহিষ্কৃত হইবার পরে, তাহার মধ্যে কেবল অনুভূ বস্তর 
“সার”ই থাকে । কিন্তু এই সমস্ত সারের বিশৃঙ্খল অবশ্থিতিত্বার! জ্ঞানের উৎপত্তি হয় না| 
জ্ঞানের জন্য তাহ।ধিগকে নুশৃঙ্খলভাবে সজ্জিত কর! আবশ্ক, তাহাদের পরস্পরের মধ্যে ষে 
সম্বন্ধ, তদনুসারে তাহাদিগকে সজ্জিত করাই বুদ্ধির কাধ্য। প্রত্যয় ও বিষয়ের মধ্যে - মিল 
আছে বলিয়াই এইভাবে প্রত্যয়দিগকে সজ্জিত করা স€বপর হন্ন। প্রকৃতির মধ্যে যদি 
কোনও বস্তর সহিত অন্য বস্তর সম্বন্ধ ন! থাকিত, তাহা হইলে মনের মধ্যস্থ প্রত্যয়রাজির 
মধ্যেও কোনও সম্বন্ধ স্থাপন করা সম্ভবপর হইত না। প্ররুতির শৃঙ্খলাই চিন্তায় প্রতিফলিত 
হয়, এক প্রত্যয় তাহার পূর্ববর্তী প্রত্যয় হইতে অনুমানের যোগ্য হয়, দ্বিতীয় প্রত্যয় 
আবার পূর্ববর্তী প্রত্যয় হইতে অনুমিত হইতে পারে । এই ভাবে সমস্ত প্রত্যয়ই প্রকৃতির 
মূল উৎসের সহিত সংযুক্ত হয়। 

দেখা গেল স্পিনোজার মতে পদার্থমকল ছুই প্রকার, ছুইটি ভিন্ন জগতে অবস্থিত-_ 
বস্তজগৎ ও চিস্তাজগৎ। জ্ঞানের উৎস চিস্তাজগতে ৷ বস্তজগতে বস্তু আছে, কিন্ত জান 
নাই। চিস্তাজগতে যেমন চিন্ত।র জ্ঞান আছে, তেমনি বস্তর জ্ঞানও আছে। এই জ্ঞান 
অগ্রসর হয় অবরোহ্ক্রমে২ | ম্তরাঁং চিস্তাজগতে চিস্তার পর্যবেক্ষণ ভিন্ন অন্ত কোনও 


উপায়ে জ্ঞানের সাক্ষাৎ পাইবার সম্তাবন| নাই ) চিস্তাজগতে শৃঙ্খলার প্রতিষ্ঠাই বাহৃজগতের 
সত্যজান। 


চ.0১/০৪ ( চঙ্রিত্র নীতি ) 


ম্পিনোজার গ্রস্থাবলীর মধ্যে *1361,109% সর্বাপেক্ষা মূল/যবান্। 70:305 শৰের 
অর্থ চরিত্রনীতি অথবা কর্নীতি। আদর্শ চরিত্র কি এবং তাহা লাভের উপায় কি, 
তাহার আলোচনাই চরিত্র-নীতিশান্ত্রের উদ্দেশ্ত। ম্পিনোজার 7:6:159এর উদ্দে্ডও 
মুখ্যতঃ তাহাই । কিন্ত আদর্শ চরিত্র বুঝিতে হইলে মানুষ বস্তুতঃ কি, তাহার স্বরূপ কি, 
তাহার সহিত অন্ত মানুষের কি সম্বন্ধ, জগতের স্বরূপ কি, প্রভৃতি বিষয়ের আলোচন। 
অপরিহার্য | এই জন্যই শ্পিনোজ! এই সমস্ত বিষয়ের আলোচনাও করিয়াছেন । পাচ অধ্যাননে 
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এই গ্রন্থ লম্পূর্ণ। প্রথম অধ্যায়ে আছে ঈশ্বরের কথা১ ; দ্বিতীয় অধ্যায়ে আছে মনের 
প্রকৃতি ও উৎপত্তির কথা২ ; তৃতীয় অধ্যায়ে চিত্তাবেগের উৎপত্তি ও প্রক্কৃতি৩ চতুর্থ অধ্যায়ে 
চিত্তাবেগের শক্তিঃ ; এবং পঞ্চম অধ্যায়ে বুদ্ধির শক্তি বর্ণিত হইয়াছে । 

গ্রন্থের নামকরণ হইতে স্পষ্টই বোঝ! যায়, যে স্পিনোজার নিকট দর্শনের আলোচ্য বিষয় 
মুখ্যতঃ চরিত্রনীতির সমন্তা। এই সমস্ত প্লেটে প্রথম উত্থাপিত করিয়াছিলেন। পরার্থ- 
পরতাঁর সহিত স্বার্থ পরতার যে বিরোধ, সেই বিরোধের মীমাংসাই এই সমস্যা। স্পিনোঙ্গার 
তত্ববিস্া। এই সমন্তা-সমাধানের সাঁধন। তিনি প্রমাণ করিতে চেস্টা করিয়াছের্ন, যে প্রকৃত 
পক্ষে পরার্থপরত৷ ও স্বার্থপরতার মধ্যে বিরোধ নাই; পরের মঙ্গল-দ্বারাই কেবল নিজের 
মঙ্গল সাধিত হইতে পারে। ইউক্লিডের জ্যমিতির পদ্ধতি অবলম্বনে এই গ্রন্থ লিখিত। 
ফলে গ্রন্থ এতই সংক্ষিপ্ত হইয়াছে, যে ইহার প্রত্যেক পংক্তির জন্ত ভাষ্যের প্রয়োজন। ইহা 
অপেক্ষাও সংক্ষিপ্ত আকারে ভারতীয় দর্শন লিপিবদ্ধ হইয়াছিল। তাহাঁও অন্বয়, ভাষ্‌ 
ও টীকার সাহায্য ব্যতীত বোধগম হয় না! দে-কার্ভ বলিয়াছিলেন, গণিতের প্রণালীতে 
ব্যাখ্যাত না! হইলে কোনও মীমাংসাকেই নিঃসন্দেহে সত্য বলিয়! গ্রহণ করা যায় না। কিন্তু 
তাহার আদর্শ প্রণালী তিনিও সর্ধত্র অবলম্বন করিতে পারেন নাই। এই প্রণালী-অবলম্বনের 
ফলে ম্পিনোজার গ্রন্থ নীরস হইয়! পড়িয়।ছে। কিন্তু ভাষার সৌন্দধ্য অপেক্ষা সত্যই তাহার 
প্রিয়তর ছিল। 

যে সমস্ত পারিভাষিক শব এই গ্রন্থে ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার সকলগুলিই ম্পিনোজা 
মধ্যযুগের দর্শনশান্ত্র হইতে গ্রহণ করিয়াছিলেন। আধুনিক দর্শনে যেস্থলে 1২5৪1105 
(পরমার্থ) শব ব্যবহৃত হয়ঃ সেখানে তিনি ব্যবহার করিয়াছেন 915652108 ) 002011566 
অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন 761:6606) 00390 স্থলে [0590010, 9121910615615 স্থলে 
0016০6৮615, এবং 00036061551 স্থলে [01199115 শব্ধ ব্যবহৃত হইয়াছে । এইজন্য 
তাহার রচনার অর্থবোধ ছুরূহ হইয়া! পড়িয়াছে। ম্পিনোজাকে বুঝিতে হইলে বিশেষ” চেষ্টার 
প্রয়োজন । তাহার জীবনের পরিণত চিন্তার ফল এই গ্রন্থে লিপিবদ্ধ আছে। দ্রুত পাঠ 
করিয়া গেলে তাহা! বুঝিতে পার! যায় না। কোনও অংশ বর্জন করিলে পরের অংশ 
বোধগম্য হইবে না। সমগ্র গ্রন্থখান। পড়িয়া শেষ করিবার পূর্বে কোনও অংশই সম্পুর্ণভাবে 
বোঝা বায় না। ]8০০91 বলিয়াছেন, 7201,05এর কোনও পংক্তির অর্থ যদি পাঠকের 
মনে অন্পস্ট থাকে, তাহা হইলে তিনি ম্পিনোজাকে সম্পূর্ণ বুঝিয়াছেন বল! যায় না। 
শ্পিনোজ! নিজেও পাঠক-সমাজকে আস্তে আস্তে অগ্রসর হইতে এবং গ্রন্থ শেষ করিবার পূর্বে 
কোনও মত-গঠন না করিতে উপদেশ দিরাছেন। ডু/1]110101815€ লিখিয়াছেন, *গ্রন্থথান। 
একবারে পড়ি ফেলিবেন না, অল্ন অল্প করিয়া পড়িবেন। গ্রন্থ শেষ হইলে মনে করিবেন, 
ষে গ্রন্থ বুঝিতে অ(রস্ত করিয়াছেন মাত্র। ইহার পর 7০011001 অথবা 1191%1721 
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অথবা অন্ত কাহারও লিখিত ভাষ্য পড়ন। ভাব্য শেষ করিয়া 701)103 পুনল্লায় গড়ুন ! 
তখন ইহার মধ্যে হুতন আলোর সন্ধান পাইবেন। দ্বিতীয়বার পাঠ সমাপ্ত হইলে চিরজীবন 
আপনি দর্শন শাস্ত্রের অঙ্গুরাগী হইয়! থাকিবেন।» 


ন্পিনোজার দর্শন তিনটি সম্প্রত্যয়ের১ উপর প্রতিঠিত। এই তিন প্রত্যয়ের 
সংজ্ঞা হইতে, মাকড়সার দেহ হইতে উর্ণার মত তাহার সমগ্র দর্শন বাহির হইয়া 
আসিয়াছে |; ইউক্লিড় যেমন কতকপ্চলি সংজ্ঞ। ও ম্বতঃসিদ্ধ প্রতিজ্ঞা হইতে তাহার 
জ্যামিতির সমস্ত তত্ব নিষ্র্ষণ করিয়াছেন, তেমনি ম্পিনোজা তিন প্রত্যয়ের সংজ্ঞা হইতে 
তাহার সমগ্র দর্শন উদ্ভাবন করিয়াছেন। এই তিনটি প্রতায়-_-( ১) 9105152106, (২) 
4১0020006 ও (৩) 2199 | দে-কার্ত 50109151106 শবের যে সংজ্ঞা দিয়াছিলেন, 
স্পিনোজা তাহাই গ্রহণ করিয়াছেন। যাহার অস্তিত্ব অন্ত কিছুর উপর নির্ভর করে না. তাহা 
50512110 (সৎ)। ম্পিনোজার মতে এই সংজ্ঞা গ্রহণ করিলে একাধিক 5173152106 
থাকিতে পারে না। যাহার অস্তিত্ব অন্ত কিছুর উপর নির্ভর করে না, তাহ| অসীম, অনস্তপার ) 
তাহা সসীম হইতে পারে না; অন্ত কোনও পদার্থ-দ্বার। তাহা সীমাবদ্ধ ছুইতে পারে না, অথবা 
অন্য কিছুই তাহার অস্তিত্বের পক্ষে অপরিহাধ্য ইইতে পা:র না। অস্তিত্বের অন্ঠনিরপেক্ষ 
শক্তির২ অর্থ স্বয়স্ত, সন্ত, স্বরংসিদ্ধ সত্তা__ষে সত্তা অন্ঠ কিছুর অপেক্ষা করে না। অন্ত কোনও 
পদার্ধে তাহার সীমা অথবা ব্যতিরেক থাকিতে পারে না। কেবল অসীম পদার্থই 
এতাদৃশ সন্বাবান্‌ 58508700 হইতে পারে। অসীমের বহুত্ব অসস্তব-- একের অধিক 
অসীম পদার্থ থাকিতে পারে না। কেননা বহুসংখ্যক অসীমের যদি অস্তিত্ব থাকিত, তাহ! 
হইলে একটি অসীমকে অন্ত অসীম হইতে পৃথক করা যাইত না। ভেদ যদি না থাকে, 
তাহ! হইলে একটি হইতে অন্তটিকে ভিন্ন বলা যায় না); তাহায়৷ অভিন্ন, একই। 
দে-কার্ত একাধিক 509502110 এর বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্তু “অসীম বহুসংখ্যক+_ ইহা 
একটি শ্ববিরোধী উক্তিমাত্র। কেবলমাত্র একটি 510502110 এর অস্তিত্ব 
সম্ভবপর;_সেই $21)562110 সম্পূর্ণ ভাবেই অসীম। যে সকল সসীম ভ্রব্য আমরা 
ইন্দ্রিয়ঘারে প্রাপ্ত হই, তাহাদের অস্তিত্বের জন্ত এইরূপ একটি স্বয়ংসিদ্ধ অদ্বিতীয় 
550405এর প্রয়োজন । কেবলমাত্র সীম পদার্থ আছে, অসীম নাই, যাহার! অন্য 
পদদার্থকর্তৃক উৎপন্ন ও অন্য পদার্থের উপর নির্ভরশীল, তাহারা আছে, কিন্তু যাহ! ম্বয়ংসিদ্ধ। 
ও ন্বগ্রতিষ্ঠ, তাহার অস্তিত্ব নাই, ইহ! স্ব-বিরোধী উক্তি। অসঙ্গ 525205ই যাবতীয় 
সত্ভার কারণ। ইহারই কেবল বাস্তব অনপেক্ষ সত্ব। আছে। প্রত্যেক নলীম পদার্থের সত্তা 
ইহাতেই নিহিত। এই সত্বা-বঞ্জিত কিছুই নাই । সকলই ইহার সহিত সম্বদ্ধ। যাবতীয় 
সন্ত! ইহার অন্তর্গত, কেনন! ইহার পার্খে অন্ত শ্বয়সিদ্ধ পদার্থ কিছু নাই। ইহাকে যাবতীয় 
মতার কারণ বলিলে ঠিক হইবে না ; ইহাই যাবতীয় সত্তা । প্রত্যেক বিশিষ্ট সহ! এই সার্বিক 
91105/550৩এব ব্যক্তিত্বাপর ভাব। এই সাধিক 909920৩ তাহার অস্তনিহিত নিয়তি 
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বশতঃ স্বীয় অসীম সত্তাকে সন্তার অপরিমেয় পরিমাণে প্রসারিত করে, এবং আপনার মধ্যে 
লন্তার যাবতীয় রূপকে ধারণ করে। ভ্রই এক ও অন্বিতীয় 5110568:706কে ম্পিনোজা 
ঈশ্বর নামে অভিহিত করিয়াছেন । এই ঈগর খুষ্টধর্ের ঈশ্বর নহেন, ব্যক্তিত্বাপন্ন পুরুষ১ 
নহেন। তিনি জগৎকে ইচ্ছাবশে সৃষ্টি করেন নাই। আদিতে কিছুই ছিল না, ঈর্বর 
ইচ্ছা করিলেন এবং তাহার ফলে স্বতন্ত্র জগৎ উৎপন্ন হইল, ইহা নহে । জগৎ ঈশ্বরেরই 
প্রকাশ ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। ধাহারা জগতে ধরর্বরিক সত্তার পরিণাম ভিন্ন অন্ত কিছু 
দেখিতে পান, স্পিনোজ! তাহাদিগকে উপহাস করিয়াছেন। তাহাদের মতু দ্বৈতমূলক। 
সেই মতে যাবতীয় পদার্থের একত্ব বিনষ্ট হয়) জগতের স্বতন্ত্র স্বাধীন সতত! স্বীকার করিতে 
হয়, এবং ঈশ্বরের এককর্তৃত্ব অস্বীকৃত হয়। জগৎ ঈশ্বরের পার্থে ম্বতন্তরভাবে অবস্থিত 
নহে-ইহা ঈশ্বরের স্বজনশীল সত্তার বিকিরণ।২ সে সত্তা স্বূপতঃ অসীম । ঈশ্বর সকল 
পদার্থের 9109657006| ঈশ্বর এক ও অদ্বিতীয় এবং যাবতীয় পদার্থে একটি মাত্র 
505/9::0 বর্তমান, এই ছুই উক্তির মধ্যে প্রভেদ নাই। 

5191911০ ( সৎপদার্থ )-সম্বন্ধে শ্পিনোজার উক্তি বিস্তারিতভাবে বণিত হইল। 
এই 90962195 কি” সে-সম্বন্ধে বহু গবেষণা হইয়াছে । 59909100€এর স্বরূপ কি, এই 
প্রশ্নের উত্তর সহজসাধ্য নহে। উপনিষদে ব্রহ্গকে “সত্যং জ্ঞানম্‌ অনস্তং বল! হইয়াছে, 
তাহাকে 'সৎ-চিৎ-আনন্ব'-স্বরূপ বলা হইয়াছে । কিন্তু ম্পিনোজা এ প্রকারে 90105181106এর 
কোনও স্বরূপ নির্দেশ করেন নাই । তাহার কারণ, তাহার মতে কোনও পদার্ধের সংজ্ঞা- 
নির্দেশ করিতে হইলে, সংজ্ঞার মধ্যে উক্ত পদার্থের অব্যবহিত কারণের উল্লেখ করিতে হয়। 
কিন্তু 9019591108এর বহিঃস্থ কোনও কারণ নাই। ম্পিনোজার মতে 41] 066617771719,61021 
15 21609.010 অর্থাৎ কোনও পদীর্কে কোনও বিশেষণ-দ্বার। বিশেষিত করিলেই তাহাতে 
অন্ত কোন কিছুর অস্তিত্ব অন্বীকার করা হয়। বিশেষীকরণ-্বারা পদার্থের সম্ভার 
খর্বতা সাধিত হয়, তাহা-ঘারা! আপেক্ষিক অসংকে৩ স্বীকার করা হয়। কোনও 
পার্কে বিশেষীকৃত করার অর্থ তাহাকে সত্তার একটা অংশ হইতে স্বতন্ত্র করা, 
তাহাকে সীমা-দ্বারা আবদ্ধ করা । পদার্থের সং্ঞা-নির্দেশের অর্থ তাহার সীমার নির্দেশ 
করা । “কোনও দ্রব্য হরিৎ-বর্ণ” বলিলে তাহাকে রক্ত, গীত ও অন্তান্ত বর্ণযুক্ত দ্রব্য হইতে 
পৃথক কর] হয়; কোনও দ্রব্যকে ভালো বলিলে তাহাকে মন্দ হইতে পৃথক ফর! হয়। 
“কোনও পদাথ নিন্দিষ্ট সীমার মধ্যে আবদ্ধ” বলা আর “সেই পদার্থ সেই সীমার বাহিরে 
বর্তমান, ইহ! অস্বীকার করা একই কথা। উহা! হরিৎ' ইহার অর্থ 'উহ! পীত নহে? বলা। 
কোনও পদ্দার্থে কোনও গুণের আরোপ করিলেই উক্ত গুণের বিপরীত গুণের বর্তমানতা 
অস্বীকার করা হয়। ( 6£81027. 106:191 ), 4১1 0666123170901010 15 20687 
(০:--এই তত্ব স্পিনোজার দর্শনের গোড়ার কথা। 

5150120কে কোনও বিশেষ নামে অভিহিত করিলে তাহাকে সসীমে পরিণত কর! 
হুয়। স্থৃতরাং উহার সম্বন্ধে কেবল নেতিবাচক উক্তিই হইতে পারে। ' 5:050800 ইহা! 
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নয়, উহ] নয়, এইরূপ বল! চলে । 92956909এর বহিঃ্থ কোনও কারণ নাই, উহ] বছু নয়, 
বিভাজ্য নয়, এইভাবে উহার বর্ণন! করা যাঁয়। 90968: যে এক ও অদ্বিতীয়, তাহ! 
বলিতেও স্পিনোজ। সঙ্কুচিত। কেনন! “এক*কে সংখ্যাবাচক বলিরা মনে কর! যাইতে পারে । 
তাহা করিলে মনে হইতে পারে, ইহার বিপরীত *বন্ছ'র অস্তিত্ব আছে। যে সকল বিশেষণদ্বারা 
9910580০6এর নিজের সহিত সম্বন্ধ ব্যক্ত হয়, কেবল সেই সকল বিশেষণই ইহার সন্বব্ধে 
ব্যবহৃত হইতে পারে। এই অর্ধেই ম্পিনোজ! বলিয়াছেন_-91568:205 তাহার নিজের 
কারণ, স্বয়ভৃ৯ | তাহার স্বরূপই সত্বা। 959.0কে যখন সনাতন বলিয়াছেন, 
তখনও এঁ একই অর্থ ব্যক্ত হইয়াছে । কেননা তাহার নিকট “সনাতনত্ব" ও 91998005এর 
সত্ব। একই অর্থ-বৌধক। জ্যামিতিকগণ জ্যামিতিক ক্ষেত্রের ধর্মগুলিকে সনাতন বলেন, 
কেননা এক এক ক্ষেত্রের সংজ্ঞা-থার। ই তাহার ধর্শগুলি প্রমাণিত হয়। ত্রিভূজের কোণসমন্ি 
ষে ছুই সমকোণের সমান, ইহ! ত্রিভুজের ত্রিভূজত্বের মতই সনাতন | 70:০5এর প্রথম 
খণ্ডের ৭ম প্রতিজ্ঞা আছে-_ অস্তিত্ব 90508:70৪এর স্বরূপের অন্তর্গত২ | ভষ্ঠ প্রতিজ্ঞা 
প্রমাণিত হইয়াছে, কোনও 901)5127)০5 অন্য 90105691105-দ্বারা উৎপর হইতে পারে ন|। 
অর্থাৎ 5136870০2 তাহার নিজেরই কারণ । “নিজের কারণ'এর সংজ্ঞায় বলা হইয়াছে 
সতত! যাহার ম্বরূপের অন্তর্গত, তাহাই নিজের কারণ। সুতরাং 981)56810০ সনাতন 
পদার্থ। 'অসীম* বিশেষণও স্পিনোজা 9990970-সম্বন্ধে প্রয়োগ করিয়াছেন । 
অনীমত্ব ও প্রকৃত সত্তার অর্থ তাহার নিকট এক। যখন তিনি ঈশ্বরকে স্বাধীন বলিয়াছেন, 
তখনও এ একই অর্থ প্রকাশ করিয়াছেন। অর্থাৎ বহিঃস্থ কোনও শত্তি-কর্ৃক তিনি 
প্রভাবিত হন না। তিনি তাহার স্বরূপের অনুগত অর্থাৎ তাহার সত্তা ও তাহার 
প্রকৃতির নিন্ম পরম্পর সামঞ্ন্ত-যুক্ত । 905%2130-শব্ের প্রকৃতি-প্রত্যর়গত ' অর্থ-_ 
যাহা নিয়ে অবস্থিত); এই দৃশ্তমান পরিণামণীল জগতের পশ্চান্দেশে যে নিত্য পদার্থ 
বর্তমান, তাহাকেই ম্পিনোজা 91962106 বলিয়াছেন। বস্তর উপাদান পদদার্থকে 
তিনি 92905 বলেন নাই; কাষ্ঠনিম্মিত আসনের উপাদান যেমন কাষ্ঠ ; সেইরূপ 
জগতের উপাদ!ন জড় বস্তঞ্ধে তিনি 5565295 নাম দান করেন নাই। কাহারও 
বক্তৃতার বিষয় বর্ন করিতে গিয়া! যখন তাহার 52509০৩ এর উল্লেখ করা হয়, তখন 
919150৫ শব্ধ যে অর্থে ব্যবহৃত হয়, ম্পিনোজ1! তামুর্ূপ অর্থে উক্ত শবের ব্যবহার 
করিয়াছেন বলিয়া! মনে হয়। এক চিঠিতে তিনি লিখিয়াছিলেন, প্রকৃতি অর্থে অনেকে 
পুজীভূত জড় পদার্থ বুঝিয়া থাকেন; সেই অর্থে তিনি প্রক্কৃতি ও ঈশ্বর-শব্দের ব্যবহার 
করেন নাই। কোনও গ্রন্থের মর্ম যেমন গ্রন্থের প্রত্যেক অংশেই অনুহ্যত থাকে, তেমনি 
জগতের 52195652005 জগতের প্রত্যেক অণু-পরমাগুতে অন্ুহ্যত। গ্রন্থের রশ তাহার 
উপাদান «নয় ? গ্রন্থের অবস্ব শব্ধ, শবের অবয়ব অক্ষর, এই সকলই গ্রন্থের উপাদান। 
কিন্ত গ্রন্থের যাহ! “সার', তাহাই তাহার 9258:০। তেমনি জগতের বিশিষ্ট বন্তপকল 
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নব্য দর্শন-_স্পিনোজা ৬৫ 
তাহার উপাদান, অধু-পরমাণু তাহার উপাদান, কিন্তু তাহার 993681106 নয়। যে 


অশব্ব, অস্পর্শ, অরূপ, অরস, অগন্ধবৎ, অব্যয় পদার্থ এই সমস্ত বিশিষ্ট বস্ত ও অণু- 
পরমাণু-দঘারা প্রকাশিত হয় তাহাই 90795051296 


“4৯105 5ত বা গুণ” 


দে-কার্ভ ঈশ্বর ব্যতীত আরও ছুইপ্রকার সৎ পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন 
--মননশীল১ সৎ এবং দেহযুক্ত২ সৎ। এই দ্বিবিধ সংকে তিনি ঈশ্বর কর্তৃক সৃষ্ট 
বলিয়াছিলেন। মননশীল সতের স্বরূপ চিস্তা বা মনন, দেহযুক্ত সতের স্বরূপ বিস্তার ব! ব্যাপ্তি 
এই দ্বিবিধ সৎ চিন্তাশীল সৎ এবং দেহযুক্ত সং-চিৎ ও জড়-ন্বয়ংসিদ্ধ ও স্থপ্রতিষ্ঠ না 
হইলেও, তাহারা ঈখরকর্তৃক স্থ হইলেও, দে-কার্ত 9009506 শবের অর্থ কথঞ্চিৎ 
প্রসারিত করিয়! তাহদিগকেও সৎ বলিয়াছিলেন। ম্পিনোজা চিস্ত এবং ব্যাপ্তিকে 
এক অদ্বিতীয় সতের গুণু বা 2৮17065 বলিয়াছেন, তাহাদিগের স্বাতন্ত্য স্বীক।র করেন 
নাই। সৎ আমাদের নিকট চিস্তা-ও-ব্যাপ্তি-রূপেই প্রকাশিত; অন্ত কোনও রূপে 
আমরা তাহার দেখ। পাই না। কিন্তু এই ছুই গুণের সহিত সতের সম্বন্ধ কি? 
যদি এই ছুই গুণ ভিন্ন সতের অন্ত কোনও গুণ না থাকিত, তাহা হইলে এই ছুই গ্রণহারা 
সৎ বিশিষ্ট হইয়া! পড়িত, এবং তাহার সংজ্ঞার সহিত বিরোধ উপস্থিত হইত, তাহার অসীমত্বও 
সস্কুচিত হইত। সতের গুণের সংখ্যা অনস্ত ; তাহাদের মধ্যে চিন্তা ও ব্যাপ্তিই কেবল 
আমাদের বুদ্ধির গ্রাহ্থ। ইহ] যদি হয়, ব্যাপ্তি এবং চিন্তার মধ্যে সতের সত্তা যর্দি অবসিত 
না হয়, তাহ! হইলে বলিতে হয় মানবের বুদ্ধির সৌকাধ্ের জন্য সং এ ছুই গুণে আপনাকে 
রূপায়িত করে, আপনাকে চিন্ত। ও ব্যাপ্তিতে বিভক্ত করে ।৮* 
বুদ্ধি যাহ! সতের স্বরূপ বলিয়া বোধ করে, ম্পিনোজা তাহাকেই 4£১0010066 ব। 
গুণ বলিয়াছেন। স্থৃতরাং চিন্তা ও ব্যাপ্তি এই ছুই গুণ মানবের বুদ্ধির নিকট সং কোন্‌ 
কোন্‌ রূপে প্রকাশিত হয়, তাহাই মাত্র প্রকাশ করে। কিন্তু সং এইরূপ কোনও 
বিশিষ্ট রূপে নিঃশেষিত হইয়া! যায় না। স্বতরাং সৎ হইতে স্বতন্ত্র কোনও বুদ্ধির 
নিকট সৎ যেরূপে প্রকাশিত হয়, “গুণ” তাহাই মাত্র ব্যক্ত করে বলিতে হইবে। 
বুদ্ধি যে সংকে কেবল চিস্তা ও ব্যাপ্তি-ূপেই দেখিতে পায়, তাহাতে সতের ক্ষতি-বৃদ্ধি নাই। 
কেননা সতের গুণ অসংখ্য, অর্থাৎ যতগ্রকার গুণ থাকিতে পারে, তাহারা দি সীম।ব্যঞঞ্জক 
ন! হয়, তান্বা হইলে সতের সে সকল গুণই আছে, মনে করা যাইতে পারে। মানবীয় 
বুদ্ধিই কেবল উক্ত ছুই গুণ সংএ আরোপ করে । তত্যতীত ষে অন্য গুণের আরোপ করে না, 
তাহার কারণ এই, যে মানবীয় বুদ্ধির আর যত গুণের ধারণ। আছে, তাহাদের মধ্যে 
ইহারাই কেবল বস্ততঃ অস্তিত্বব্যঞ্রক ও বান্তবত্ব-প্রকাশক। সংকে যখন” চিন্তা-গুণান্থিত 
£:717100106 50090551005, ॥ 7304117 59195692155, 
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(পব্রহ্মণো” এখানে কর্তরি যী ) এই বচনটির তুলন! করা যাইতে পরে । 
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দেখি, তখন বুদ্ধির নিকট সৎ চিতস্বরূপ, যখন ব্যাণ্ডি-গুণান্বিত দেখি, তখন জক়ত্বরপ। 
বস্ততঃ এই ছুই গুণ সৎ যেরূপে আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়, তাহার 'অভিজ্ঞতালন্ধ 
বনাম তর, সতের স্বরপের সহিত তুলনায় অনুপযোগী । সৎ এই হই গুণের অন্তরালে 
নির্বিশেষ অশীমরূপে বর্তমান, কোনও বিশিষ্ট প্রতায়-্থারা তাহাকে বিশেধিত কর! 


যায় না। সং স্বরূপতঃ কি, তাহা এই গুণঘ্বয়-দ্বারা বক্ত হয় না।. “অ-সঙ্গ সং 
এবং উক্ত গুণথ্বয়ে তাহা যে বিশিষ্ট রূপে প্রকাশিত হয়, তাহার মধ্যে ম্পিনোজা 


কোনও যোগহুত্েরি বাথ) করিতে পারেন নাই |” 

ব্যাণ্তি ও চিস্ত। পরম্পর বিভিন্নধন্ী। একই সতের গুণ হইলেও, তাহারা পরস্পর 
নিরপেক্ষ, যে সৎকে তাহার! প্রকাশ করে, তাহ।র মতই অগন্ঠ-নিরপেক্ষ। চিন্তা ও ব্যাপ্তির 
পরস্পরের উপর কোনও প্রভাব থাকিতে পারে না। যাহ] জড়, গ্তাহার কারণ জড় ভিন্ন 
অন্ত কিছু হইতে পারে ন]। যাহা আত্মিক, তাহার আত্মিক ( যেমন প্রতায়, ইচ্ছ। প্রভৃতি ) ভিন্ন 
অন্ত কারণ থাক! অসম্ভব। আত্মার উপর জড়ের ক্রিয়া! যেমন অসম্ভব, জড়ের উপর আত্মার 
ক্রিয়াও তেমনি অসম্ভব। এই পর্যন্ত দেকার্তে্ন সহিত ম্পিনোজার মিল আছে। কিন্ত 
সতের দিক হইতে দেখিতে গেলে উভয় গুণের মধ্যে কোনও ভেদ নাই, উভয়ের 
মধ্যে পুর্ণ সামা ও সমবত্তিত বর্তমান। একই লৎ উভয় গুণে বর্তমান, একই 
পদার্থ উভদ্প গুণের বিবিধ বিকারের মধ্যে বর্তমান । বৃত্তের প্রত্যয় ও বৃত্ত একই পদার্থ; 
একই সার, উভয়ের মধ্যেই বর্তমান। চিন্তা-সম্বন্ধে সে পদার্থ “প্রত্যয়”, ব্যাপ্তি-সম্বন্ধে 
বৃত্ত' | অদ্ধিতীয় পদার্থ হইতে পদার্থের একই অন্তহীন শ্রেটী উদ্ভৃত। এই শ্রেট়ীর 
অন্তর্গত পদার্থকল উভয়রূপী, তাহা'দগকে ব্যাপ্তর বিকার বল! যায়, চিস্তার 
বিকারও বল] যায়। সতের মত প্রতেঃক পদার্থেরই ব্যাপ্তি ও চিস্তা--এই ছুই রূপ 
আছে। প্রত্যেক আঙ্মিক রূপের দৈহিক বূপ আছে, প্রত্যেক দৈহিক রূপের আত্মিক 
রূপ আছে। প্ররুতি ও পুরুষ বিভিন্ন বটে, কিন্তু পরম্পর হইতে বিচ্ছিন্ন নয়। পসর্ধদাই 
তাহারা একসঙ্গে বর্তমান; বস্ত ও তাহার প্রত্যয় বিষয় ও বিষয়ীর মত অবিচ্ছিন্ন । বিষয় 
বিষম়ীর মধ্যে প্রতিবিদ্বিত হয়, বাহা জগৎ অন্তর্জগতে প্রত্যয়'রূপে প্রতিফলিত হয়। 
চিন্ত। ও ব্যাপ্তি যদি প্রতি বিন্দুতে অবিভাজ্য-রূপে অভিন্ন না হইত, তাহা হইলে জগৎ 
একই পদার্থ হইতে উৎপন্ন বলা যাইত না। দেহ ও জীবাত্মার সন্বন্ধও এইরূপ। এই. 
এক প্রকৃতির মধ্যে সর্বত্র বিগ্ভমান, যদিও বিভিন্ন পরিমাণে । দে-কার্ত দেহ ও 
আত্মার মধ্যে সম্বন্ধের সমস্যার সমাধান করিতে পারেন নাই। উভয়ের একত্ব-্বার স্পিনোজ। 
এই সমপ্য।র সমাধান করিয়াছেন । যেমন অন্তত্র তেমনি মানুষে ব্যাপ্তি ও চিন্তা এমনভাবে 
যিলশিত আছে, যে তাহাদিগকে পৃথক করা অসম্ভব। বেদনা ও প্রত্যক্ষ প্রতীতি বা 
জানের সঙ্গে গ্বিযং-সংবেদ্ধ প্রজ্ঞাও মানুষের চিস্তার অন্তর্গত। দেহ ও তাহার মাধ্যমে 
ক্রিয়াবান্‌ বাহৃজগৎ যে সংবেদনের বিষয় সম্পিনোজ] তাহাকেই জীবাত্বা বলিয্াছেন। 
যাহার অবস্থ। ও বাহার উপর উৎপন্ন ক্রিয়া! জীবাত্ময় প্রতিফলিত হুইর! জ্ঞানের বিষয় 
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হয়, তাহাই .দেহ। কিন্তু একের উপর অন্তের প্রভাব নাই। আত্মার উপর দেহের 
কোনও ক্রিয়! নাই, দেহের উপর আত্মার কোনও ক্রিয়া নাই। আত্মা ও দেহ একই 
পদার্থ; দেহে ব্যাণ্ডিরূপে, আত্মায় চেতন চিন্তা রূপে প্রকাশিত। তাহাদের রূপেরই 
কেবল প্রভেদ । 

4১001580 শবের সংজ্ঞায় ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, বুদ্ধিতে যাহা সতের সার 
বলিয়। প্রতাঁত হয়, তাহাই 4১21১061 কিন্তু সতের যে সংজ্ঞা! দিয়াছেন, তাহা হইতে 
তাহার 44107091116-সঘবক্কে কোনও ধ|রণাই করায় না। যাহার ধঠরণার জী অন্য 

কোনও বস্তর প্রয়োজন হয় না, তাহাই সং-এই সংজ্ঞা হইতে ব্যাপ্তি ও চিন্তা যে 
সতের গুণ, তাহা! অনুমান করা অপমস্তব। বৃত্তের সংজ্ঞা হইতে তাহার ধর্মের অনুমান 
সম্ভবপর | কিস্তু সতের সংজ্ঞা হইতে তাহার ধর্ম বা গুণের অনুমান কর! যাঁয় না। 
ব্যাপ্তি ও চিস্ত। আমাদের বুদ্ধির নিকট সতের সার বলিয়৷ প্রতীত হয়, কিস্ত অভিজ্ঞতা 
হইতেই আমাদের ব্যাপ্তি ও চিন্তার জ্ঞান লাভ হয়; অন্ত কোনও বস্তর প্রত্যয় 
হইতে ইহাদের উৎপত্তি হয় না। এই জন্য এবং ইহারা অসীম বলিয়া আমর! সতের 
মধ্যে তাহাদিগকে স্থাপন করি। ব্যাপ্তি ও চিন্তা ব্যতীত সতের আর যে সকল 
গুন আছে, সতের সং্ঞ। হইতে তাহ।দের অন্ুমন করাও অসম্ভব। প্রশ্ন উঠিতে 
পরে-ব্য।প্ডি ও চিস্তা-গুণের আরোপদ্ব।র। সংকে সীমাবদ্ধ করা হয় কিনা। কিন্ক 
উভয় গুণই অসীম এবং তাহ।রা বিরুদ্ধধন্মী বলিয়া সীমাবদ্ধতার প্রশ্ন উঠিতে পারে না। যাহ! 
ব্যাপ্তি নহে, তাহাই যখন চিন্তা, যাহ! চিন্ত। নহে, তাহাই যখন ব্যাপ্তি, তখন উভয় গুণের 
আরোপে সীম।বদ্ধতার আপত্তি উঠিতে পারে না' চিস্তার অসংখ্য গুণের মধ্যে অন্য 
কোন 'গুণও ব্যাপ্তি ও চিন্তা নহে। সৎ সমস্ত গুণেরই আধ|র, সুতরাং এই সকল 
গুণের আরোপদ্বার। তাহার অসীমত্ব সম্কুচিত হয় না। কিন্তু এইরূপ বিরুত্বধর্্সী অসংখ্য 
গুণের একত্র সমাবেশ সস্ভবপর হইলেও তাহাদের একীভবন সম্ভবপর কিনা-বিভিপ্নম়খী 
অসংখ্য গুণের মমবায়ে জগতের একত্ব-সধন সম্ভবপর কিনা--সে প্রশ্ন স্বতন্ত্। 


পু _০81০৫৩5 বা বিকার গু 


অনন্ত সং যে সকল বিশেষ বিশেষ রূপে আপনাকে প্রকাশিত করে, ম্পিনোজ। 
তাহাদিগকে 21০৫ (বিকার) নাম দিয়াছেন। তরঙ্গের সহিত সমুদ্রের যে সম্বন্ধ, 
বিকারের সঙ্গে সতের সধন্ধ তঙ্রপ। তরঙ্গ উঠিয়া সমুদ্রে মিলাইয়! যায়ঃ থাকে 
না। বিকার তেমনি সতের বক্ষে ওঠে ও পরে অন্তহিত হইয়! যায়| সসীম কোন 
দ্রব্যেরই স্বমংপ্রতি্ঠ সত! নাই। অসংখ্য প্রকারের বিশিষ্ট সসীম রূগের উৎপাদনই 
সতের অনন্ত স্জনশক্তির ধর্ম। সতের এই ধর্ববশতঃই সসীম বিশেষ-সকলের উৎপত্তি 
হয়। কিন্তু এই সকল বিশেষের বাস্তবত। নাই-_সতের মধ্যেই তাহাদৈর স্থিতি। স্ীঘ 
পদার্ঘকলের অবস্থিতি সত্বার সর্বানিঘত্বরে--সতার বহু সুরের মধ্যে দঝিি ত্বনে। 


৬৮ পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাস 


তাহাই সর্বশেষ স্তর। সাধি্ষক জীবন এই সকল বিশিষ্ট সশীম পদার্থে আপনাকে প্রকাশিত 
করে। বিশ্বব্যাপী কারণশৃঙ্খলে যে এই সকল সসীম বস্ত বাধা পড়ে, ইহাই তাহাদের 
নসীমত্বের লক্ষণ। সৎ তাহার অন্তনিহিত স্বরূপেই স্বাধীন কিন্তু বিশিষ্ট দ্রব্য স্বাধীন 
নহে। প্রত্যেক বিশিষ্ট দ্রব্য তাহার বহিঃস্থ যাবতীয় বিশিষ্ট দ্রব্যের অধীন। তাহারা 
্বয়ং-নিয়গ্ত্রিত নহেঃ অন্ত-্বার! নিয়ন্ত্রিত । অবিমিশ্র নিয়তির রাজ্যে তাহাদের বাস। 
আত্মরক্ষার জন্য প্রকৃতি তাহাদিগকে যতটুকু স্বাধীনতা দ্রান করিয়াছে, কেবল ততটুকু 
স্বাধীনতাই তাহধ্দের আছে। 


£10৮১5০এর সহিত 91১851)০5এর সম্বন্ধ 


ম্পিনোজার তাস্তিক দর্শন উপরে বিবৃত হইল। বিভিন্ন দার্শনিক পণ্ডিত তাহার দর্শনের 
বিভিন্ন ব্যাখ্য। করিয়াছেন । “বুদ্ধি যাহ| সতের সার বলিয়া বোঝে”, ম্পিনোজ। তাহ!কে 
20020066 (গুণ ) বলিয়াছেন। ইহা হইতে 12111911113 5010%62161 অনুম!ন 
করিয়'ছেন, বুদ্ধির নিকট 4৮11716 সতের সার হইলেও, প্রকৃতপক্ষে সতের মধ্যে 
£0010006এর স্থান নাও থাকিতে পারে, এবং সং স্বরূপতঃ কি, তাহা 40011)66 
দুইটিত্বারা ব্যক্ত হয় ন|। কিন্তু আমাদের মনে অনেক মিপ্যা অথবা কাল্পনিক গ্রত্যর 
থাকিলেও, স্পিনোজা বুদ্ধিকে বিশুদ্ধ করিবার ও মিথ) এবং কান্ননিক প্রত্যয় মনঃ হইতে 
বহিষ্কৃত করিবার উপায় ব্যাখ্য। করিয়াছেন। এই বিশুদ্ধ বুদ্ধি যদি ব্যপ্তি ও চিন্তাকে সতের 
"সার বলিয়া! বুঝিতে পারে, তাহা হইলে সে বোধকে ভ্রান্ত বঙ্গিবার এবং বস্ততঃ ব্যাপ্তি ও 
চিন্তা সতের “সার” নয় বলিবার সঙ্গত করণ আছে বলিয়া মনে হয় না। 


খত বি 00181085 এবং বি 15625 


ম্পিনোজা 581051206, ঈশ্বর ও প্রকৃতি অভিন্ন বলিলেও, তাহার “প্রকৃতির” রূপ 
দ্বিবিধ। এক রূপকে তিনি বলিয়াছেন 2৮01 ি৪(01805, দ্বিতীয় রূপকে বলিয়াছেন 
8016 20185 1 তি0012. 'ব2€19115কেই তিনি ঈথ্বর হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন। 
19618. টব ৪015105 ক্রিয়াণীল, স্থজনশীল, যাহ।কে 3272591 বলিয়ছেন “12191 ৬1191, 
যাহা নিত্য নূন পদার্থ স্ষ্টি করিয়৷ চলিয়াছে। টব৪012 ৪0৪ স্্ট জগৎ) প্রকৃতির 
অন্তর্গত যাবতীয় পদাঁথ, পর্বত, অরণ্য, আকাশ, সমৃদ্ব, সকলই ইহার অস্তর্গত। শেষোক্ত অর্থে 
ম্পিনোজ| ঈথর, প্রকৃতি ও 901)5120এর শভেদ অস্বীকার করিয়ায়াছেন। প্রথমে।ক্ত 
অর্থেই তিনি তাহার্দিগকে অভিন্ন বলিয়াছেন । 

11100705022 06 0৪ 10061150 গ্রন্থে শ্পিনোজ। জগংকে ছুই ভাগে চাতের 
করিয়াছেন-একুটি সনাতন, অন্তটি কালাধীন। পরিণামণীল প্রত/ক্ষ জগতের অন্তরালে যে 
সত্য, অপরিণামী নিয়ম (ধত) ও অব্যয় সন্বন্ধের শৃঙ্খল! বর্তমান, তাহাকেই তিনি [308153এ 
505651106, ঈশ্বর» 1381218 ইৈ8/:915 নামে অভিহিত করিয়াছেন । এই সনাতন 


দা 111 08991 





নব্য ঘর্শন--ন্পিনোজ। ৬৯ 


অব্যয় নিয়মের জগৎই বেদে «খতং সত্যং পরং ব্রঙ্গ বিশ্বরূপ” বলিয়৷ উক্ত হইয়াছে । 
পরিণ|মী সসীম পদার্থের প্রত্যক্ষ জগৎকে ম্পিনোজা 110095ও 19015. 135011965. 
বলিয়াছেন। এই শেষোক্ত জগতের সত্যতা! কতটুকু, তাহা বুঝিতে হইলে “কাল'-সম্বন্ধে 
ম্পিনোজ। কি বলিয়াছেন, তাহার অ|লোচন! প্রয়েজন । 


৬//-কাল 


ইমানুয়েল ক্যাণ্ট দেশ ও কালকে প্রত্াক্ষ জ্ঞানবৃত্তির১ আকার২ বলিয়ঞ্ছন। বাহ 
বিষয় জ্ঞ।নবুত্তির সংস্পর্শে আলিয়া! এই আকারে আকারিত হয়। ক্যাণ্টের মতে দেশ ও 
কালের বাহা অস্তিত্ব নাই ; সমগ্র জগতের একসঙ্গে ধারণ! করিবার শক্তি আমাদের জ্ঞানবৃত্তির 
ন।ই, তাই একটির পরে একটি দ্রব্য গ্রহণ করে। এই গ্রহণ করিবার আকারই দেশ ও কাল। 
মশ্পিনোজার মত ইহা হইতে কিছু ভিগ্ন। তিনি বিষয়ের বাহ্িক অবস্থ।ন, একত্র অবস্থিতি 
এবং পারম্প্ধ্যকে মনের বুঝিৰার রীতি বলিরা গণ করেন নাই | মনের প্রত্যয়ে ও বাহিক 
বিষয়ে একই সার বর্তম।ন বলিয়! তিনি বিষয়ের বাহিক স্বাতন্ত্র স্বীকার করিয়াছেন। কিন্ত 
মহাকালের বক্ষে চিহ্নিত বিশেষ বিশেষ কালকে ঠিনি কল্পনা সথষ্ বলিয়াছেন । বুদ্ধি- 
সম্বন্ধে তিনি বলিয়াছেন, যে অস্তিত্ব যাহার সবরের অন্তর্গত, সুতরাং যাহার অস্তিত্ব নিয়ত৩ 
ও সনাতন, তাহাই বুদ্ধির প্রকৃত বিষয় । এই সকল বুদ্ধিগ্রাহা বিষয় দেশ ও কাল-নিরপেক্ষ। 
এতত্বযতীত অন্ত কোন পদার্থেরই পূর্ণ সত্তা নাই। জ্যামিতিক তব্বসকল যেমন দেশ ও 
কালাতীত, সর্বদেশে, সর্ধকালে সত্য, বুদ্ধিগ্রাহ্থ বিষয়ও তেমনি কালাতীত। যাহার অস্তিত্ব 
অবশ্থাস্তাবী, সনাতন ও কালের অতীত, তাহার জ্ঞান ও তাহ! হইতে হ্যায়ের নিয়মানুসারে 
উদ্ভূত জ্ঞানই প্রকৃত জ্ঞান,৪ তথ্থ্যতীত অন্ত কিছুই প্রকৃত জ্ঞান নহে । এই জ্ঞানের রাজ্যে 
যেখানে সমস্ত জ্ঞানই পদার্থের “সার+ হইতে স্তায়ের ক্রমে উদ্ভূত হয়__কালের প্রসর নাই। 
সেখানে কালের পারস্পধ্য নাই , সেখানে অ'ছে কেবল “সত্য'__সেই সমস্ত প্রত্যর, কালের 
গতি স্তব্ধ হইয়! পড়িলেও যাহার! পরিবর্তিত হর না, একই থাঞ্চে। বিশ্বগ্রন্থ ষদি আমরা 
সম্পূর্ণভবে অধ্যয়ন করিতে পারিতাম, তাহ! হইলে তাহ।র ম.ধ্য আমরা এই সকল সনাতন 
“সারঃ এবং তাহাদের আধেয় ( তাহা হইতে ন্যায়ের ক্রমে যাহা অনুমিত হয় ) ভিন্ন অন্ঠু কিছুই 
দেখিতে পাইতাম না। কিন্তু এই সকল সনাতন “সার' পরস্পরের সহিত মিশ্রিত হওয়ায় 
নানাব্ধি সমুৎপাদের বা প্রতিভালের-দৃশ্ঠমান সত্ব! বা অনিত্য পদার্থের--নাবির্ভাব হয়। 
ইহ্থারাই জগতের বিশিষ্ট বস্তিত্বাপন্ন মূর্ত বস্তং । ইহার! বুদ্ধির বিৎয় নহে, কল্পনার বিষয় 
ইাদিগকে পরম্পর হইতে পৃথক করিবার জন কল্পনাকর্তৃক কালের বিভাগ ও তাহাদের 
প্রকাশক ভাষার স্যষ্টি হয়। যখন কোনও দ্রব্য অন্য দ্রব্য হইতে দ্রুততর বেগে চলে, অথবা 
যখন বিভিন্ন সময়ে একই দ্রব্য বিভিন্ন গতিতে চলে, তখন ছুইটি বর্তমান অনুভূতি, অথবা 
অতীত অনুভূতি ও বর্তমান অনুভূতির মধ্যে পার্থক্য-নির্দেশের জন্য 'কালের' ধারণার সহায়তা 
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গ্রহণ করা হয়। তখন ভূত, বর্তমান ও ভবিষ্যতের অস্তিত্ব কল্পিত হয়। ভূত, ভবিষ্যৎ ও 
বর্তমানকে ম্পিনোজ। “কল্পনার সাহাষ/কারী-১ নামে অভিহিত করিয়াছেন। তাহার চিস্তার 
গণনার প্রণালী২ ভিন্ন আর কিছুই নহে | যাহা! গণনা করিবার জন্য ইহার! ব্যবহৃত হয়, তাহা 
সত্তার ব্যতিরেক মাত্র । কালের পরিমাণত্বারা_সে পরিমাণ বেশীই হৌক, কমই হোৌক-_বস্ত- 
বিশেষের সত্তার পরিমাণ কত কম, তাহাই সুচিত হয়। মহাকালের সম্বন্ধে এই ক্ষুদ্র 'কাল' 
অনিয়ত সত্তার বর্ণনামা ত্র । 

ম্পিনোঞ্জা ছুই প্রকারের সত্তার কথ! বলিয়াছেন-_-নিয়ত ও অনিয়ত বা আগন্তক। যাহ! 
অবশ্যস্তাবী--যাহাঁর অনস্তিত্ব অপন্তব-_তাহাই নিয়ত। তাহাই প্রকৃত সত্ব । বিশেষ বিশেষ 
বস্ত অনিয়ত) তাহা! অনিতা, তাহ।র অস্তিত্ব ক্ষণস্থায়ী, কল্পনা প্রস্থ ত, অবিগ্ভাসঞ্জাত। বিশিষ্টকাল 
_ পরিমিত কাল--অবিগ্ভ।জাত। প্রজ্ঞা-চক্ষুদ্বারা সমস্ত বস্ত মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতেও 
পরিদৃষ্ট হয়। তাহাদের অন্তর্গত কল্পনাস্থ্-অংশ-বজিত সনাতন অংশ প্রকৃতির 
নিয়ত শৃঙ্খলার অংশরূপে দৃষ্ট হয়। সুতরাং দেখা যাইতেছে, স্পিনোজার মতে 1109159এর 
জ্ঞান-_-90112 12101019র জগতের যে জ্ঞান সধাবণতঃ উৎপন্ন হয়” তাহা প্রকৃত জ্ঞান 
নহে; তাহ] “বাবহ!রিক" জ্ঞান, কল্পনাপ্রন্থত জ্ঞ।ন। প্রকৃত জ্ঞান বুদ্ধির জগতের জ্ঞান; 
পরিণামশীল জগতের অন্তরালে অবস্থিত "খতের' জ্ঞান; মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতে দৃষ্ট নিত্য 
পদার্থের জ্ঞান। স্পিনেজর এই মতের সহিত বেদস্থের অপ্যাত্ববাদের তুলনা কর! যাইতে 
পরে! 


/৯002055 ও 8০৫৩ এর মধো সম্দ্ধ 


স্পিনোৌজ| 111 56” এবং ণুগ। ৪110, নামক ছুইটি বিশেষণের বাবগার করিয়াছেন । 
[11 56 বিশেষণের অর্থ, যাহ! আাপন!তে স্থিত, অন্ত পদার্থে অবস্থিত নহে। [0 9110র অর্থ, 
যাহ অন্ত পদার্থে অবস্থিত। কোনো বস্তর গুশসমূহ সেই বস্তর মধ্যে স্থিত. সুতরাং গুণসমূহ 
[1। 21191 সৎ আপনাতেই অবস্থিত, স্থতর।ং ]7 561 সতের গুণ সতের মধ্যে অবস্থিত, 
স্তরাং 111 81109 1 জগতে সই একমাত্র পদার্থ, যাহা [2 961 সুর্ধোর আলো 
সূর্যে অবস্থিত বালয়া [2 2110 » কিন্তু কুধ্যুও [11 56 নয়। জাগতিক যাবতীয় বিশিষ্ট 
পদার্থই সতের মধ্যে অবস্থিত, সুতরাং সংই একমাত্র 170 5০--একমাত্র স্ব-প্রতিষঠ 
পদীর্থ। অন্য যাবতীয় পদার্থই সমুৎপাদ৭ বা গ্রতিভাস। 
কিন্তু সৎ কেবল স্ব গ্রতিষ্ঠ নহে, ইহ! সর্ব-কারণও বটে, সমুৎপাদ-জগতের সর্ব কারণের 
কারণ; কেন না সৎ হইতেই সমুৎপাদ-জগতের উৎপত্তি। কিন্তু এই কারণত্ব গুণদবয়-সমবদ্ধে 
সতে আরোপ করা যায় না। কেন না গুণছয় সং হইতে উদ্ভূত নহে , ইহারা সতের স্বরূপ, 
তাহার সা'র ) তাহারা সতের মতই সনাতন । সতের সংজ্ঞ হইতে গুণের অনমান করা যায় 
লা কিন্ত ম্পিনোজ। সৎকে 091158 5111 বলিয়াছেন--স্বকীয় সত্তার কারণ, বা স্বয়ন্তূ 
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বলিয়াছেন। ম্থৃতরাং এই দিক হইতে সৎকে গুণের কারণও বল! যায়। গুণঘ্বয় বিকার 
নহে, কেনন। বিকারের সংজ্ঞার সহিত তাহদের মিল নাই। সতের যাহ পরিণাম, 
অথবা যাহা অন্য পদার্থে অবস্থিত এবং সেই পদার্থের প্রত্যয় হইতে ষাহার অস্তিত্বের ধারণা 
হয়, তাহকে ম্পিনোজা বিকার বলিয়াছেন। গুণ সতের মধ্যে অবস্থিত বটে, কিন্তু 
সতের প্রত্যয় হইতে তাহাদের প্রত/য়ের ধারণ। হইতে পরে না। তাহ যদি পারিত, তাহা 
হইলে অসংখ্য-গুণ-সমন্বিত সতের সংজ্ঞা হইতে চিন্তা এবং ব্যাপ্তি সহ অন্তান্ত গুণ অনুমিত 
হইতে পারিত। চিন্তা ও ব্যপ্তির প্রত্যক্ষ জ্ঞান আমাদের আছে, তাই তাহাদিগকে আমরা 
জনি, এবং সতে তাহাদের আরোপ করি । স্থতরং গণদ্বয় 11096 নহে, এবং গুণ এবং 
বিকারের মধ্যে যে সম্বন্ধ, সৎ এবং গুণের সম্বন্ধ তদ্ধপ নহে বলিতে হইবে। 

গুণ ছুইটি বিভিন্নধর্্মী; তাহারা এতই বিভিন্ন যে তাহাদের মথো কোনও সম্বন্ধ কল্পনা 
করা অসস্ভব। সতের অসংখ্য গুণের মধ্যে অন্যান্ত গুন সন্বন্ধে আমাদের কোনও 
অভিজ্ঞত। নাই, কিন্তু তাহার! বিভিন্ন । সমস্ত গুণ সতের মধ্যে মিলিত হইয়াছে, এবং বিকার- 
সমূহ যখন সতেরই বিরার, তখন প্রত্যেক বিকাঁরের মধ্যেও সতের অসংখ্য গুণ 
বর্তমন। সং এই সকল বিভিন্ন সীমাহীন গুণের আধার। এই আধারে গুণদিগের 
একত্রাবস্থন বোধগমা হয়, কিন্তু তাহাদের একীভূত হওয়। কিরূপে সংঘটিত হইতে 
পারে, তাহা দুর্বেধ্য। জ্যামিতিক ক্ষেত্রের একাধিক গুণ আছে; কিন্তু সে সমস্ত 
গুণ পরম্গরবিরুদ্ধ নয়; তাহাদের একটি হইতে অন্তগুলির অনুম।ন করা যায়। কিন্তু 
ব্যাপ্তি ও চিন্তা বিরুন্ধধর্মী। ইহাদের একটি হইতে অন্টির অন্থমান অসম্ভব। 
কোনও বস্তরই এবম্্রকার বিরুদ্ধ গুণ আছে বলা যায় না। সতের মধ্যে গুণঘ্বয়ের 
মিলনত্ার! 'যদি একত্বের উদ্ভব সম্ভব না হয়, তাহা] হইলে বিশ্বকে এক১৯ বল! 
যায় না, দ্বৈতমূলপক২, অথবা চিন্তা ও ব্যাপ্তি ব্তিরিক্ত অগ্ঠান্ত গুণগুলিও যদি পরস্পর 
বিভিন্নধন্্মী হয়, তাহা হইলে বহৃত্বমূলকঙ বলিতে হয়। এই সমস্তার সমাধানের জন্ত 
[21010081111 গুণদ্ধকে সত্তার জগৎ৭ হইতে অপশ্যত করিয়া কেবল চিন্তার জগতেই 
তাহাদের স্থান নির্দেশ করিয়াছেন। বুদ্ধি গুণকে সতের সার বলিয়৷ বুঝিলেও, 
বাস্তবিক সতের মধ্যে তাহদের অস্তিত্ব নাই, তাহার! বুদ্ধির সৃষ্টি বলিয়াছেন । 
কিন্তু ম্পিনো্জার ভাষার এতাদৃশ ব্যাখ্যা ক্যাণ্টের পুর্ববন্তী কোনও দার্শনিকই 
করিতে পারিতেন ন।। ম্পিনোজার মতে বুদ্ধিগ্রাহা সমস্তই সত্যঃ, এবং সতের মধ্যে 
যাহা নাই, বুদ্ধির পক্ষে তাহা গ্রহণ করা সম্ভবপর নয়। কল্পনার ক্ষেত্রেই বিভ্রম সম্ভব। 
শ্পিনোজা স্পষ্টই বলিয়াছেন, যে বস্ত যত বেশী সতা, তাহার মধ্যে তত বেশী গুণ 
আছে বলিতে হইবে । কোনও বস্ততে যত বেশী 40001190055 আরোপ করা যায়, তাহাতে 
তত বেশী সত্ব আরোপিত হয়, অর্থাৎ ততই বেশী পরিমাণে তাহার স্বরূপের ধারণা জন্মে। 
শ্পিনোজর এই বস্তঘাদ অনুসারে বুদ্ধির বাহিরে গুণদিগের স্থান, এবুং তাহারা যে. 
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সতের স্বরূপ ব্যক্ত করে, তাহা স্বীকার করিতেই হইবে। যাহার স্বরূপের মধ্যে 
অসম্বদ্ধ, বিভিন্ধন্্ী, বহু বর্তম।ন, তাহ! কিরূপে এক বলিয়া গণ্য হইতে পা:র, এ প্রশ্নের 
মীমাংল! ছুরুহ। চ১০1100]. বলিয়াছেন, গুণঘ্বয় সতেরএর বিভিন্ন রূপমাত্র,১ অর্থাৎ 
মানুষের নিকট উহ] ব্যাপ্তি ও চিস্তা-রূপে প্রকাশিত হয়; ব্যাপ্তি ও চিন্তা একই 
সতের বিতিন্ন প্রকাশ ; উভয়ে দৃশ্ততঃ ছুই হইলেও প্ররুতপক্ষে একই সতের সার। যাহা 
চিন্তা তাহাই সৎ, যাহা ব্যাপ্তি তাহাই চিস্তা। ম্পিনোজার কোনও কোনও উক্তির সহিত 
অসামঞ্জস্য থাকিলেও, ইহাই ম্পিনোজার মত বলিয়া গণা করা যায়। 

বিকারের উত্তৰ কেন হয়? নিবি্বশেষ অদ্বৈতৈর পূর্ণতার মধ্যে আবিরূতি হইয়া 
তাহার] তাহার মধ্যে অপুর্ণতার আমদানী কেন করে? অনন্ত কি স্বকীয় পূর্ণতার ভারে 
ক্লান্ত (901)011108) ? এই প্রশ্নের উত্তরে ম্পিনে(জা বলেন, ইহাই ঈশ্বরের স্বভাব । বিকার- 
দিগের আবির্ভাব আকম্মিক নহে, নিয়ত। ঈত্বরের স্বরূপ হইতে তাহাদের উদ্ভব অবশ্তন্তাবী। 
ঈশ্বরের স্বূপের মধ্যে অনুস্াত কারণশক্তির২ অস্তিত্ববশতঃই বিকার-রূপ কার্ধের 
আবির্ভাব হয়। এই অনুস্যত কারণশক্তি-কর্তক সতের মধ্' যাহা অব্যক্ত আছে, 
তাহ। ব্যক্ত হয়। 


সনাতন 71০৩5 


শ্পিনোজা বিক।রদিগের মধ্যে কতকগুলি “সনাতন বিকরের”” কথা বলিয়াছেন । 
বিনশ্বর বিকারপিগের মধ্যে সনাতনত্বের অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভবপর হর? ইহার উত্তরে 
বলা যান, বিশিষ্ট বস্তর৩ “স।র' হইতে তাহার “অস্তিত্বকে পৃথক করিয়া দেখিলে বুঝিতে 
পারা যায়, যে তাহাদের “অস্তিত্ব' ক্ষণস্থায়ী হইলেও, তাহ।দের “সার” সনাতন ও অবিনশ্বর । 
প্রত্যেক গুণেরই কতকগুলি ধর্ম আছে। গুণের সংজ্ঞার মধ্যে স্পষ্টভাবে এই 
সকল ধর্মের উল্লেখ না থাকিলেও, তাহাদের “সার' হইতে এই সকল ধর্মের অস্তিত্ব 
অনুমান কর! বায়। ম্পিনোজার মতে যাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর, তাহার বাস্তব অস্তিত্ 
আছে। ম্ুতরাং গুণদ্বয়ের এই সকল ধর্ম, যাহা তাহ।দিগের “সার হইতে অগরমিত 
হইতে" পারে, তাহাদ্দিগেরও বাস্তব অস্তিত্ব আছে বলিতে হইবে। এই সমস্ত ধর্ম 
গুপস্বয়ের পরিণাম, তাহাদ্দিগের 'সার' হইতে উদ্গত এবং তাহাদের মতই সনাতন । 
গতি ও স্থিতি ব্যান্তির ধর্ম। বুদ্ধি চিস্তার ধর্ম। সাব্বক গতি ও স্থিতি এবং 
সাব্বিক বুদ্ধি গুণঘ্বয়ের সনাতন বিকার। ইহারা অব্যবহিতভাবে গুণদ্বর হইতে 
বহির্গত। গতি ও স্থিতি হইতে নির্গত সনাতন বিকারও আছে। গতি ও স্থিতি 
বিকারের দ্ৃষ্ান্তস্বরপ স্পিনোজা “সমঞ্র বিশ্বের আকারে”র৪ উল্লেখ করিয়াছেন। 
ইহার মধ্যে অসংখ্য বিকারের অস্তিত্ব থাকিলেও এই আকার সর্বদ| একরপ 
থাকে। বিশ্বের গতির পরিমাণ চিরকাল একই থাকে, কখনও তাহার পরিবর্তন 


॥ 451০5, 2 [10109115100 09115211157, 
৪1১91000191 01011055. 4720০ 01 (1) 0009] 111115196, 


নব্য দর্শন_-স্পিনোজ। | ৭৩ 
হয়না। কোনও বস্ত্র অণুতপরম।ণুর মধ্যে যতক্ষণ গতি ও স্থিতির অনুপাত একই থাকে, 
ততক্ষণ এই অণু্দিগের আকার, গতি ও গাতর দিক যতই পরিবর্তিত হউক না কেন, সেই 
বস্তর আকার ও প্রকৃতির তাহাতে কোন পরিবর্তন হয় না। অপংখ্য বিশিষ্ট বস্তর সমবায়ই 
জগৎ। অণুপরমাণুর আকার, গতি ও দিক-পরিবর্তনে যেমন কোনও বিশিষ্ট বস্তর প্রকৃতি 
ও 'আকার পরিবস্তিত হয় না, তেমনি বিশিষ্ট:বস্তদিগের গতি, আকার ও দিক পরিবর্তনঘ|রা ও 
সমগ্র প্রকৃতির কোনও পরিবর্তন হয় না। সুতরাং জগতের সর্বত্র সংঘটিত গ%রিবর্তন-রাজির 

সমষ্টিমাত্র হইলেও, প্রক্কৃতি মোটের উপর একই থাকে ; দশ লক্ষ বংসর পূর্ব্বেও যেরূপ ছিল, 
এখনও সেইরূপের কিছুই পরিবর্তন হয় নাই। 


চিন্তা (21,958) ও মনঃ (71100) 

চিন্তারূপগুণ হইতে নির্গত বিকারদিগের মধ্যে একমাত্র ধবুদ্ধিই সনাতন বিকার। 
এই বুদ্ধি ব্যক্তির বুদ্ধি নহে। সম্পূর্ণ অসীম বুদ্ধিকেই ম্পিনোজা চিন্তার অব্যবাঁইত “সনাতন 
বিকার, বলিয়াছেন ।' কিন্তু এই অলীম বুদ্ধির কোনও সন[তন বিকারের দৃষ্ট।ন্তের উল্লেখ করেন 
নাই। ম্পিনেজা যে গুণকে 10111101115  অথব। 10008217€ নম দিয়েছেন, তাহা] ও 
“মনঃ এক পদার্থ নহে। চিন্তা মনের পুর্ববন্তী অবস্থা, চিন্তা হইতে মনের উৎপত্তি। 
আমাদের মনের মধ্যেই চিন্তার সঙ্গে আমাদের পরিচর হইলেও, যে চিন্তার সঙ্গে আমাদেয 
পরিচয়, তাহ। হইতে আয্মসংবিদ বর্জন করিয়া যাহা অবশিষ্ট থাকে, ম্পিনোজ তাহাকেই সতের 
গুণ বলিয়াছেন। সতের গুণ চিস্তাবূপে জড় ও চেতন যাবতীয় বস্ততেই বর্তমান । কিন্তু 
মানুষের মধ্যে চিন্তার যে রূপের পরিচয় পাওয়। যায়, ইতর জীব, উদ্ভিদ ও জড়বস্ততে 
তাহার পরিচয় নাই। তাই মানুষের মধ্যে চিস্তার যে বিশেষত্ব আছে, তাহা হইতে 
তাহাকে বঞ্চিত করিয়া ক্ষীণকায় চিস্তাকে ম্পিনোজ! বিশ্বতত্বেই পরিণত করিয়াছেন। 
ম্পিনোজার মতে ছুইটি বস্তর মধ্যে যদি সাদৃশ্ত থাকে, তাহা! হইলেই তাহাদের মধ্যে ক্রিয়া 
ও প্রতিক্রিয়া সম্ভবপর হয়। চিত্ত! ও ব্যাপ্তি সদৃশ পদ।র৫থ নহে। মুতরাং তাহাদের মধ্যে 
ক্রিয়-প্রতিক্রিয়া অসম্ভব । অথচ জড় বন্তর প্রত্যয় আমাদের মনে উৎপন্ন হয়। কিরূপে 
এই প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়, তাহার ব্যাখ্যার জন্যই প্রত্যেক জড় পদার্থে এমন কিছুর অস্তিত্ব 
কল্পনা করিতে হয়, যাহা প্রত্যয়ের অনুরূপ । প্রত্যেক জড় বস্ততে যেমন ব্যাপ্তি আছে, 
তেমনি চিন্তাও আছে। ব্যাপ্তির মধ্যে যাহ] জড়রূপে জ্ঞাত হয়, চিন্তার মধ্যে তাহাই তাহার 
প্রত্যয়ূপ1 এই প্রত্যয় জড়ের মধ্যে আছে বলিয়াই তাহ। আমাদের জ্ঞানগম্য হয়। 
কিন্তু বুদ্ধিত্বার৷ জ্ঞাত হইবার জন্যই জড়ের মধ্যে এই রূপ প্রত্যয়ের প্রয়োজন ? বুদ্ধির বিষয় 
হইবার জন্যই প্রয়োজন। জ্ঞাতৃত্ব জড়ে নাই; তাহার মধ্যে যে চিন্তা আছে, তাহা জ্ঞ।তার 
পদবীতে উন্নীত হয় নাই, তাহা আত্মসংবিদ নহে । তাহা যে চিস্তার সহিত আমরা পরিচিত, 
তাহা নহে, সেই চিন্তার শক্যতামাত্র। মানুষের মধ্যেই তাহা আত্মসংবিদে উন্নীত হইয়াছে ) 


পেট 
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৭৪ পাশ্টাত্ত) দর্শনের ইতিহাগ 

প্রকৃতির মধ্যে অন্তত্র তাহ! সংবিৎ-এর ভূমিকা মাত্র, তাহার উপাদান১মাত্র। ঈখ্বরে স্পিনোজ। 
যে চিস্ত/র আরোপ করিয়াছেন, তাহা এই “মনের উপাদান”, মনঃ নহে । তিনি বলিয়াছেন, 
“প্রকৃতির মধ্যে একমাত্র মননশীল বস্তৃং বর্তমান ; অসংখ্য প্রত্যয়ে তাহ] প্রকাশিত ; জগতে যে 
অসংখ্য বস্ত আছে, তাহাদের মধ্যেই সেই প্রত্যয়সকল অবস্থিত। প্রকৃতির মধ্যে এমন 
কোনও বস্তই থাকিতে পারে না, যাহার মধ্যে প্রত্যয় নাই। (75955 19-7)৩০ ) 
“আমি বিশদ্ধভাবে প্রমাণ করিয়াছি যে, বুদ্ধি যদিও অসীম, তথাপি তাহ] কেবল 96018 
ব৪8:9%র মধ্যেই আছে, ৪৮122 ব0119205এর মধ্যে নাই ।৮% “ইচ্ছা, বুদ্ধি, 
মনোষে।গ, শ্রবণ প্রভৃতি মানবীয় গুণদিগকে আমি ঈধরের গুণের অন্তর্গত করি নাই। 
প্রত্যয়ের দ্বারা চিন্তাই মানবের বৃদ্ধি৩-_-যে বেধের সহিত আত্মদংবিৎ জড়িত। প্রত্যয়বজিত 
চিন্ত।র স্বরূপ কি, তাহ] বুঝিতে আমর! অক্ষম হইলেও, ব2.0117. 1 261112,1)54 তাহাই 
আছে। বুদ্ধি আছে ৪0012 ব৪611819র মধো, ঈথবের মধ্যে নাই । 9018, ি91015- 
৪ ঈশ্বরের মূর্ত গ্রকাশ। ইহার মধ্যে যে বুদ্ধ আছে, তাহা মানুষের বুদ্ধি। প্রকৃতির মধ্যে 
যত বস্ত আছে, চেতন ও অচেতন যত কিছু আছে, তাহাদের সমষ্টিই 2190012, বি2101965, | 
সেই সমষ্টির মধ্যে মানুষের বুদ্ধি আছে, এই অর্থে বিঞঠদ ব9102819-রূপী ঈথরে 
বুদ্ধি আছে । ম্পিনোজা বলিয়।ছেন, “বুদ্ধিযুপ্ত আমদের মনঃ মননের৪ একটি সন।তন বিকার; 
অন্য একটি সনাতন বিকারঘ্বার। তাহা সীমাবদ্ধ ; এই শেষোক্ত বিকারও অন্ত আর একটি 
সন[তন বিকারঘ্বারা সীম।বদ্ধ; এইকূপে অসীমসংখ্যক মনঃ একটি আর একটিত্বারা সীমাবদ্ধ । 
সকলের সমষ্টিই ঈশ্বরের সনাতন ও অলীম বুদ্ধি” | ইহা হইতে স্পষ্টই বোধগম্য হয়, যে 
ঈপ্ধরে যে বুদ্ধি আছে বল! হইয়াছে, তাহা মানুষ ব্যতীত অন্ত কোনও পুরুষের বুদ্ধি নহে। 
সেইজগ্তই ৪০18. 8/215115 এ তাহার' অস্তিত্ব অস্বীকৃত হইয়াছে। কিন্ত এই 
বিকারকে সম্পূর্ণ অসীম বল যায় না; কেননা চিন্তাবপ গুণের অধিকাংশই, যাঁহা 


মানুষের বাহিরে অবস্থিত, তাহ ইহ[র মধ্যে নাই। 


ঈশ্বরের কারণত্বঃ অসীমের মধ্যে সসীম বিকার কেন উদ্ভুত হুয়? 

ঈশ্বরের স্বূপের মধ্যে কারণশক্তির অন্তিত্বশতঃ তাহাতে বিকারের আবির্ভাব হয়, 
ম্পিনোজা বলিয়াছেন। কিন্তু এই কারণশক্তি ও উপপন্তি অভিন্ন । গতি বলিতে যাহা বোঝা 
যায়, তাহা ম্পিনোজার কারণের মধ্যে নাই । সুতরাং যে কারণ হইতে বিকারের আবির্ভাব 
হয়, তাহ! স্ায়ের যুক্তিমাত্র৬ | ঈশ্বরের স্বরূপ চিন্ত। ও ব্যাপ্তির কোনও বিকারের সহিত 
এমন সম্বন্ধ নাই, ষে তাহা হইতে সেই বিকারের আবির্ভীব অপরিহাধ্য। ছুই ত্রিভূংজর 
বাহুগুলি পরম্পর সমান হইলে তাহাদের কে।ণগুলিও যেমন সমান হইতে বাধ্য, 
তেমন কোনও বাধাবাধকতা গুণ ও বিকারদিগের মধ্যে নাই। তবু সতের বক্ষে বিকারের 
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আবির্ভাব নিয়ত। “সৎনিষ্ধল, অংশহীন, এক । [8৮119 [৪1919 অসংখ্য বিকারের সম 
__অসংখ্য অংশে বিভক্ত । কিন্তু ঘ৪/০:9, 1811845 এক, অবিভক্ত ও অংশহীন। এই 
অসীম, নিরংশক, নিরপেক্ষ, কেবল, 90218. [9081225 হইতে তাহারই অংশরপে 
প্রতিভাত, তাহারই বক্ষে ৪12 ট৪6118র অঙ্গরূপে স্থিত বিক।রের আবির্ভাব একটি 
প্রহেলিক। এক হইতে বছর উদ্ভব, নিবিবশেষ হইতে বিশেষের উদ্ভব, কেন 
হয়, তাহার সন্তোষজনক ব্যাখ্যা ম্পিনোজ! দিতে পারিয়াছেন বলিয়া! মনে হয় না। 
উপনিষদে আছে “এক সৎ “আমি বহু হইব”” ইচ্ছা করিলেন, আর বহর উদ্তব হইল। “একের” 
এই ইচ্ছা কারণশক্তি, সেই শক্তির প্রকাশ বহুতে। কিন্তু স্পিনোজার ঈশ্বরে, ৪6815 
ব2001905-এ, ইচ্ছা নাই । তাহা হইতে নিয়তির বশে বিকারের আবির্ভাব হয় বলিলে 
সমস্যার সম।ধান হয় না। সৎ ও বিকারের মধ্যে ষে সম্বন্ধ, তাহ! অসীম ও সসীমের সম্বন্ধ । 
'মপীম ও সমীম অবিনাভাবী সম্বন্ধে আবদ্ধ*। সসীম ভিন্ন অসীম থাকিতে পারে না, 
অপীম ভিন্ন সসীমের অস্তিত্ব অসম্ভব। এই অর্থে, অসীমের সহিত সসীমের আবির্ভাব 
যুক্তির নিয়মে অবশ্তগ্ঠাবী। কিন্তু ম্পিনোজা! তাহা বলেন ন|ই। তাহার অসীমের মধ্যে 
শক্তিম্বরূণ কারণত্বেরও অস্তিত্ব নাই। স্থতরাং বহর স্থৃষ্টি সম্পূর্ণভাবে ব্যাখযাত হয় নাই 
বল যায়। 

[ক01)109এর প্রারস্তে 11995এর যে সংজ্ঞা ম্পিনোজা দিয়াছেন, তাহীতে সতের 
পরিণাম বা বিকারই২ 11০05 1 গুণদ্বয় যাঁদও সতের স্বরূপ, তগাপি সংঙ্ঞান্ুসারে বিকার 
তাহ।দের বিকার নয়, সতেরই বিকার। কিন্ত গ্র্থমধ্যে বহু স্থলেই বিকারদিগকে গুণঘ্বয়ের 
পরিণ।ম বলা হইয়াছে । গুণ দুইটি; স্থতরাং বিকারগণও ছুইতাগে বিভক্ত--চিস্তার বিকার 
ও ব্যাপ্তির বিকার। ইহার! সমান্তরালভাবে অবস্থিত। “প্রত্যয়”, “ইচ্ছা প্রভৃতি চিন্তার বিকার; 
ভার, 'অ।কার, গতি প্রস্তৃতি ব্যাপ্তির বিকার। চিন্ত।র প্রত্যেক বিকারের সঙ্গে ব্যাপ্তির একটি 
বিকার এবং ব্যাপ্তির প্রত্যেক বিকারের সঙ্গে চিন্তার একটি বিকার সংযুক্ত। সসীমত্বশতঃই 
তাহারা বিকার! চিন্তার বিকার অন্ত একটি চিন্ত/র বিকারদ্বারা, এবং ব্যাপ্তির বিকার অন্ত 
একটি ব্যাপ্তির বিকারদ্বার! সীমাবদ্ধ। এই সমস্ত বিকারের মধ্যে আছে গুণ ছুইটির একটি ; নাই 
গুণঘ্বয়ের মধ্যে তাহ।দের বিকারদিগের সীম|রেখার বাহিরে যাহ] আছে, তাহা । এই সীমারেখা 
কে টানিয়া দেয়? অসীম গুণত্বয় কিরূপে খণ্ডে খণ্ডে বিভক্ত হয়? ইহা কি দৃষ্টিবিভ্রম না 
সত্য? সত্য হইলে কিরূপে ইহা সংঘটিত হয়? ম্পিনোজা ইহাকে সত)ই বলিয়াছেন। কিন্ত 
কিরপে সংঘটিত হয়, তাহার স্পই ব্যাখ্যা! দেন নাই । তাহার মতে অসীম হইতে অসীম 
ভিন্ন কিছু বাহির হইতে পারে না। তবে সৎ হইতে বিকারদ্দিগের আবির্ভাব কিরূপে হয়? 
ইহার উত্তরে ম্পিনোৌজ। বলিয়াছেন, সসীম জ্রব্যের স্বরূপ সপীম নয়, অসীম । সসীম দ্রব্যের 
অন্তিত্বমান্রই সসীম; তাহাদের ম্ববূপ লসীম নহে । অসীম 'ম্বরূপ” ও সসীম* অস্তিত্বের 
সমবায়ে সসীম বিকার গঠিত হয়। 707105এর প্রথম অধ্যায়ে ম্পিনোজ। প্রকৃতিকে অসীম 
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বলিয়/ছেন। অসীমের বাহিরে কিছুই থাকিতে পারে ন1। যাহা কিছু আছে, তাহা 48 অনীমের 
মধ্যে অবস্থিত। কিন্ত যাহা নাই, কিন্তু হইতে পারে, তাহা ? যাহা হইতে পারে ও যাহ। 
হইয়াছে, সকলই প্রকৃতির মধ্যে। ঈশ্বর ও প্রকৃতি এক। ম্ুৃতরাং ঈবরের বাহিরে কিছুই 
নাই। তবে যাহা তিনি স্থষ্টি করিতে সমর্থ, সকলই কি স্থষ্টি করিয়া ফেলিয়াছেন ? তিনি 
দর্ববশক্তিমান; সুতরাং যাহা আছে, যাহ! তিনি সৃষ্টি করিয়াছেন, তাহ|র বেশী স্ষ্টি 
করিতে পারেন না, ইহা অসম্ভন। তিনি এতই স্থষ্টি করিয়া ফেলিয়াছেন, যে আর কিছু 
হৃষ্টি করিতে «পারেন না, ষলিলে তাহার সর্বশক্তিমন্তার অপহৃব হয়। ইহার উত্তরে বল! 
হইয়াছে, ষে “ঈশ্বর কখনই এত স্থষ্টি করিতে পারেন না, যে তাহার বেশী সৃষ্টি করা অসন্ভব*, 
ইহা একটি স্ববিরোধী উক্তি । ঈত্বর সবই স্থষ্টি করিতে সমর্থ, সুতরাং “ঈধর কখনই এত সৃষ্টি 
করিতে পারেন না” বলার অর্থ ঈশ্বর যাহ! স্ষ্টি করিতে পারেন, তাহ। তিনি স্থষ্টি করিতে 
পারেন না। ইহা স্পষ্টতঃই স্ববিরোধী উক্তি। এইরূপে ম্পিনোজা ঈঞরকে প্রক্কতির মধে'ই 
আবন্ধ রাখিয়াছেন। প্রকৃতির অতীত তাহার সন্ত! স্বীকার করেন নাই। নিনিই প্রকৃতি 
তিনিই প্রাকৃত, কিন্তু «প্রকৃতির পর” নহেন। জগতে সকলই নিয়ত, অনিরত১ কিছুই 
নাই। তনিয়তের ধারণ। কল্পনার স্থষ্টি। যাহা আছে তাহা নিয়ত, তাহ! অবশ্বগ্থাবী। 
যাহা আছে, তাহা ব্যতীত আর কিছুই থাকিতে পারে না। (৯ম খণ্ড ২৯ প্রতিজ্ঞা ।) 
বাহ! হইতে পারে, তাহা ও আছে, তাহ।ও প্রকৃতির মধ্যে ! 

ইহাই যদি হয়, তাহা হইলে 2015. ব9৮015115 এবং ০012 901৭0 
মধ্যে পার্থক্য কি? 1912 98185 সক্রি প্রকৃতি, প্রক্কাতর হ্থজনশাল শঞ্জি, 
ঘাহা 73618590115 11191 ৮109] বলিয়। পূর্বে উদ্ভ হইরাছে, তাহাই । কিন্তু বাহ 
প্রকৃতিতে আছে, তাহা ভিন্ন আর কিছু থাকা যদি অসম্ভব হর, তাহ! হইলে নৃতন স্থষ্টি 
আসম্ভব। তাহা হইলে প্ররতির -্জনগীল শক্তি" নিরর্থক হইয়া পড়ে। | 

সত্যই ল্পেনোজার দর্শনে “স্থ্টি" শব্বের কোনও স্থান নাই | গিতুঙ্গের সংজ্ঞা হইতে, 
তাহার “দার হইতে, ষেমন তাহার ধর্মসকলের (লক্ষণ কলের) সৃষ্টি হয় না, তাহারা বুদ্ধিতে 
পষ্টাুত হয় মাত্র, তেমনি সতের স্বরূপ হইতেও কিছুরই স্থষ্ট হয় না, তাহারা ব্যক্ত অবস্থ। 
হইতে ব্যক্ত হইয়া বাহির হয় মাত। ত্রিভুজের 'সার'কে তাহার পর্বের কারণ বলা যাইতে পারে। 
নংকেও তাহার বিকারদিগের কারণ বলা যাইতে পারে, কিন্তু এই কারণত্বের মধ্যে যুক্তির 
পাক্ত। যুক্তির নিরতি ভিন্ন অন্ত কোনও শক্তি নাই। স্পিনেজার কার্-কারণ-সন্ন্ধ এই 
ক্তির সম্বন্ধের অতিরিক্ত কিছু নহে । স্থৃতরাং প্রকৃতির সক্রিয়ত। বলিলে প্রকৃতির অন্তর্গত 
এই যুক্তির নিয়তি ভিন্ন অন্ত কোনও শক্তির অস্তিত্ব বোধগম্য হয় না। “যাহা! আছে, তাহা 
ব্যতীত আর কিছু থাকিতে পারে না”, ইহা! যদি সত) হয়, তাহ। হইলে প্রকৃতির স্বরূপ হইতে 
ঠায়ের নিয়ৃতিবশতঃ যাহ! বাহির হয়, তাহ! বাস্তবিকই আছে। 'যাহা বাহির হয়” অর্থ 
হা ম্যন্গষের বুদ্ধির নিকট স্পষ্ট হইয়! প্রকাশিত হয় মাত্র । তাহার নৃতন সৃষ্টি হয় না। 
₹20515 19560৫655 এবং 28019 22611815এর মধ্যে পার্থক) প্রকৃতির স্বরূপ ও 
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তাহ!র স্বদ্বপের সহিত যাহা যুজির নিয়মে সংযুজ, এই উভয়ের মণে যে পার্থকা, তাহা ভিন 
আর কিছুই নহে, ইহাই মনে হয় | 

শ্পিনোজা বুদ্ধি১ ও কর্দকেই অভিন্ন বলিয়াছেন। “সার, ও 'কারণ'ও অভিন্ন 
বলিয়াছেন। বুদ্ধি বলিতে জ্ঞান, জ্ঞানক্রিয়া, “সার” একপ্রকার সত্বা। কিন্তু কর্ম 
ও কর্ম্োৎপত্তি অর্থ “করা'। 'জ্ঞান” ও সত্তা হইতে কিরূপে কর্খ ও কর্মোৎপত্তিতে 
পৌছান যায়, তাহ। বোধগম্য হয় না। তীহার কারণ হইতে কাষ্যোৎপন্তি স্তায়ের 
নিয়মে হয়, তাহাতে কোনও শক্তির প্রয়োজনও নাই, স্থানও নাই ।,কিস্ত তিনি 
বলিয়াছেন, “প্রত্যেক বস্তু যতট। পারে, স্বকীয় সত্তার স্থির থাকিবার জন্ত চেষ্টা করে (৩য় খণ্ড 
_৬্ প্রঃ)) এই চেষ্টা বস্তর স্বরূপ ভিন্ন কিছুই নহে।” এই স্বরূপ হইতেই নিয়ত কার্ষয্যের 
আবির্ভাব হয়, নিয়ত কার্য ভিন্ন অন্ত কার্ষের আবির্ভব হইতে পারে না। আত্মরক্ষ।র 
চেষ্টাস্বরূপ বস্তর স্বরূপ হইতে যে নিয়ত কাধ্যের আবির্ভাব হয়, তাহ! যখন নিরত, তাহার 
»হিত বস্ত্র স্বরূপের সন্বন্ধ যখন কেবল ন্যায়েরই সম্বন্ধ, তখন সেই চেষ্টরকে শক্তির প্রয়োগ 
বলা যায় না। তাহাকে ইচ্ছাও বল! যার না, যদিও মানুষের এই আত্মরক্ষার চেষ্ট।কে 
পিনোজা “৮ ০122105' নামে অভিহিত করিয়াছেন। স্থতরাং এই "আত্মরক্ষার চেষ্টাঘারও 
প্রকৃতির সক্রিয় তার কোনও ব্যাখা। কর! সম্ভবপর হয় না।* 
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*/1916170620 ম্পিনোজার "আত্মরক্ষার চেষ্টা (00110105 ) মতের এইরূপ গমালোচনা 
করিয়াছেন 2-- প্রত্যেক জড় দ্রব্যের মধ্যে এক একটি প্রত্যর আছে। 0০92185 ( কৃতি) 
সেই জড়পদ|(র৫র অথব! তাহার মধ্যস্থ প্রত্যয়ের ধর্ম । ইহ] 11171101005 ৮৮00৮ অথব। 
[3%:061151010 40031)016এর অন্তর্পত ? এই প্রশ্নের উত্তরে বলিতে হইবে, ইহ] জড় দ্রব্যস্থ 
প্রতায়েরই অন্তর্গত। মানুষে এই “কৃতি' তাহার জ্ঞানের মধ্যে অবস্থিত, অর্থাৎ এই চেষ্টা 
সম্ঞ।নে হয়। প্রকৃতির মধ্যে এই চেষ্টা প্রত্যেক বস্তর অন্তর্গত প্রতায়ের মধাগত। কিন্তু 
এই চেষ্টা প্রযুক্ত হয় অন্ত জড় দ্রবেটর বিরুদ্ধে, [:65115:0হ.এর জগতে । সসীম দ্রঝজাতেব 
মধো অ।পনার স্থান রক্ষ। করিবার জন্তই জড় দ্রব্যের বিরুদ্ধে যখন এই চেষ্টা প্রধুক্ত হয়, তখন 
কৃতি” যে প্রতায়ে অবস্থিত, তাহ! হইতে তাহার সহিত সংহত জড়দ্রবো সংক্রামিত হইয়াই 
তন্ঠ জড়দ্রবোর বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইতে পারে । সুতরাং 1:1721715ও 12%061251011এর মধ্যে 
ক্রিয়া! ও প্র তক্রিয়! অসম্ভব, এই মতের সহিত ০০0180115 তত্বের সামঞ্রস) নাই | 13111105এর 
তৃতীয় অধ্যায়ে ২য় প্রতিজ্ঞায় আছে, দেহ হইতে মনে চিন্তার উদ্ভব হইতে পারে না.*মনঃদবারাও 
দেহের গতি অথবা স্থিতি, অথব৷ স্থিতি ও গতি ভিন্ন যদি অবশান্তর কিছু থাকে, তাহা উৎপন্ন 
হয় না” কিন্তু এই প্রতিজ্ঞার টাকায় ম্পিনোজ] যাহা বলিয়াছেন, তাহার সহিশু এই 
প্রতিজ্ঞার প্রথমাংশের সামঞ্জস্য নাই1 মনের ইচ্ছাদ্বার| দেহ চাপিত হয়, এই বিশ্বাসের 
খগ্ডনের জন্য এই টাকায় ম্পিনোজ বলিয়াছেন, দেহের সামর্থ্য যে কত, তাহ! এখনও প্রমাণিত 
হয় নাই। উৎস্বপ্রদ্রষ্টী (50132911101155) ও ইতর জীবের কার্য হইতে দেহ যেকত 
স্থকৌশলে কার্য; সম্পন্ন করিতে পারে, তাহার প্রমাণ পাওয়। যায়। স্থুতরাং চিত্র-অঙ্কন অথবা! 
গৃহনির্দাণে ষে দেহ সক্ষম নহে, ত্যহ! বল! যায় না। দেহ এতই সুকৌশলে *গঠিত, যে 
তাহাদ্ব।রা যাহ! সম্পন্ন হওয়া অসম্ভব বলিয়া মনে হয়, এমন বনু কীর্যয করিতেও হয়তো তাহা 
সক্ষম হইতে পারে। ইহাতে ইচ্ছাত্ার! যে কাধ্য সম্পন্ন হয়, ইচ্ছাবজিত দেহ তাহাই সম্পন্ন 
করিতে পারে--এই আশা ব্যক্ত হইয়াছে; এবং বুদ্ধির ধর্ম দেহে অরোপিত হুইয়াছে। 


৭৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


মানুষের মনের ব্যাখা। করিতে ম্পিনোজ। বলিয়াছেন, “মানুষের মন:স্বরূপ যে প্রত্যয়, দেহ 
অথবা ব্যাপ্তির বাস্তব একট! বিশেষ বিকারই তাহার ০৮1০৮ (২য় থণ্ড--১৩ প্রঃ)। 
অন্তত্র বলিয়াছেন, “প্রত্যেক দেহযুক্ত বস্তর সহিত একটা প্রত্যয় যুক্ত আছে ; স্তরাং সমস্ত 
বস্তই চেতন।” এখানে ০৮1০৮ শব্দের অর্থ না বুঝিলে ম্পিনে!জার অর্থবোধ হয় না। 
মানুষের মনঃরূপী প্রতায়ের ০৮]০ তাহার দেহ”, ইহার অর্থ, যে প্রত্যয় মানুষের মনঃ, 
তাহার উৎপত্তির উংস তাহার দেহ; অর্থাৎ মানুষের দেহই তাহার চিন্তার উৎপত্ি-স্থান। 
মানুষের দেস্ছর উপর ক্রিয়ার সঙ্গে যে বেদন! ও সংবিদের উৎপত্তি হয়, তাহাই মানুয়ের মনঃ। 
তেমনি বৃক্ষের প্রত্যয় অর্থ, “বৃক্ষের মধ্যে যে প্রত্যয় আছে।” কিন্ত দেহ হইতে কোন 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয় না। ব্যান্তি হইতে চিন্তার উৎপত্তি হয় না। গতি হইতে চিন্তার উৎপত্তি 
হয় না, চিন্ত হইতেও গতি উৎপন্ন হয় না। প্রত্যয়-পরম্পর হইতেই প্রত্যয়ের উৎপত্তি। 
দেহের উৎপত্তি বাপ্তির জগতে। কিন্ত দেহ ও মনঃ পাশাপাশি বর্তমান (79919116] )। 
কিন্তু যে প্রত্যয় মানুষের মনঃ, যাহ ঈপ্বরের চিন্তার বিকার, তাহার বিষয় দেহ নহে। তাহ। 
দৈহিক অবস্থ।/র সহবর্তাঁ, কিন্তু সে অবস্থা নহে । 

২৮ প্রতিজ্ঞায় ম্পিনোজা বলিয়।ছেন* “যাহারই সীমাবদ্ধ ও সসী'ম অস্তিত্ব আছে, এরূপ 
বিশিষ্ট কোনও দ্রব্য থাকিতেও পারে না অথব! কা্য করিতেও পারে না, যদি তাহার কার্য্যও 
অস্তিত্ব অন্ত সসীম ও সীমাবদ্ধ অস্তিত্ববিশিষ্ট কারণ/ভ্তর দ্বারা নিয়ন্ত্রিত না হয় ; আবার এই 
শেষোক্ত কারণও থ|কিতে পারে না অথবা কার্য করিতে পারে না, যদি তাহার কার্ধ্য ও 
অস্তিত্ব অন্ত সসীম ও সীমাবদ্ধ অস্তিত্ববিশিষ্ট কারণাস্তর দারা নিয়ন্ত্রিত না হয়; এইরূপে 
কারণের অনস্ত ধারা চলিবে” ইহা দ্বারাই আদি কারণ এক সতের বহুত্বে পরিণত হওয়ার 
সম্ভাবনা অস্বীকার করিয়।ও প্পিনোজা বহু সপীম বিকারকে এক সতের অথবা তাহার সীম 
গুণদয়ের পরিণাম বলিয়।ছেন। কিন্তু অসীম গুণ সসীম বিকারের আকারে পরিণত না হওয়া 
পরাস্ত, 'কেবল' অথবা “অস্গ' অবস্থা হইতে বহির্গত না হওয়া পর্যন্ত, তাহার অসীমত্ব সন্কুচিত 
না হওয়া! পর্যন্ত, ইহা সম্ভবপর নহে । সুতরাং স্পষ্টই দেখা যাইতেছে, ম্পিনোজ! সৎ অথবা 
তাহার গুণে যে কারণত্বের অ।রোপ করিয়াছেন--্ঠায়ের যুক্তির নিয়তি-_-তাহা কোনও সসীম 
দ্রব্যের উৎপ।দনে সমর্থ নহে, হার মতান্থ্মারে কোনও সসীম দ্রব্যের উৎপত্তির কারণের 
জন্ত সপীরম্ম কারণান্তরের অস্তিত্বের প্রয়োজন। ন্ঠায়ের যুক্তি এই কারণ-উৎপাদনে সক্ষম 
'নহে। 

7191010580. এ সম্বন্ধে লিখিয়াছেন' “যে কারণ-তত্ব এত বিস্তারিতভাবে ম্পিনোজা 
ব্যাখ্যা করিয়।ছেন, তাহা কোনও বিশিষ্ট দ্রব্যের উৎপাদনে সমর্থ নহে। ঈদৃশ কোনও দ্রব্যের 
অস্তিত্বের ব্যাখ্যার জন্ত অন্ত একটি সদৃশ দ্রব্যের আস্তিত্ব স্বীকার করিয়| লইতে হয়। যদি 
লসীমের আবির্ভাবের পূর্বে -সসীমের অস্তিত্বের প্রয়োজন হয়, তাহা হইলে যেখানে সং 
হইতেই সকল উদ্ভুত হর, এবং সে সৎ অসীম, সেখানে সসীমের আবির্ভাব হয় কিরূপে ? 


48105910169, 


নব্য দর্শন স্পিনোজ। ৭৯ 
অনীম হইতে সনীমের এই আকম্মিক উদ্ভবের ব্যাখ্যা তে! করাই হয় নাই, পরস্ত যে 
পরিস্থিতির মধ্যে সণীমের উদ্ভব হয় বল: হইয়াছে, তাহার মধ্যে সসীমে4 উদ্ভব হওয়া অসম্ভব 
বলিয়াই প্রমাণ কর! হইয়াছে । এ পর্যন্ত ঈশ্বরের গুণ হইতে যুক্তির নিয়মে আবির্ভাবের 
সহিত কারণত্বকে অভিন্ন বল! হইয়াছে; কার্ধে/র এবংবিধ আবির্ভাব কেবল যুক্তিতে আবির্ভাব 
নয়, বস্তব আবির্ভীবও বটে) ইহ1 ঈশ্বরেয় অসীম স্বরূপের অব্যক্ত আধেয়ের ব/ক্ত-অবস্থাপ্রাপ্তি। 
এই প্রকার কারণত্বার[ই স্পিনোজা তাঁহার সমস্যার সমাধান করিতে প্রথমে ইচ্ছা করিয়া- 
ছিলেন, এবং পরে যে নূতন মত অবলম্বন করিয়াছিলেন, তাহার সহিত ইহার সামঞ্জস্য কত 
কম, তাহা তিনি বুঝিতে পারেন নাই, এই ধারণ] বর্জন কর! কঠিন। ছুই গুণকে 
তিনি যেমন ঈশ্বরের মধ্যে একীভূত করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন, কারণ-সন্বন্ধে দ্বিবিধ 
মতও তিনি তেমনি ঈশ্বরের নামে একত্রিত করিবার চেষ্টা করিয়াছিলেন। কিন্তু 
সসীমের উৎপত্তি-ব্যাপারে ষে দ্রব্যের স্বরূপ হইতে যুক্তির সাহায্যে তাহার অন্তঃস্থিত পদার্থের 
নির্গমন হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন প্রকার কারণত্বের প্রয়োজন, ত|হাও স্পিনোজা সময়ে সময়ে 
উপলব্ধি করিয়।ছিলেন । 170511005কে লিখিত এক পত্রে তিনি স্পষ্টভাবেই বলিয়াছেন, 
যদি কোনও ভ্্ব্য নির্দিষ্ট সংখ্যায় বর্তমান থাকে, যেমন ২০ জন লোক, তাহা হইলে। 
সেই দ্রব্যের বিশিষ্ট প্রকৃতি অথবা সার ব্যতিরিক্ত সেই সংখযারও একটি কারণ থাঁকা প্রয়োজন 
এই কারণ নিশ্চয়ই সেই দ্রব্যের বহিঃস্থ কারণ। সুতরাং সসীম দ্রব্যের মধ্যে তাহাদের 
সসীমত্ত্বের জন্তাই একটি কারণত্ব অছছে, যাহ! তাহার স্বরূপের অন্তর্গত জ্যামিতিক কার্যকারিতা 
হইতে ভিন্ন। সেই কারণত্ব শক্তিমূলক কার্য কারিতা২ যাহাদ্বারা সসীম দ্রব্যের আদিহীন ও 
অন্তহীন পারম্পর্ধ্য চিন্তার নিয়ম দ্বারা নিয়ন্ত্রণ হইতে ভিন্নভাবে নিয়ন্ত্রিত হয়। প্রকৃতির মধ্যে 
সমগ্র ভাবে দেখিলে এই নৃতন প্রকারের নিয়তিই প্রকৃতির শৃঙ্খল! অথবা! কারণস্ত্র বলিয়া 
প্রতীত হয়। ইহ] প্রত্যেক দ্রব্যের “সারে'র বিরুদ্ধে কাধ্য করে, এবং তাহার পুর্ণ আত্ম- 
প্রকাশের পরিপন্থী | 

“ম্পিনোজা সসীম দ্রব্কে অসীমের ব/তিরেক৪ বলিয়াছেন। আত্মপ্রক।শে অসীম সত্তার 
অ।ংশিক অক্ষমতাবশতঃ দ্রব্যের স্বরূপের আংশিক প্রকাশই সসীম; স্বরূপ আত্মপ্রকাশে 
সম্ষম হইলে তাহা হইতে কাধ্যের উৎপত্তি বোধগম্য হয়, কিন্তু তাহাতে অসমর্থ হই কিরূপে 
বাণ্তব দ্রবে)র স্থষ্টি করে, যাহ। তাহার স্বাধীন সত্ত। পারে না, ইহা বোঝা যায় না। 

সৎ ও তাহার গুণদ্বয় হইতে অসীম সন।ঙন বিকারদিগের আবি9াবের ব্যাখ্যা করিয়। 
ম্পিনোজা! যখন সমুপার্দের জগতের& প্রাস্তদেশে উপস্থিত হইয়াছিলেন, তখন তিনি স্বকীয় 
ক|রণ-তত্বের অন্ুপযোগিতা হৃদয়ঙগম করিয়াছিলেন, তাহার সাহাষ্যে আর অগ্রসর হওয়] যে 
অনস্তব, তাহ বুঝিতে পারিয়াছিলেন। তাই 'ধুক্তিকে কারণ নামে অভিহিত করিতে 
থাকিয়াও তিনি অন্তবিধ এক কারণের সাহায্য গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং এই সম্পূর্ণ বিভিন্ন 
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প্রকারের “কারণদ।র! সসীমের স্বষ্টির ব্যাখ্য। করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। তিনি প্রত্যেক 
বিশিষ্ট দ্রব্যে এই দ্বিবিধ কারণের অস্তিত্ব কল্পনা করিয়।ছিলেন-_-তাহ।র অনীম ও সনাতন স্বরূপ 
এবং তাহার. “সশীমত্ব'। তাহ।র সসীমত্ব পূর্ববর্তী সদীম দ্রব্যের ফল এবং পরবর্তী সলীম 
দ্রব্যের কারণ। এই পারম্পর্ধ্য অস্তহীন। সমগ্র প্রকৃতির মধ্যেও এই দ্বিবিধ কারণ বর্তমান 
_-অসীম গুণদ্বয়, যাহ। সর্বকালে অনুস্যত৯, প্রকৃতির ভিত্তি২, এবং স্বন্ধপদ্ধার৷ অনিয়ন্ত্রিত সমুং- 
পাঁদের প্রবাহ ও দ্রব্যজাতের উৎপত্তির কারণজাল। দ্বিতীয় কারণ হইতে সনাতন কিছুর উদ্ভব 
হয় না। [(7105এই তিনি প্রথমে সসীম দ্রবাকে কারণ বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন। তাহার 
পূর্বে দ্রবোর স্বরূপ ভিন্ন অন্ত কিছুকেই তিনি কারণ বণিয়া স্বীকার করেন নাই। 70৩ 7০০ 
গ্রন্থে বলিয়াছিলেন, যদিও দ্রব্বিশেষের অস্তিত্বের জন্য ঈপ্বরের গুণঘ্বয় যেমন প্রয়োজনীয়, 
তেমনি একটি বিশেষ বিকারেরও প্রয়োজন, তথাপি ইহাদ্বারা উঈত্বরের অব্যবহিত 
অঙ্টত্ব অপ্রমাণিত হয় না। কেননা কোনও দ্রব্যের অস্তিত্বের ন্ট যাহা যাহার প্রয়োজন, 
তাহাঁদের মধ্যে কতকগুলি না থাকিলে তাহার অস্তিত্বের উদ্ভবই হইতে পারে না, যেমন 
সেই দ্রবোর অ্র্টা। অগ্তগুলি দ্বার! এ দ্রব্যের স্থ্ট সাধা হয়। যেমন' যখন আমি কে!নও 
ঘরের মধ্যে আলো চাই, তখন দেয়াশলাই জালিতে প।রি, অন্ত কিছুর প্রয়োজন হয় ন!। 
অথবা জানালা খুলিযা দিতেও পারি; তাহাতে আলোর স্থষ্ট না হইরেও বাহির হইতে 
ঘরে আলোর প্রবেশ সম্ভবপর করে। এইরূপে ম্পিনোজা “কারণ ও 'পরিস্থিতিরও 
মধ্যে পার্থক্য করিয়াছিলেন। ব্যান্তির জগতে গতি” এবং চিন্তার জগতে বুকে 
তিনি অ্রষ্ট-কারণ বলিরা গণা করিয়াছিলেন। ইহারা অবায়৪ এবং সনাতন । 'গতি ও 
স্থিতির ব্যাপ্তির মধ্যে বিভিন্ন পরিমাণে অবস্থিতিকে, এবং চিন্তার জগতে বিশেষ.বিশেষ 
অনিত্য প্রত্যয়ের আবিষ্ভাবকে পরিস্থিতি বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন। কিন্তু ইহাতেও 
সসীমের উৎপত্তি-সমস্য।র সমাধান হয় না দেখিয়া, অবশেষে তিনি দ্রব্যের বহিংস্থ এক 
কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন। সসীম পদার্থের একত্র সন্নিবেশ-ই সেই বাহা 
কারণ। প্রত্যেক সমীম পদার্থে তিনি ছুইটি কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেন, একটি 
তাহার সনাতন স্বরূপ বা সার। অগ্ভটি বাহ্‌ প্রকৃতির ব্যবস্থ/৫ কর্তৃক তাহার আংশিক 
ব্যতিরের্ক। এই ব্যতিরেকদ্বারা তাহার সনাতন স্বরূপের পূর্ণ প্রকাশ প্রতিরুদ্ধ হয়। 
সনাতন “সাঁর*দারা সমগ্র প্রকৃতি অনুস্থত, দ্বিতীয়টিদবারা সমুৎপাদ-জগতের স্থা্টি। 
মানুষের মনঃ এই ব্যতিরেক হইতে, সমুৎপাদ জগতের বন্ধন হইতে, মুক্ত হইয়! তাহার 
পূর্থ-স্ব্ূপে উপনীত হইতে সক্ষম। এই সঙ্গমতাই ম্পিনেজার কর্নৈতিক ও তান্বিক 
মতের ভিত্তি। কিন্তু সসীমের মধ্যে সসীম ও অনীম কারণঘয়ের কিরূপ সমন্বয় হয়, ঈত্বরের 
স্বভাবের মধ্যে বতিরেকক্ঈপী কারণের কি প্রয়োজন সপীম দ্রব্যের উৎপাদক সসীম 
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্রব্যন্ারা, যে সনাতন “সার” তাহা হইতে উৎপন্ন হইতে পারে না, তাহাঁও উৎপন্ন 
পদার্থ কিরূপে প্রাপ্ত হয়, এ সমস্ত প্রশ্নের কোনও উত্তর স্পিনোজ৷ দেন নাই ।” 


বিশিষ্ট সসীম 

প্রত্যেক সসীম দ্রব্য অন্ত বহু সসীমের সহিত সম্বন্ধে আবদ্ধ। সম্বদ্ধ দ্রব্যসমূহের সহিত 
সম্বন্ধ-বজিত ভাবে কোনও সসীম দ্রব্যের কল্পনা করা সম্ভবপর নহে। পৃথিবী যে তাহার . 
স্বন্থানে অবস্থিত থাকিয়! সুর্যের চতুদ্দিকে ভ্রমণ করিতেছে, ৃর্ধ্য, চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র গুভৃতি 
তাহার চতুদ্দিকে বর্তমান থাকিয়া তাহায় অস্তিত্ব রক্ষা করিতেছে, ও তাহাকে চালনা 
করিতেছে বলিয়াই তাহা সম্ভব-পর হইয়াছে। তাহারা না থাকিলে পৃথিবীর অস্তিত্ব শুন্তে 
বিলীন হইয়া যাইত। পৃথিবীর উপরিস্থ ও বহিঃস্থ প্রত্যেক দ্রব্য-সম্বন্ধেই এই কথ! সত্য । 
তাই ম্পিনোজ! বলিয়।ছেন, সসীমের উৎপত্তির জন্য সসীমের প্রয়োজন । “সসীমের” স্বরূপ 
অসীম। এই অসীম সত্তা আপনাকে সম্পূর্ণভাবে প্রকাশ করিতে গিয়া! বাধাপ্রাপ্ত হয় বলিয়! 
অলীম-স্বরূপে প্রকাশিত হইতে পারে না, অসংখ্য সসীমে বিভক্ত হইয়! পড়ে । পর্বত- 
সঞ্চিত জলরাশি যখন নিয়ে আসিয়। লোকচক্ষুর সমীপে আপনাকে প্রকাশিত করিতে প্রয়াসী 
হয়, তখন বায়ুর বাধা প্রাপ্ত হইয়৷ অসংখ্য অংশে বিভক্ত হইয়া জলকণারূপে চতুর্দিকে 
বিক্ষিপ্ত হইয়া পড়ে। তেমনি সতের অনীম সত্তা প্রকাশোনুখ হইয়া! অসংখ্য অংশে বিভক্ত 
হয়; তাহার প্রতে/ক গুণ হইতে প্রথমে সনাতন বিকারের উদ্ভব হয়, পরে প্রত্যেক সনাতন 
বিকার হইতে অসংখ্য বিশিষ্ট বিকার উৎপন্ন হয়। কিন্তু অপীমের বাহিরে তো কিছুই নাই ; 
সতের বাহিরে তাহার বিরোধী কোন শক্তি নাই ; তাহার প্রকাশে এই বাধা আসে কোথা 
হইতে? বাধা না থাকিলে তাহা৷ পূর্ণভাবেই আত্ম প্রকাশে সক্ষম হইত ; বাধার অস্তিত্ববশতঃই 
তাহা হইতে সসীমের উত্তব হয়। ফলে প্রত্যেক সসীম দ্রব্য কেবল তাহার অস্তনিহিত 
স্বরূপের ক্রীড়াক্ষেত্রই থাকে না, তাহার উপর অন্ত বনু সসীমের ক্রীড়া উৎপন্ন হয়। সক্রিয়তা 
ও নিক্ষ্িয়তা উভয়ে মিলিয়াই প্রত্যেক সসীম বিশিষ্ট দ্রব্য। স্থ্টির রঙলক্ষেত্রে, প্রতিভাসের 
জগতে, সেইজন্তই কোনও সসীমের আবির্ভাব নিয়ত নহে ; তাহ আগন্তক ৯, ও পরনির্ভরশীল। 
বহিঃস্থ দ্রব্জাতের সামর্ধ্যের উপর তাহার আবির্ভাব নির্ভর করে। তাহার! যথেষ্ট প্রবল 
হইলে এই আবির্ভাবকে অসম্ভব করিয়। তুলিতে পারে । কিন্তু এই অনিশ্চিতি বাস্তব নহে, 
আমাদের বুদ্ধির নিকট-ই এই আবির্ভাব অনিশ্চিত। প্রকৃতির ব্যবস্থা নির্দিষ্টই আছে, তাহ! 
নিয়ত। সুতরাং সেই ব্যবস্থার মধ্যে যাহার আবি9াব সম্ভবপর, তাহার আবির্ভাব নিয়ত । 
যাহার আবির্ভাব সম্ভবপর নহে, তাহার আবির্ভাব নিতান্তই অসম্ভব, তাহ! আগন্তক নহে । 
জ্যামিতিক ক্ষেত্র-বিশেষ-সম্বন্ধে তাহার জ্ঞাত ধর্ম স্থইতে অজ্ঞাত ধর্ম যে নিঃসন্দেহে অনুমান 
কর! সম্ভবপর হয়, তাহার কারণ জ্যামিতিক ক্ষেত্রের পারিপাণ্থিক-সম্বন্ধে সন্দেহের অবকাশ 
নাই।'কিস্ত প্রকৃতির ব্যবস্থা-সন্বদ্ধে সে কথ! বলা যায় না। আমাদের বুদ্ধি সে ব্যবস্থার সম্পূর্ণ 
ধারণ! করিতে অক্ষম । 0 
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প্রত্যেক বিশিষ্ট দ্রব্যের স্বূপের আবির্ভাব যখন সম্পূর্ণরপে অনিশ্চিত, তাহা তাহার 
নিজের উপর যখন নির্ভর করে না, অন্ত বনু বিশিষ্ট দ্রব্যের উপর নির্ভরশীল, তখন আবির্ভাবের 
পরে তাহার স্থিতিও অনিশ্চিত হইতে বাধ্য । তাহা চতুন্দিকস্থ অন্ঠান্ত দ্রব্যের উপর নির্ভরশীল। 
বিশিষ্ট দ্রব্যের উৎপত্তি-ও-স্থিতি-সম্বন্ধে এই অনিশ্চিতি হইতে ইহার মধ্যে সত্তার ব্যাতিরেকের» 
পরিমাণ অনুমান করা যায়, এবং যতটুকু সত্ব! ইহার মধ্যে আছে, তাহ! যে অসৎ হইতে উদ্ভূত 
তাহাও বোধগম্য হয়। আবির্ভাবের পূর্বে এই স্বল্পপরিমিত সত্ব। ছিল না, ভবিষ্যতেও ইহার 
স্থিতি অনিশ্চিত । অসৎ হইতে ইহ।র উদ্ভব, কালে ইহার উৎপত্তি । অনস্তিত্বের অন্ধকার হইতে 
অস্তিত্বের আলোকে আবিভাবের পরে, ইহার স্বরূপকর্তৃক ইহার তিরোভাবের কোনও কারণ 
নাই ; কেননা সে স্বরূপ অনন্ত, নির্দিষ্ট কালদ্বারা তাহা সীমাবদ্ধ নহে । কিন্তু ষে বাহা কারণম্বারা 
তাহার আবির্ভাব প্রতিহত হইয়াছিল, আবির্ভীবের পরে তাহাই তাহাকে অস্তিত্বের 
রঙ্গক্ষেত্র হইতে বাহির করিয়া দিবে । নির্দিষ্ট কালের মধ্যে এই প্রকারে আবদ্ধ থাকাই 
তাহার সসীমত্বের প্রধান লক্ষণ। কিন্তু তাহার স্বরূপ অনস্ত। স্থতরাং যাবতীয় সসীমত্ব 
ক্রুটিরই নামান্তর ; তাহ সতাবান্১ অসীমের ব্যতিরেক বা নিরাকরণ। 

অনন্তপার অসীম সৎ হইতে সনাতন বিকারের আবির্ভাবের কথ পুর্ব্বে আলোচিত 
হইয়াছে । ম্পিনোজার মতে যাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর, তাহ! আছে, তাহার অস্তিত্ব বর্তমান । 
ইহার অর্থ যাহ। সম্ভবপর বলিয়! বুদ্ধিতে বোধগম্য হয়, বাস্তবজগতে তাহার অস্তিত্ব আছে। 
চিন্তা-গুণের মধ্যে অসীম বুদ্ধি, ব্যাপ্তি-গুণের মধ্যে গতি ও স্থিতি বুদ্ধিগম্য | তাহাদের বাস্তব 
অন্তিত্বও আছে। ইহারা চিন্তা ও ব্যাপ্তির অব্যবহিত বিকার । প্রত্যয়ও, অনুভূতি৪, ইচ্ছ।৫ 
প্রভৃতি বুদ্ধির বিকার । ভার, আকার, কাঠিন্ত, তরলত্ব, বায়বীয়ত্ব প্রভৃতি ব্যাপ্তির বিকার । কিন্ত 
ইহারা “বিশেষণ নয়, সামান্ত। গতি ও স্থিতিরূপ £6:15 হইতে ভর, আকার, কাঠিন্য প্রভৃতি রূপ 
5190159এর উদ্তব । বুদ্ধি-রূপ £15 হইতে ইচ্ছা, অনুভূতি প্রভৃতি রূপ 99০০1০9এর উদ্ভব। 
কিন্ত অসীম সতের একত্ব হইতে এই বহৃত্বের আবির্ভাব কিরূপে হয়, ম্পিনোজা তাহার ব্যাখ্যা 
করেন নাই। ইহাদের আবির্ভাবকে নিয়ত বলিয়াছেন ; বিকারে বিভক্ত হওয়াই সতের 
স্বভাব বলিয়াছেন । কিন্তু £€179 হইতে 91০19এর অনুমান করা অসম্ভব, যুক্তির 
কোনও নিয়মেই তাহা সম্ভবপর নহে । এই সমস্ত “সামান্ত” হইতে “বিশেষে'র আবির্ডাবেরও 
কোনও যুক্তিমূলক কারণ খুঁজিয়া পাওয়া যায় না। সেইজন্তই সসীম দ্রব্যরাজির মধ্যে 
শ্পিনোজ। কারণীস্তরের অনুসন্ধান করিয়াছেন । সমসীমে বিভক্তি পর্যাস্ত মতের গতি বিভাগের 
দিকে । কিন্তু সসীমে পৌছিয়! আমর! এই গতির পরিবর্তন দেখিতে পাই, সসীমের 
মধ্যে সমস্থয়ের পরিচয় প্রাপ্ত হই। চিন্তা ও ব্যাপ্তির সমবায়ে প্রত্যেক সসীম দ্রব্য গঠিত) 
ইহা ব্যতীত ব্যান্তির বছ বিকারের সমবায় তাহার প্রত্যেক বিশিষ্ট দ্রব্যের মধ্যে, এবং বুদ্ধির 
ধিকারদিণের সমবায় তাহার প্রত্যেক বিকারের মধ্যে দেখিতে পাওয়! যাঁয়। প্রত্যেক জড় 
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দ্রব্য রূপ, রস, গন্ধ, শব প্রভৃতি বনু বিকারের সমবায়। প্রত্যেক মানসিক বিকারও প্রত্যয়, 
অনুভুতি ইত্যাদির সমবায়। হুতরাং প্রত্যেক দ্রব্যই বনহুর সমবায় । 


আত্ম-সংবিদ 


সসীম পদার্থের মধ্যে মানুষ একটি পদার্থ । মানুষে প্রত্যয়ের সাহায্যে চিন্তা ও আত্ম-সংবিদ 
বর্তমান। আত্মলংবিদের আবির্ভাব-সন্বন্ধে স্পিনোজার মতের আলোচনা কর! প্রয়োজন । 
স্পিনোজা সক্রিয় প্রকৃতিকেই, উর্বর বলিয়াছেন, এবং 711105এর প্রথম অধ্যায়ের 
৩১ প্রতিজ্ঞায় বুদ্ধি, ইচ্ছা! ভালবাস! প্রভৃতি যে এই প্রকৃতি অথব! ঈখরের মধ্যে 
নাই, তাহা বলিয়াছেন। মানুষের মধ্যে এই সকল চিস্তার বিকার আছে, সুতরাং নিষ্টিয় 
প্রকৃতির২ (৪1016 ৪0185 ) মধ্যেও তাহারা আছে। যেখানে যাহ! কিছু আছে, 
সকলই এই [9812 2৮128র মধ্যে; সুতরাং 12159 [96218 %র মধ্যে বুদ্ধি, 
ইচ্ছা প্রভৃতিও আছে। মানুষে ইহারা আসিল কোথা হইতে ? যে চিন্তা সতের একটা গুণ, 
তাহ] বুদ্ধি অথব| কামন। অথব! ইচ্ছা নহে, তাহাতে আত্মসংরিদ৩ নাই | ইহার] চিস্তার বিকার- 
মাত্র। চিন্তা হইতে ইহাদের উদ্ভব। ব্যাপ্তির প্রত্যেক বিকারের অনুরূপ এক একটি 
প্রতায় আছে, ম্পিনোৌজ। বলিয়াছেন। কিন্তু প্রতায়গণ সংবিদ-সম্পন্ন নহে। যিনি প্রত্যয়কে 
জানেন, এইরূপ জ্ঞাতাই সংবিদসম্পন্ন। মানুষে ভিন্ন এইরূপ জ্ঞাতা প্রকৃতির অন্ত কোথাও 
নাই। মানুষে এই জ্ঞাতৃত্ব আসিল কিরূপে? 

ম্পিনোজা বলিয়াছেন, মানুষের মনঃ (22105 ২য় অধ্যায় ১৩ প্র) একটি প্রত্যয়, 
এবং সে প্রত্যয় তাহার দেহেরই প্রত্যয়, অর্থাৎ একটি বাস্তব ব্যাপ্তির বিকারের 
প্রত্যয়মাত্র। দেহের সার যেমন দেহের মধ্যে ব্যাপ্তির জগতে বর্তমান, তেমনি তাহাই 
চিন্তার জগতে প্রত্যয়রপে বিগ্ভমান-চিস্তার বিকার রূপে । মনঃ মননশীল পদার্থরূপে ষে 
সম্প্রত্যয় গঠন করে, তাহাকেই স্পিনোজ| [0০৪ অথবা প্রত্যয় বলিয়াছেন। মনোরপী এই 
গ্রত্যয় একটি মৌলিক পদার্থ নহে ; বহু প্রত্যয়ের সমবায়ে মনের সৃষ্টি। শরীরের বিভিন্ন 
অবস্থায় যে সকল বিডির প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়, তাহাদের সমবায়ে উদ্ভুত যৌগিক প্রত্যয়ই 
মানবের মনঃ। দেহও যেমন একটি মৌলিক পদার্থ নহে, জগতে বিতিন্ন সমুৎপাদের সমবায়ই 
দ্বেহ, তেমনি চিস্তার জগতের বিভিন্ন সমুৎপাদের সমবায়ই মনঃ। প্রত্যেক প্রত্যয়ই যদ্দিও 
চিন্তার জগতে বর্তমান, ব্যাপ্তির জগতে তাহার বিষয় অবস্থিত । কিন্তু উভয়ের মধ্যে কোনও 
সংযোগ নাই। এই অবস্থা একত্বমূলক ব্যক্তিত্বের উদ্তবের পক্ষে আশাপ্রদ না হইলেও, ইহার 
মধ্যেই তাহার উদ্ভব হইয়াছে । দেহের প্রত্যয় যখন আবির্ভ.ত হয়, তখন তাহার সঙ্গে সেই 
প্রতাঘ়্নেরও একটি প্রত্যয়ের মাবিভব হয়। দেহ ব্যাপ্তির ক্ষেত্রে একটি সমুৎপাদ | তাহার 
প্রত্যয়, সেই সমুৎপাদের জ্ঞান, চিন্তার মধ্যে অবস্থিত। এই প্রত্যয়ের প্রত্যয় যখন 
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আবিভূর্তি হয়, তখন চিন্তার মধ্যেই তাহার আবির্ভাব ; দেহের প্রত্যয়ের সহিত তাহারই 
প্রত্যয়রূপ দ্বিতীয় প্রত্যয় যুক্ত হয়। দ্বিতীয় প্রত্যয়টি প্রথম প্রত্যয়ের জ্ঞান, 'জ্ঞানের' জ্ঞান, 
অর্থাৎ আমরা যে দেহের প্রত্যয়টি জানি, এই তথ্যের জ্ঞান। এই দ্বিতীয় জ্ঞানের আবির্ভাব 
একটি নূতন ব্যাপার, এবং ইহারও একটি প্রত্যয় উৎপয় হয়। এইরপে প্রত্যেক পরবর্তী 
ব্যাপারের এক একটি প্রত্যয়ের উৎপত্তি অন্ত ধারায় চলিতে থকে | . এই জ্ঞান প্রবাহে 
ইহার জ্ঞানশ্রেটীর প্রত্যেক জ্ঞানের অস্তিত্ব থাকিলেও, তাহার (জ্ঞান-প্রবাহের ) স্বতন্ত্র জ্ঞান 
নাই; এবং শ্রেটীভুক্ত সকল জ্ঞানের সমবেত ভাবে অবস্থানের বিষয়ও তাহা অবগত নহে। 
কেননা গ্রতেক প্রতায়ের আবির্ভাবের সঙ্গে পূর্ববর্তী প্রতায়ের সঙ্গে যে জ্ঞান আবির্ভত 
হইয়াছিল, তাহার পুনরাবুত্তি ঘটে, এবং তাহার ফলে যাবতীয় প্রত্যয়সঞ্জাত জ্ঞান পরস্পরের 
সহিত মিশ্রিত হইয়! এক জ্ঞ।নে পরিণত হয় । এই জ্ঞানই “মনের জ্ঞান” ;) ইহাই আত্মসংবিদ, 
অবিচ্ছিন্ন চিন্তার প্রবাহ । দেহবিষয়ক প্রতায় যেমন দেহের সহিত সংযুক্ত, এই মনোবিষয়ক 
প্রত্যয়ও তেমনি মনের সহিত সংঘুক্ত। 

উপরোক্ত জটিল বাকাসকলের সরল অর্থ এই যে বাহ দ্রব্যের জ্ঞানের সহিত আত্মসংবিদ 
যুক্ত থকে, এবং আত্মসংবিদের সহিত সমস্ত জ্ঞানের মধ্যে আত্মার অনবচ্ছিন্ন সাতত্যের 
জ্ঞানও থাকে! 07195এর দ্বিতীয় অধ্যায়ের ২০ প্রতিজ্ঞায় আছে, “মানব মনের প্রত্যয় অথব৷ 
জ্ঞান ( যে জ্ঞান অথব! প্রত্যয়ের বিষয় মানব-মনঃ) ঈর্বরে আছে। মানুষের দেহের প্রত্যয় 
অথবা জ্ঞান যেমন মানুষের মধ্যে আছে বলিয়৷ ঈশ্বরের মধ্যেও আছে, ও তাহাতে সেই জ্ঞান 
মারোপিত হয়. তেমনি তাহার মনের প্রত্যয় ও জ্ঞানও মানুষের আছে বলিয়া! ঈশ্বরে 
আরোপিত হয়।” ইহ] প্রম।ণ করিতে ম্পিনোজা বলিয়াছেন, চিন্তা ঈশ্বরের একঠি গুণ ) 
সুতরাং চিন্তার প্রত্যয় ও যাবতীয় বিকারের প্রত্যয় যে ঈশ্বরে আছে, তাহ। বলিতেই হইবে। 
মানব-মনঃ চিন্ত/র একটা বিকার । ম্ৃতরাং তাহার প্রত্যয়ও ঈশ্বরে আছে বলিতে হইবে। 
কিন্তু ঈশ্বরকে যখন অসীমরূপে ধারণা করা হয়, তখন তাহাতে মানব-মনের এই প্রত্যয় ও 
জ্ঞানের আরোপ কর! যায় না। যখন অন্য কোনও বিশিষ্ট দ্রব্যের প্রত্যয়-সমন্থিতভাবে 
তাহার ধারণা কর] হয়, তখনই তাহাতে এই প্রত্যয় ও জ্ঞানের আরোপ হয়। প্রত্যয়ের 
কারণ-পরম্পরার মধ্যে শৃঙ্খল ও সম্বন্ধ যেরূপ, প্রতায়-পরম্পরার মধ্যেও সেইরূপ সম্বন্ধ ও 
শৃঙ্খল! বিগ্কমান। সুতরাং মানুষের দেহের জ্ঞান অথব! প্রত্যয় যেভাবে ঈশ্বরে বর্তমান, 
এবং তাহ] যে অর্থে ঈশ্বরে আরোপিত হয়, তাহার মনের জ্ঞান অথবা প্রত্যয়ও সেইভাবেই 
তাহাতে বর্তমান এবং সেই অর্থে তাহাতে তাহার্দের আরোপ করা হয়।” ইহা] হইতে 
স্পষ্টই বোধ হয়, যে ঈশ্বরে মানবমনের যে জ্ঞানের অস্তিত্বের কথা ম্পিনোজ৷ বলিয়াছেন, 
মানবমনের মাধ্যমেই ঈশ্বরে সেই জ্ঞানের অস্তিত্ব; মানব-মনে যেজ্ঞান বর্তমান, তাহ! হইতে 
স্বতন্ত্রভাবে" তাহার অস্তিত্ব নাই ' মানব-মনঃ ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত। সুতরাং যাহ 
মানবমনের মধ্যে আছে, তাহা! ঈশ্বরের মধ্যেই আছে। এই অর্থেই ম্পিনোজা বলিয়াছন, 
অসীম ঈশ্বরে (মানবের সম্বন্ধ বিরহিত ঈশ্বরে ) এই জ্ঞানের আরোপ কর! যাঁয় না। 
চিন্তাপ্ড। অসীম । বিকার-বজিত চিন্তা-গুণের মধ্যে ষে এই জ্ঞান আছে, তাহা শ্পিনোজা 
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বলেন নাই। চিস্তাগুণের যে বিকার আমাদের মনোরূপদেহের প্রত্যয়রূপে আবির্ভ্‌ত 
হয়, এবং সেই প্রত্যয়ের প্রতিফলন হইতে ষে প্রত্যয়ের উদ্ভব হয়, তাহার ও পরবর্তী 
সমস্ত প্রত্যয়ের প্রতিফলন হইতে উদ্ভ,ত প্রত্যক়রাজির মধ্যে এই জ্ঞান আছে বলিয়াছেন । 
ঈশ্বর ও প্রকৃতি ম্পিনোজার মতে অভিন্ন। মানুষের দেহ ও মনঃ উভয়ই প্রকৃতির 
অন্তর্গত ; সুভরাং .যে প্রত্যয় ও জ্ঞান ঈশ্বরের মধ্যে আছে তিনি বলিয়াছেন, তাহ 
মানুষের মধ্যে আছে, ইহ বলাই তাহার অভিপ্রায় । দেহের প্রত্যয় যেমন দেহের বিশেষ 
বিশেষ অবস্থা হইতে উদ্ভূত হয়, তেমনি মানুষের মনের বিশেষ বিশেষ সমুৎপাদ হইতে 
সমগ্র মনের একটি প্রত্যয়ের আবির্ভীব হয়। যেখানেই ব্যাপ্তি আছে, সেইখানেই চিন্ত। 
আছে। চিস্তার সর্ব প্রকার বিকারেরই প্রত্যয় আছে। দেহের প্রত্যয় চিন্তার বিকার ; 
তাহারও একট প্রত্যয় আছে। এই শেষোক্ত প্রত্যেয়েরও প্রত্যয় আছে। এইরূপ 
প্রত্যপ্-প্রবাহের সমবারের ফলই মানব-মনঃ 

উল্লিখিতভাবে ম্পিনোজার আত্মসংবিদের ব্যাখ্যা করিয়া 119101069, নিন্মোক্তভাবে 
সমালোচন। করিয়াছেন £-- 

প্যখন আমার মনে কোনও প্রত্যয়ের আবির্ভাব হয়, তখন আমি জানি, যে আমার মনে 
উহার আবিাব হইয়াছে, ইহা সত্য, কিস্তু তখনই সত্য, যখন "আমি" সেই প্রত্যয়ের 
আধাররূপে বর্তমান । যখন “আমি' বর্তমান, এবং আমাতে কোনও প্রত্যয়ের আবির্ভাব হয়, 
তখন সেই প্রত্যয় 'আমি'রূপ বিষয়ীর নিকট প্রত্যয়রূপ “বিষয়'রূপে আবিভূতি হয়) সেই 
বিষয়ী সেই প্প্রত্যক্নকে তাহার জ্ঞানের বিষয় করিয়৷ তাহাকে জানে । কিন্তু এই 'আমি'র 
'আবির্ভাবই যে বর্তমান ক্ষেত্রে প্রমাণের বিষয়, তাহার অস্তিত্ব পুর্বব হইতেই ত্বীকার করিয়] 
লওয়া যায়, না । পূর্বে যে জ্ঞানের আবির্ভাবের বর্ণনা কর হইয়াছে, তাহা হইতে কিরূপে 
ব্যক্তিগত সংবিদযুক্ত আত্মার, আবির্ভাব হয়, তাহাই তো প্রশ্ন । প্রথমে তো ছিল কেবল 
“দৈহিক পরিণাম" এবং তাহার অনুঙ্গী 'প্রত্যয়' । এই প্রত্যয়কে সেই দৈহিক পরিণামের 
জ্ঞান+ও বলা হইয়াছে। এখানে এই জ্ঞানের আধার যে জ্ঞাতা, তিনি কোথায়? এই 
প্রত্যয় কি জ্ঞান ও জ্ঞাতা উভয়ই? তাহ যদি হয়, এই প্রত্যয় যদি জ্ঞান ও জ্ঞাতা উভয়ই 
হয়, তাহা হইলে জ্ঞাতৃরূপে ইহ৷ বিষয়ী, এবং দৈহিক পরিণাম অর্থাৎ ব্যাপ্তির বিকারবিশেষ 
সেই বিষয়ীর বিষয়। কিন্তু যখন এই প্রত্যয়ের প্রত্যয় উৎপন্ন হয়, তখন দ্বিতীয় প্রত্যয়ের 
বিষয়ে পরিণত হয় এই প্রথম জ্ঞাতৃরূপ প্রত্যয় । দ্বিতায় প্রত্যয় তখন প্রথম প্রত্যয়ের 
জ্ঞান ও জ্ঞাতা উভয়ই; তখন প্রথম প্রত্যয় চিন্তার বিকারবিশেষ মাত্র, কেবলই দ্বিতীয় 
প্রত্যয়ের বিষয়। এই খানেই আত্মজ্ঞানের২ উদ্ভব বলা হয়। এইঈ 'আত্মজ্ঞান” কি কেবল 
দ্বিতীয় প্রত্যয়ের উদ্ভব ও প্রথম প্রতায়ের তাহার বিষয়ে পরিণত হওয়ার ফল, অথব৷ প্রথম 
প্রত্যয়ের আবির্ভাব হইতে দ্বিতীয় প্রত্যয়ের আবির্ভাবের পর পধ্যন্ত ষে সকল ব্যাপার 
সংঘটিত হয়, তাহার্দের সমবায়ের ফল? যদি প্রথম প্রত্যয়ের বিষয়ে পরিণত হওয়ার ফল 
হয়, তাহা হইলে যে আত্মজ্ঞানের উদ্ভব হয়ঃ তাহা প্রথম প্রত্যয়েরই জ্ঞান এবং প্রথম 
৮, 5610. 5991227015089, | 


৮৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রত্যয়টিকে আত্ম" বলিতে হইবে । এই প্রথম প্রত্যয় চিন্তার একটি বিকার মাত্র । যদি 
সমস্ত ব্যাপারের সমবায়ের ফল হয় এঁ আত্মজ্ঞান, তাহা হইলে সেই আত্মজ্ঞানের মধ্যে 
আছে (১) প্রথম প্রত্যয়-কর্তৃক জ্ঞাত বিষন্ন (দৈহিক বিকার ) এবং (২) দ্বিতীয় প্রত্যয়- 
কর্তৃক জ্ঞাত বিষয় (মানসিক বিকার)। কিন্তু এই ছুই ক্ষেত্রে জ্ঞাতা ভিন্ন ভিন্ন। প্রথম 
জ্ঞাত! দ্বিতীয় ব্যাপারে বিষয়ে পরিণত হইয়াছে । মনে উদ্ভূত সমস্ত সুমুৎপাদের একমাত্র 
জ্ঞাতাই আমর! অনুসন্ধান করিতেছি। এই যুক্তি-অনুসারে প্রত্যেক প্রত্যয়ের উদ্ভবের 
সঙ্গে সঙ্গে এক নৃতন জ্ঞাতার আবির্ভাব হইতেছে ; সমস্ত ব্যাপারের একমাত্র জ্ঞাতা_- 
ধিনি প্রথম হইতে শেষ পধ্যস্ত বর্তমান_- এইরূপ জ্ঞাতার অভাব হইতেছে । একমাত্র 
জ্ঞাতার স্থলে প্রত্যেক প্রতায়ের আবির্ভাবের সঙ্গে অনন্ত পর্য্স্ত বিস্তৃত জ্ঞাতৃ-শ্রেটীর উত্তব 
হইতেছে। ব্যাক্তিগত আত্মসংবিদের, যাহার কখনও বিরাম নাই, তাদৃশ আত্মসংবিদের 
সহিত এই প্রত্যয়-প্রবাহের অভেদ কল্পন! করা যাঁয় না। 

1127612690 আরও বলিতেছেন £ মনঃ যেভাবে দেহের সহিত সংযুক্ত, মনের 
প্রত্যয়ও ( মনঃ যে প্রত্যয়ের বিষয় ) সেইভাবে মনের সহিত সংযুক্ত । ( ২১ প্রঃ 7305105 
২য় অধ্যায়) ইহার অর্থ দেহ ও তাহার প্রত্যয় ছুইটি পদার্থ নহে; তাহারা অভিন্ন 
_ একই “বিশেষ । ব্যাপ্তি-গুণের দিক হইতে দেখিলে সেই পদার্থ দেহ, চিস্তাগুণের 
দিক হইতে 'প্রত্যয়' । তদ্রপ মনঃ ও তদ্ধিষয়ক প্রত্যয় ( একই গুণের অন্তর্গত) অভিন্ন 
পদার্থ। সুতরাং মন: ও আত্মজ্ঞানের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাতে সাঁতত্যের অবচ্ছেদ১ নাই। 
প্রত্যয়ের বিষয় হওয়া যেমন দেহের স্বভাবগত, কোনও বিশেষ প্রত্যয়েরও প্রত্যয়াস্তরের 
বিষয় হওয়] তেমনি ম্বভাবগত। প্প্রত্যয়াস্তরের বিষয় হওয়। প্রত্যয়ের আকারং মাত্র। 
কিন্তু প্রত্যয় ও প্রত্যয়ের প্রত্যয় দেহও তাহার প্রত্যয়ের মত একসঙ্গে উদ্ভূত হইলেও, 
এবং এই সমস।ময়িকতা-বিষয়ে উভয়ের মধ্যে সাদৃশ্ঠ থাকিলেও, অন্ত বিষয়ে উভয়ের 
মধ্যে পার্থক্যও আছে । প্রত্যয় ও তাহার প্রত্যঙ্জের মধ্যে সমসামগ্জিক উদ্ভব ভিন্ন কাধ্যকারণ 
সম্বন্ধও বর্তমান। উভয়েই একই গুণের মধ্যগত এবং একটি আর একটির কারণ। 
কিন্ত দেহ ও তাহার প্রত্যয় বিভিন্ন গুণের অন্তর্গত, তাহাদের মধ্যে কাধ্যকারণ-সম্বন্ধের 
অভাব; তাহাদের মধ্যে একত্বের কোনও ভিত্তি নাই, তাহা নামমাত্র একত্ব। দেহ ও 
তাহার প্রত্যয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাঘ্ধারা মনঃ ও আত্মজ্ঞানের সম্বন্ধ যদি বুঝিতে হয়, 
তাহা! হইলে মনঃ ও আত্মজ্ঞানকে বিভিন্ন সমুৎপাদ বলিয়া! গণ্য করিতে হয়, তাহাদিগকে 
বিভি্ধর্্সী ও মিশ্রণের অনুপযোগী মনে করিতে হয় ; উভয়েই সমুৎপাদ, ইহা! ভিন্ন অন্ত 
কোনও সানৃণ্ত তাহাদিগেয় মধ্যে নাই, মনে করিতে হয়। এইরূপ পদার্থের সংমিশ্রণ 
হইতে ব্যক্তিগত আত্মজ্ঞান ও আত্মার অভেদ জ্ঞান বা আত্মস্থৃতির৪ উদ্ভব কল্পনা 
কর! অসম্ভব । 

কিন্তু 1121:07520র সমালোচন! সম্বন্ধে বল! যাইতে পারে, যে তিনি মনের মধ্যে 
যেজ্ঞাতার অনুসন্ধান করিতেছেন, তাহাকে স্পষ্টরূপে কোথাও পাওয়! যায় না, তাহার জ্ঞানকে 

৮৮ 31590 96 90921010010, 2, চ051005 5০199830696, “5 981 39920:65. 


নব্য দর্শন -স্পিনোজা! ৮৭ 


পাওয়া যায় এবং সেই জ্ঞানের কর্তা বলিয়াই আমরা তাহার অস্তিত্ব অনুমান করি | যখনি 
মনের দিকে দৃষ্টিপাত করি, তখন প্রত্যর-প্রবাহই আমাদের দৃষ্টিগোচর হয়। “আমি 
প্রত্যয়সকল দেখিতেছি” এই জ্ঞান আমাদের হয় সত্য, কিন্তু সে জ্ঞানও একটা সমুখপাদ 
মাত্র। এই সকল প্রত্যয়ের যিনি দ্রষ্টা, দৃহ্ঠ হইতে বিষুক্ত অবস্থায় তাহাকে কখনও আমর৷ 
পাই না। তাহারে পাইবার জন্ত, তাহার দর্শনের জন্ত, নানা সাধনের বিষয় নান শাস্ত্রে 
বণিত আছে; কিন্তু সর্বসাধারণের অধিগম্য নহে বলিয়া দর্শনশাস্ত্রে তাহার স্থান নাই। 
সুতরাং প্রত্যয়রাজির মধ্যে আমরা যি সেই জ্ঞাতার সাক্ষাৎ নাও পাই, তাহাছ্ারা স্পিনোজার 
মতের ভ্রান্তি প্রতিপন্ন হয় না । মনের মধ্যে অবস্থিত প্রত্যয়াবলীর মধ্যে অবিচ্ছিন্ন আত্মজ্ঞানকে 
যদি পাওয়া যায়, তাহা হইলেই ম্পিনোজার প্রমাণ সিদ্ধ। দেহের প্রত্যয়ের সহিত দেহের 
সংযোগের সঙ্গে মনের সহিত তাহার প্রত্যয়ের সংযোগের সম্বন্ধ যদ্দি সর্ধবিষয়ে একবিধ 
নাও হয়, তাহা! হইলেও মনোমধ্যন্থ যাবতীয় প্রত্যয়ের সংযোগে আত্মজ্ঞানের উদ্ভব--তাহাদের 
সঙ্গে সঙ্গেই এই নূতন সমুৎপাদের উদ্ভব_ অসম্ভব নহে। এই আত্মজ্ঞান চিন্তার বিকার ) 
[২০5 00516225এর সারের যে অংশ ম।নবের মনোরূপ বিকারে আত্মপ্রকাশ সমর্থ হইয়াছে, 
নিজে দৃশ্তের বহিভূতি হইলেও তিনিই ইহার আধার, তিনি জ্ঞাত।। আত্মজ্ঞান তাহাতে 
অবস্থিত সমুপাদমাত্র ৷ সেই জ্ঞাত৷ মানবে নিত্যবর্তমান, প্রত্যেক প্রত্যয়ের তিনিই জ্ঞাত! ; 
প্রত্যয়রাজি তাহাতে উদ্ভূত জ্ঞান-বুদ্বুদ্‌। 


কর্্মনীতি। 

আদর্শ চরিত্র ও নৈতিক জীবনের আলোচনাই কর্ম্মনীতি-শাস্ত্রের উদ্দেশ্য । এ পধ্যস্ত 
এ সম্বন্ধে যত আলোচনা হইয়াছে, তাহার মধ্যে তিনটি মত পরিস্ফুট। প্রথম মত গৌতম 
বুদ্ধ ও মহাবীর বর্ধমান, এবং পরে যাগ থুষ্টকর্তৃক প্রচারিত। এই মতে সকল মানুষের 
মূল্যই সমান, অহিংস! পরম! ধর্ম, অক্রোধঘ্বার! ক্রোধ জয় করিতে হইবে, উপকার করিয়া 
অপকারের উত্তর দিতে হইবে, প্রেমদ্বার। বিদ্বেষ পরাভূত করিতে হইবে, প্রেমই সর্বশ্রেষ্ঠ 
ধর্ম। দ্বিতীয় মত ইহার বিপরীত। ম্যাকিয়াভেলি ও নিংসে ইহার প্রচারক 
ক্ষমতা-অর্জন এই মতে মানুষের প্রধান কাজ ও সেই উদ্দেশ্তে বলপ্রয়োগ প্রয়োজনীয়। 
মানুষে মানুষে প্রভেদ বিস্তর, সকল মানুষের মুল্য সমান স্থইতে পারে না। শক্তি-অর্জনের 
জন্ত ও শাসন ক্ষমতালাভের জন্ত বলপ্রয়োগ ও যুদ্ধ সমর্থনযোগ্য । ক্ষমা 
এই মতে ছুর্বলতা। শক্তি১ ও ধর্ন২ অভিন্ন। তৃতীয় মত সক্রেটন্‌, প্লেটো ও আরিষ্টটলের 
এই মতে স্থান-ও-কালভেদদ্বার৷ কর্মের দোষ গুণ নির্ণীত হয়। কোন কর্ণই সর্ব কাল ও 
সর্ব্ব অবস্থায় নিন্দনীয় নহে । আবার কোনও কর্্মই সর্ব কালে সর্ব অবস্থায় প্রশংসনীয় নহে । 
কেবল পত্ডিতেরাই হিসাব করিরা বলিতে পারেন, কোন কর্ম কোন অবস্থায় ধর্ম) কোন 
অবস্থায় অধন্দ; কখন প্রেমের প্রয়োজন, কখন শক্তির প্রয়োজন। জ্ঞান ও ধর্ম অভিন্ন। 

ম্পিনোজার কর্ম্নীতিতে এই সকল বিভিন্ন মতের একপ্রকার সমন্বয় হইয়াছে। 
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৮৮ পাশ্টান্ত্য দর্শনের ইতিহা্ 
তাহার কর্নীতি তীহার দার্শনিক মতের অনুগামী। * স্বাধীন ইচ্ছ৷ তিনি স্বীকার করেন 
নাই। মানুষ যখন অসংখ্য বিকারের মধ্যে একটি বিকারমাত্র, তখন অন্তান্ট 
বিকারসম্প্ধে যাহী সত্য, তাহার সম্বন্ধেও তাহ! সত্য ন! হইবার কোন কারণ নাই। বস্তর 
অন্তহীন শ্রেটীর মধ্যে মানুষ একটি বস্তু মাত্র। শ্রেট়ীর অন্ঠান্ত বস্ত যেমন কার্যকারণ-শৃঙ্খলে 
বন্ধ, মানুষও তেমনি । তাহার ইচ্ছা বাহা অথব৷ আভ্যন্তরীণ কারণদ্বারা নিয়ন্ত্রিত । মানুষ 
যে আপনাকে স্বাধীন বলিয়া! মনে করে, তাহার কারণ নিজের কার্য-সম্বন্ধে সচেতন হইলেও 
কার্য্ের প্রেরক উদ্দেশ্ত-সন্বন্ধে সে অজ্ঞ। মানুষের স্বাধীন ইচ্ছা যখন নাই, কাধ্য-কারণ- 
শৃঙ্খল যখন নিয়ত ও অচ্ছেগ্, মানুষের সমস্ত কর্মই যখন এই শৃঙ্খলে বদ্ধ ও নিয়ত, 
তখন প্রকৃত পক্ষে কর্মের ভাল, মন্দ, ওচিত্য ও অনৌচিত্যের প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। 
যাহা কিছু আছে, যাহা কিছু ঘটে, সকলই নিয়ত, সকলই ভালো । 105103এর দ্বিতীয় খণ্ডে 
৪৮ প্রতিজ্ঞায় ম্পিনোজা বলিয়াছেন "স্বাধীন ইচ্ছা কোনও মনেই নাই। বিশেষ কারণদ্বারা 
নিয়ন্ত্রিত হইয়া মনঃ কোনও কিছু ইচ্ছা করে। সেই কারণ কারণাস্তরদ্বারা নিয়ন্ত্রিত” 
৪৯ গ্রতিজ্ঞায় স্পিনেজা মানুষের ইচ্ছাকে তাহার বুদ্ধি হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন 
(অনুসিন্ধান্ত )। বুদ্ধি স্ায়ের নিয়মে বাঁধা, ইচ্ছাও তন্রপ। ম্পিনোঁজা আনন্দকে সর্ব কর্মের 
লক্ষ্য বলিয়াছেন, এবং স্থখের সদ্ভাব ও হুঃখের অভাবক আনন্দ» বলিয়াছেন। স্থখ২ ও 
খেত আপেক্ষিক, তাহ। মানবমনের কোনও নিঙ্গিষ্ট অবস্থ। নহে, এক অবস্থা হইতে 
অবস্থান্তরে গমনের অবস্থামাত্র, অপেক্ষাকৃত অসম্পূর্ণ অবস্থা হইতে পুর্ণতর অবস্থায় 
পরিণতিই স্ুখ। 7105এর তৃতীয় ভাগের ৭ম প্রতিজ্ঞা ম্পিনোজ! 
বলিয়াছেন *ম্বকীয় সততায় স্থির থাঁকিবার জন্য বস্তুর প্রয়াসই৪ তাহার স্বরুপ ।” চতুর্থ 
ভাগের অষ্টম সংজ্ঞায় আছে ধর্ম ও শক্তি অভিন্ন। মানুষের স্বরূপই তাহার ধন্ম। সুতরাং 
ধর্ম ও ম্বূপে অবস্থানের জন্ত প্রচেষ্টা (শক্তি) একই পদার্থ। যে তাহার সত্তা রক্ষা 
করিতে যত বেশী সমর্থ, তাহাকে তত বেশী ধাম্মিক বলা যায়। ( ৪র্থ ভাগ ২০ প্রতিজ্ঞ ) 
বাহ কারপদ্বার৷ প্রতিহত না হইলে, কেহই যাহ! তাহার পক্ষে হিতকর ও তাহার সত্তার 
রক্ষার জন্য আবশ্তক, তাহ1 অগ্রান্থ করে না। এই আত্মরক্ষার সহজাত প্রবৃত্তি হইতে আত্ম- 
স্ুখানুসন্ধান উৎপন্ন হয়। যাহা কেহ উত্কৃষ্ট বলিয়া! মনে করে, তাহা অপেক্ষাও উৎকষ্টতর 
কিছু প্রাপ্তির আশায় ভিন্ন কেহ তাহা অগ্রাহহ করে না| প্রকৃতির বিরুদ্ধ কিছুই বুদ্ধি 
দাবি করে না। আপনাকে ভালবাসাই প্রকৃতির নিরম । সুতরাং যাহা! হিতকর, তাহাই 
যেলোকে আকাঙ্খা করে, ইহাতে অযৌক্তিকতা নাই। এই আত্মগ্রীতির উপরই ম্পিনোজার 
কর্মনীতি প্রতিষ্ঠিত। যে নীতি মানুষকে শক্তিহীন ও ছুর্বল হইতে শিক্ষা দেয়, তাহার 
কোনও মূল্য তাহার কাছে নাই। আপনার সত্তা রক্ষা করিবার চেষ্টাই ধর্দের ভিত্তি। 
আপনাকে রক্ষ। করিবার ক্ষমতার উপর মানুষের সখ নির্ভর করে। মানুষ আপনাকে 
ভালবাসিবে এবং যাহা! তাহার উপকারী-_সত্যই উপকারী-_তাহা প্রার্থনা করিবে, ইহাই 
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স্বাভাবিক। স্বকীয় সতত! রক্ষা! করাই যখন ধর্ম, তখন যাহ! নিজের, তাহা রক্ষার চেষ্টাই 
ধর্মের ভিত্তি। যাহা! নিজের, তাহ] রক্ষা করিবার সামর্থ্যের উপরই সুখ নির্ভর করে। কিন্ত 
ধন্দন তাহার নিজের জন্যই কাম্য, ধর্ম অপেক্ষা উৎকৃষ্ঠতর অথব। অধিকতর হিতকর এমন 
কিছুই নাই, যাহার লাভের জন্ত ধর্ম কাম্য হইতে পারে। আত্মরক্ষার জন্ট বাহা কিছুরই 
প্রয়োজন হইবে না, ইহা অসম্ভব। বাহিরের বহু পদার্থ আমাদের প্রকৃত উপকারী, এবং 
সেই জন বাঞ্চনীয়। আমাদের স্বভাবের সহিত যাহার মিল আছে, তাহাই উৎকষ্ট। মানুষ 
অপেক্ষা মানুষের অধিরুতর উপকারী কিছুই নাই। সমপ্রকৃতি-বিশিষ্ট ছুইজন লোক মিলিত 
হইয়! উভয়ের শক্তি-সমন্বিত এক ব)ক্তিতে পরিণত হইতে পারে। ছুইজনের শক্তি মিলিত 
হইয়া আত্মরক্ষার পক্ষে অধিকতর উপযোগী হয়। পৃথিবীর যাবতীয় লোক যদি এক 
মতাবলম্বী হইয়া মিলিত হইতে পারিত, সকলেই যদি একমন! হইতে পারিত, সকলেই যদি 
একসঙ্গে তাহাদের সন্ত। রক্ষা করিবার জন্ত চেষ্ট। করিতে পারিত, তাহা! হইলে তাহা অপেক্ষা 
উৎকৃষ্ঠতর আর কিছুই হইতে পাঁরিত না। যুক্তিত্বারা চালিত হইয়া মানুষ এমন কিছুই 
নিজের জন্য কামনা! করিতে পারে না, ষাহ! সমগ্র মানব-জাতির হিতকর নহে] “যাহারা 
পান্সিক, তাহাদের যাহ! সর্বশ্রেষ্ঠ কল্/।ণ, তাহ! সর্বনাধ।রণে সমান ভাবে ভোগ করিতে পারে ।” 
( ৪র্থ ভাগ, প্রঃ ৩৬)। কেননা যাহ] সমগ্র মানবজাতির হিতকর নহে, তাহা কাহারও 
হিতকর নহে । যুক্তিদ্বারা তাহাই নিজের হিতকর বলিয়া বুঝিতে পার। যায়, যাহা সমগ্র 
মানবজাতির হিতকর। ইহা! হইতে বুঝিতে পারা যায়, যে ম্পিনোজা পরের মঙ্গলের জন্ত 
আত্মোৎসর্গ দাবী করেন নাই। সর্বমানব-সাধারণ আত্মরক্ষার প্রবৃত্তিদ্বার! প্রমাণিত হয়, যে 
স্বার্থপরতার৯ প্রয়োজন আছে। কিন্ত মানুষের প্রকৃত স্বার্থ ও পরের স্বার্থের মধ্যে কোনও 
প্রভেদ নাই. যুক্তিত্বার1 বিচার করিলে যাহ! কাহারও প্রকৃত পক্ষে উপকারী, তাহ! সকলেরই 
উপকারী। ম্পিনোজা পরার্থপরতার উপর তীহার কর্ধ-নীতির প্রতিষ্ঠা করেন নাই, 
স্বর্থপরতার উপরও তাহা প্রতিষ্ঠিত নহে । তিনি চাহিয়াছেন মানুষকে যুক্তির পথে 
পরিচালিত করিতে | সেই পথে মানুষ দেখিতে পাইবে স্বার্থপরতা ও পরার্থপরতা৷ একই । 
আত্মশক্তিতে অবিশ্বাকে ম্পিনোজা বিনতি২ বলিয়াছেন। মানুষ যখন তাহার শক্তির 
অভাব কল্পনা করে, তখন দুঃখিত হয় ( ৩য়, ৫৫ প্রঃ)। পূর্ণতা হইতে অপূর্ণতার * দিকে 
গতিই ছুঃখ । ম্পিনোজার মতেও “আপনার প্রতি অবজ্ঞার৪ অর্থ আপনার মূল্য কম বলিয়। 
গণ্য কর]। দুঃখ-প্রপ্তি হইতে ইহার (২৯ সংজ্ঞা) উদ্তব। যে আপনার অতিরিক্ত প্রশংস। 
করে, যে নিজের ভাল ভাল কাঞ্জের ও অপরের অন্ঠায় কাধ্যের গল্প করে, যে অন্ত অপেক্ষ। 
বড় বলিয়া গণ্য হইতে চায়, এবং আপনার অপেক্ষা উচ্চপদস্থ লোকের মত জাকজমকের 
সঙ্গে চলিতে যাঁয়, তাহাকে আমর! গব্বিত বলি। আঁবার যে নিজের ক্রুটির উল্লেখ করে, 
কথা বলিতে বলিতে যাহার মুখ লাল হইয়া পড়ে, অন্যের গুণ ও কাজের গল্প করে, খন্যের 
নিকট নত হইয়া থাকে, মাথা নীচু করিয়া হাটে, ভাল অলংকার অপবা পোষাক পরিধান 
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করে না, তাহাকে আমর! বিনীত বলি। কিন্তু এরূপ মনোভাব বেশী লোকের নাই। 
মানব-প্রকৃতিই ইহার বিরোধী । যাহাদিগকে খুব বিনীত বলিয়া মনে কর! যায়, সাধারণতঃ 
তাহারাই অতিরিক্ত পরিমাণে উচ্চাকাজ্জী ও ঈর্ষ্যাপরতন্ত্র।” “যে আপনাকে অবজ্ঞা করে 
ও যে গবিবিত, ইহাদের মধ্যে ব্যবধান অতি সামান্ত।৮ কিন্তু বিনতি সমর্থন না করিলেও 
শ্পিনোজা নস্রতার১ প্রশংসা করিয়াছেন । গব্বিত লোক তাহার মতে অপরের বিরক্তি- 
জনক ) তাহাদের অপেক্ষা হীনতর যে সকল লোক তাহ।দের দিকে অবাক হইয়া তাকাইয়। 
থাকে, তাহাদিগের সঙ্গই তাহাদের প্রিয়। তাহারা অবশেষে এই সকল লোকত্বারাই 
প্রতারিত হয়। গবিবত লোক চাটু বাঁকত্বারা যত প্রতারিত হয়, অন্ঠে সেরূপ হয় না। 

এই পর্যন্ত যাহা উক্ত হইল, তাহা হইতে ম্পিনোজার কর্মননীতি শক্তিমূলক বলিয়া 
প্রতীত হয়। তাহার মতে যাহ! শক্তি বৃদ্ধি করে, তাহাই ধর্ম, যাহাতে শক্তির হাস হয়, তাহ! 
অধর্ম। কিন্ত এখানেই তাহার কর্মনীতি পরিসমাপ্ত হয় নাই । মানুষের মধ্যে র্যা, বিদ্বেষ, 
পরনিন্দা ও দ্বণ।র বাছল্য দেখিয়া তিনি ব্যথিত হইয়াছেন। এই সমস্ত চিত্তাবেগের ফলে 
মানুষ মানুষ হইতে বিচ্ছিন্ন হয়। ইহাদের উচ্ছেদ বাতীত সমাজের মঙ্গল অসম্তভব। তিনি 
বলিয়াছেন, দ্বণ! প্রেমন্বারা বিদুরিত করা যত সহজ, দ্বণাদ্বার| বিদুরিত করা তত সহজ নহে । 
অন্তের দ্বণা হইতে দ্বৃণা পুষ্টিলাভ করে। কিন্তু দ্বণার বিনিময়ে যদি প্রেম দান করা যায়, 
যদি ঘ্বণাকারীর বিশ্বান উৎপন্ন করা যায়, যে তাহার দ্বণার পাত্র তাহাকে ভালবাসে, তাহ! 
হইলে তাহার মধ্যে ঘ্বণা ও প্রেমের হ্বন্ছ উপস্থিত হয়। ফেনন! প্রেমের উৎপাঁদনই প্রেমের 
ধর্ম | “এই দ্বন্দের ফলে স্বণার তেজ ক্রমণঃ দুর্বল হইয়া আসে । নিজের অপকর্ষজ্ঞান ও 
ভয় হইতে দ্বণার উৎপত্তি হয়। -যে শক্রকে পরাজিত করিবার সামর্থ্য আছে বলিয়! আমরা 
বিখান করি, তাহাকে আমর! ঘ্বণা করি না। দ্বণাদ্ধার৷ যে ত্বণার প্রতিশোধ লইতে যায়, 
দুঃখ ভিন্ন তাহার অন্য কিছু লাভ হয় ন।। কিন্ত প্রেমদ্ছার। যে ঘ্বণা বিদূরিত করিবার চেষ্টা 
করে, সে বিশ্বান ও আনন্দের সহিত ঘ্বণার বিরুদ্ধে যুদ্ধ করে। দ্বণাকারী সংখ্যায় এক জন 
হউক, অথবা বহু হউক, সে সকলের দ্বণার বিরুদ্ধেই প্রেমান্ত্র্ারা যুদ্ধ করিতে সক্ষম । 
ভাগ্যের সহায়তার প্রয়োজন তাহার হয় না। যাহারা তাহার নিকট পরাভূত হয়, তাহারা 
সানন্দে আত্মলমর্প করে । “পরের মনঃ অস্বদ্বারা জয় করা যায় না। প্রেম ও ওদার্য্য- 
দ্বারাই মনঃ বিজিত হয় ।” 

কিন্তু প্রেমের মহত্ব বণিত হইলেও ম্পিনোজার কর্মনীতি মুখ্যতঃ জ্ঞানমূলক | তাহা৷ থুষ্টের 
«পর্বত শিখরে উপদেশ২* অপেক্ষা, সক্রেটিদ্‌ ও প্লেটো-কর্তৃক অধিকতর প্রভাবিত । “প্রজ্ঞা 
কর্তৃক চালিত হইয়! যাহাই করিতে আমর! চেষ্টা করি, তাহা বুঝিবার চেষ্টা ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। মনঃ যখন প্রজ্ঞার ব্যবহার করে, তখন যাহ। বুঝিবার সহায়ক, তাহা ভিন্ন 
আর কিছুই হিতকর বলিয়। গণ্য করে না। সুতরাং বুঝিবার এই প্রচেষ্টাই ধর্থের প্রথম 
ও একমাত্র ভিত্তি” (চতুর্থ ভাগ-২৬ প্রঃ )। তাই ম্পিনোজা কর্শেয প্রবর্তক বিভিন্ন মানপিক 
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আবেগের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন “বিভিন্নমুখী বাযুতাড়িত তরঙ্ের 
্াঁয়, বাহা কারণঘার! নান! দিকে চালিত হইয়া আমরা আমাদের কার্য্ের পরিণাম কি, তাহা 
বুঝিতে অসমর্থ হইয়া পড়ি। ভাবি, যে চিত্তাবেগ ষখন প্রবলতম হয়, তখনই আমর! 
আমাদের প্রকৃত স্বরূপ প্রাপ্ত হই। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে প্রবলতম চিত্বাবেগ আমাদিগকে 
অতিতম নিষ্কিযতার'মধ্যে নিক্ষেপ করে । কেননা পূর্বপুরুষ হইতে প্রাপ্ত কোনও প্রবৃত্তি 
অথব! চিস্তাবেগের স্রোতে যখন আমরা পতিত হই, তাহার অচিরকাল পরেই তাহার, 
প্রতিক্রিয়ার উদ্ভব হয়। এই প্রবৃত্তি ও আবেগের ঘাত এবং প্রতিঘাতের মধ্যে আমর! 
আমাদের তদানীন্তন পারিপাশ্বিক অবস্থ। হৃদয়লম করিতে অক্ষম হইয়া পড়ি। ইহার 
ফলে সেই অবস্থায় যাহা করা উচিত, তাহ ভাল ভাবে করিয়া উঠিতে পারি না। সহজাত 
প্রবৃত্তি কর্মের উৎকৃষ্ট প্রবর্তক বটে, কিন্তু তাহদের নেতৃত্ব বিপজ্জনক । কেননা, প্রত্যেক 
সহজাত প্রবৃত্তি তাহার নিজের পরিতৃপ্তির অনুসন্ধান করে, সমগ্র পুরুষের দিকে তাহার দৃষ্টি 
নাই। অসংযত লে'ভ, কলহপ্রিয়তা এবং কামুকতা হইতে কত লোকের সর্বনাশ হইয়াছে । 
এই সমস্ত প্রবৃত্তির অধীন,হইয়া লোকে তাহাদের দাসে পরিণত হইয়াছে । যে সমস্ত চিত্তাবেগ- 
দ্বার আমর! প্রতিদিন আক্রান্ত হই, শরীরের বিশেষ বিশেষ অংশের সহিত তাহাদের 
সম্বন্ধ । এই সম্বদ্ধ অংশ ভিন্ন অন্তান্ট অংশের সহিত তাহাদের সন্বন্ধ অতি সামান্ত। এই 
জন্তই এ সকল চিত্াবেগ অতিরিক্ত হইয়! পড়ে, এবং মনকে এক বিষয়ের চিন্তায় এত 
ব্যাপৃত রাখেঃ ষে অন্তান্ত বিষয়ের চিন্তার অবসর তাহার থাকে না। যদিও মানুষ বহু 
চিত্তাবেগের অধীন হইতে পারে, এবং সর্বদা একমাত্র চিত্ত/বেগের অধীন লোক খুব কমই 
দেখিতে পাওয়া যায়, তথাপি এ প্রকার লোকেরও অভাব নাই, যাহ।দের মনঃ হইতে কোনও 
বিশেষ চিত্তাবেগ কিছুতেই বিদুরিত হয় না। কিন্তু দেহের কোনও একটি অংশ অথব! 
মাত্র কয়েকটি অংশের স্তথুখ অথবা ছুঃখ হইতে যে কামনার উদ্ভব হয়, তাহা! মানুষের কে।নও 
মঙ্গল সাধন করে না। (৬০ প্রঃ ৪ খণ্ড) 

যুক্তি ও বলবান চিন্তাবেগের১ বিরোধ-প্রদর্শনেই স্পিনোজার কর্মমনীতি পরিসমাপ্ত 
হয় নাই। যুক্তি-বিহীন চিত্বাবেগ যেমন অন্ধ, তেমনি আবেগহীন যুক্তিও প্রাণহীন । 
বিপরীত-মুখী বলীয়ান্‌ অন্ত চিত্বাবেগ ব্যতীত কোনও চিত্তাবেগই প্রতিহত অথঝ শান্ত 
হয় না। চিত্তাবেগ পূর্বপুরুষ হইতে সংক্রামিত হয়। যুক্তির মূল হইতে ইহার মূল গভীরতর | 
যুক্তিদ্বার৷ চিত্তাবেগ শান্ত করিবার চেষ্ট! নিশ্ষলতায় প্যবমিত হয়। যুক্তি ও চিত্বাবেগের দ্বন্দে 
চিত্তাবেগই সাধারণতঃ জয়ী হয়। যুক্তি চিত্তাবেগের সহিত মিলিত হইলে, তৎকালিক 
অবস্থার সামগ্রিক দৃষ্টিলাভ হয়, এবং সেই সামগ্রিক দৃষ্টির ফলে চিত্তাবেগ স্বস্থানে স্থাপিত 
হয়। তাই ম্পিনোজ! চিত্তাবেগের বিরুদ্ধে যুক্তিকে নিযুক্ত না করিয়া) ুক্তিহীন, চিন্তা- 
বেগের বিরুদ্ধে যুক্তি-সমন্বিত দ্বিতীয় চিত্তাবেগকে উপস্থাপিত করিবার কথা বলিয়াছেন। 
কামনা-বর্জিত চিন্তা এবং চিস্তাবর্জিত কামনা উভয়ই বন্ধ্যা! চিত্তাবেগের সুস্পষ্ট প্রত্যয় 
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উপজাত হইলে তাহার আবেগ অন্তহিত হয় ( ৫ম ভাগ--৩ প্রঃ )। মনের মধ্যে অক্পষ্ট 
প্রত্যয় যত বেশী থাকে, ততই মন চিত্তাবেগের বশীভূত হয়। যখন বুঝিতে পারা যায়, 
সমস্ত পদা্থই নিয়ত এবং অব্্ঠস্তাবী, তখন চিত্ত/বেগের উপর প্রভূত্বলাভ হয়, এবং 
চিত্তাবেগের বল হ্বাস প্রাপ্ত হয়। কামনা যখন অস্পষ্ট প্রত্যয় হইতে উদ্ভূত হয়, তখন 
তাহা চিত্তাবেগরূপে আবিভূত হয়। কিন্তু যখন তাহ। স্ম্পষ্ প্রত্যয়» হইতে উদ্ভূত হয়, 
তখন সেই কামনা হয় ধর্ট। যে পরিবেশের মধ্যে মানুষ অবস্থিত, অনবরত 
তাহার পরিবর্তন হইতেছে, সঙ্গে সঙ্গে মানুষের মনেও তাহার প্রতিপ্রিয়া উৎপন্ন হইতেছে । 
পরিবেশের সহিত সামঞ্জস্য স্থাপন করিয়াই মানুষ বাচিয়া থাকে। বুদ্িপুর্রক যে কর্ম করা 
ষায়, সমগ্র পরিবেশের বিচার করিয়া যে কর্মকৃত হয়, তাহাই পরিবেশের উপষে!গী 
প্রতিক্রিয়া। বিচার করিয়। দেখিলে বুদ্ধি ভিন্ন অন্য ধর নাই। 

ম্পিনোজার কর্মনীতি তাহ।র তাত্বিক দর্শনের অনুগামী । তাত্বিক দর্শনে 
শৃঙ্খল।হীন বস্তদ্দিগের মধ্যে শৃঙ্খলা ও নিয়মের আবিষারই প্রজ্ঞার কার্য । কন্মনীতিতেও 
শৃঙ্খলাহীন ক।মনা-প্রবাহের মধ্যে নিয়মের প্রতিষ্ঠ! প্রজ্ঞার কাঁধ্য | তত্ববিগ্ায় মহাকালের 
পরিপ্রেক্ষিতে সমস্ত বস্ত দর্শনকরা, কর্শমনীতিতে মহাঁকালের পরিপ্রেক্ষিতে কর্্মকরা-: 
উভয়ত্রই প্রজ্ঞাই নিয়ামক। খণ্ড জ্ঞান ও খণ্ড কন্মকে সমগ্রের পরিপ্রেক্ষণের সহিত 
সামঞ্জস্যযুক্ত করাই প্রজ্ঞার কাধ্য। কল্পনা-সহায় চিন্তা এই কাধ্যের সহায়ক । যখন 
কোনও কর্মের দিকে মনের প্রবৃত্তি জন্মে, তখন তাহার গুণাগুণ বিচারের জন্ত, তাহার ভাবী 
ফল মনের সম্মুখে উপস্থাপিত করিবার জন্য, কল্পনার প্রয়োজন। পরিবেশের উপর মনের 
প্রতিক্রিয়া যদি অব্যবহিত হয়, যদি-তাহ। যুক্তির অপেক্ষা না করে, তাহা! হইলে আমাদের 
কর্মের সমস্ত দূরবর্তী ভাবী ফলঘ্বার৷ অমাদের মনের প্রতিক্রিয়া প্রভাবিত হইবার অবকাশ 
পায় না। কল্পনাশক্তি সেই সকল ফল মনের সম্মুখে উপস্থিত করিয়া! মনের প্রতিক্রিয়া 
বিলম্বিত করে। তখন মনের উপর যুক্তির প্রভাব পতিত হয়, এবং তাহার প্রতিক্রিয়া যুক্তি- 
নির্দেশিত পথ অবলম্বন করে। বর্তমানের অনুভূতি ভবিষ্যতের কল্পনাস্থ্ট চিত্র হইতে 
স্পষ্টতর ;* ইহাই বুদ্ধিচালিত কর্মের সম্মুখে প্রধান প্রতিবন্ধক। কিন্তু মনের সম্মুখে 
উপস্থিতি কোনও বস্তর ধারণা যদি যুক্তি-অন্ুুস।রী হয়, তাহাহইলে সে বস্তু বর্তমানই হউক, 
অতীতই হউক, অথবা! ভবিষ্যতের গর্ভে নিহিতই হউক, মনঃ সমান ভাবেই প্রভাবিত হইবে। 
কল্পন! ও যুক্তির সহায়তায় অভিজ্ঞতা দুরদর্শনে পরিণত হয়, এবং তাহার ফলে অতীতের 
দাসত্ব হইতে মুক্ত হইয়। আমরা আমাদের ভবিষ্যৎ স্থঙ্টি করিতে লমর্থ হই। মানুষের 
পক্ষে যতটুকু স্বধীনতালাভ সম্ভবপর, এই রূপেই তাহ! প্রাপ্ত হওয়া যায়। চিত্তাবেগেয 
অধীনতাই বন্ধন। প্ররজ্ঞ।র সক্রিয়তাই তাহা! হইতে মুক্তি ও স্বাধীনতা । কার্য্যকারণের 
নিয়ম হইতে, অথবা সেই নিয়মের ফলোৎপাদন-পদ্ধতি হইতে মুক্তি স্বাধীনতা নহে । যুক্তি- 
বিহীন চিত্তীবেগ ও কর্মপ্রবৃত্তি হইতে মুক্তিই স্বাধীনতা; চিত্তাবেগ হইতে মুক্তি নয়, 
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অনংধত এবং অসম্পূর্ণ চিভ্তাবেগ হইতে মুক্তি। জ্ঞানেই মুক্তি। “অতিমানবের" 
অর্থ মমাজের বিচার এবং সামাজিক জীবনের স্থুখ স্থুবিধা হইতে মুক্ত মানুষ নয়; অসংহত 
সহজাত প্রবৃত্তির ব্যক্তিগত প্রভাব হইতে মুক্ত হওয়াই অতিমানবত্ব। এই সম্পূর্ণতা ও 
সমগ্রতার ফলই জ্ঞানীর সমত্ব। অন্যকে শাসন করিবার ক্ষমত। লাভ করিলেই লোকে 
বড় হয় না। জ্ঞানবজ্জিত কামনার প্রভাব হইতে মুক্ত হওয়া ও আপনাকে শাসন করাই 
মহত্ব। সাধারণতঃ যাহাকে স্বাধীন ইচ্ছা বল! হয়, তাহ। হইতে এই স্বাধীনতা মহত্তর। 
ইচ্ছা তো! ম্বাধীন নহেই, ইচ্ছা বলিয়াই হয়তে। স্বতন্ত্র কিছুই নাই। (যাহাকে ইচ্ছা বলা 
হয়, তাহা জ্ঞানমাত্র)। কিন্তু কেহ যেন মনে না করেন, যে তাহার স্বাধীনতা নাই 
বলিয়া নৈতিক দায়িত্বও নাই, এবং তীহার কর্ম ও চরিত্রের জন্ট তিনি দায়ী নহেন। 
মানুষের কর্ম তাঁহার স্থৃতির দ্বার নিয়ন্ত্রিত। অতীতে যে কর্ম হইতে দুঃখের উদভব 
হইয়াছে, মানুষ তাহা! পরিহার করিতে, ও যাহা হইতে সুখ উৎপন্ন হইয়াছে তাহা করিতে 
ইচ্ছা করে। অতীত স্ুখদুঃখের স্থতিদ্বারা, সুখের আশ] ও হুঃখের ভয়দ্বারা, তাহার 
কশ্ম নিয়ন্ত্রিত হয়। এই জন্তই সম'জের আত্মরক্ষণার জন্য সমাজস্থ ব্যক্তিবর্গের মনে যে 
আশা ও ভয় আছে, তাহার সাহায্যে তাহাদের কর্ম নিয়ন্ত্রিত করা; এবং তাহ।ছারা 
সামাজিক শৃঙ্খল] ও সহযেঠগিতার প্রতিষ্ঠা কর! সমাজের পক্ষে অত্যাবশ্তাক । নিয়তিতে--. 
কর্মের অবশ্যন্তাবী ফলোৎপাদকত্তে--বিশ্বাসই শিক্ষার মুল। শিশুর চিত্তে যখন কোনও 
বিশ্বাস উৎপন্ন হয় নাই, তখনই তাহাতে অনেক কর্ন নিষিদ্ধ বলিয়! ধারণার স্যন্টি করা 
হয়। তাহার দ্বারা শিশুর আচরণ নিয়গ্ত্রিত হইবে, এই বিশ্বাসেই তাহা করা হয়। 
“অশুভ কর্ম হইতে যে অশুভের উৎপত্তি হয়, নিয়ত বলিয়া, অবশ্তন্তাবী বলিয়া, যে তাহা 
ভয় করিতে হইবে না, তাহ] নহে। কর্ম আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা-প্রস্থত হউক বা না হউক, 
আশ ও ভয় যে আমাদের করের প্রবর্তক কারণ, তাহাতে সন্দেহ নাই। সুতরাং আমার 
দর্শনে উপদেশ ও আদেশের স্থান নাই, একথা মিথ্যা ।” এই কথা ম্পিনোজা এক 
বন্ধুকে লিখিয়াছিলেন। নিয়তিবাদের ফল উন্নত নৈতিক জীবন। নিয়তিবাদ কাহাকেও 
অবজ্ঞা অথবা উপহাস না করিতে, অথবা কাহারও উপর রুষ্ট না হইতে, শিক্ষা! দেয়। 
মানুষকে “দোষী” বলা যায় না; অপরাধীদিগকে শান্তি দিলেও, সে শাস্তি স্থণ! বজ্জিত 
হওয়! উচিত অপরাধিগণ অন্ঞ,কি করিতেছে, তাহা বোঝে না বলিয়া তাহার] ক্ষমার 
পাত্র। সকলই ঈশ্বরের সনাতন নিয়ম হইতে উদ্ভূত, নিয়তিবার্দের এই শিক্ষা হইতে 
ভাগ্যের প্রলন্নতা ও বিদ্বপতা সমানভাবে গ্রহণ করিতে সক্ষম হওয়া যায়। সম্ভবতঃ এই 
শিক্ষা হইতে আমর! “জ্ঞানমিশ্রা ভক্তি১” লাভ করিতে পারি। এই ভক্তি-লাভ হইলে 
প্রকৃতির নিয়মাবলী আমরা আনন্দের সহিত মানিয়া চলি, এবং প্রকৃতির পরিধির মধ্যেই 
আমাদের সার্কতার সন্ধান করি। সমস্ত বন্তই ঘিনি নিয়ত বলিয়া বিশ্বাস করেন, তিনি 
অবাঞ্ছিত ঘটনার প্রতিরোধ করিতে চেষ্টা করিতে পারেন, কিন্তু তাহার জন্ত অভিযোগ 
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করিতে .পারেন না। কেননা*সকলই তিনি মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতে দর্শন করেন। তিনি 
জানেন, তাহার পক্ষে যাহ! ছুর্দৈব৯, সামগ্রিক ব্যবস্থার মধ্যে তাহা আপতিক নহে! 
জগতের সনাতন পারম্পর্যয ও গঠনের মধ্যে তাহার যৌক্তিকত! আছে। এই বিশ্বাসে 
চিত্তবেগের সাময়িক স্থথ বর্ন করিয়া, তিনি ধ্যানেরং উচ্ছিত শান্তিতে আরোহণ করেন, 
এবং সকলই এক সনাতন ব্যবস্থ। ও অভিব্যক্তির অন্তভূরস্ত দেখিতে পান। যাহ! অপরিহার্ষা, 
তাহ! £তিনি সম্মিত মুখে গ্রহণ করেন, এবং যাহ তাহার প্রাপ্য, আজি হউক অথবা সহস্র 
বৎসর পরেই হউক, যখনই তাহার প্রাপ্তি হউক না কেন, গ্রাহ্হ না করিয়া তিনি সম্তষ্টচিত্তে 
অবস্থান করেন। তিনি জানেন, ঈশ্বর তাহার ভক্তদিগের বাক্তিগত ব্যাপারে সংশ্লিষ্ট 
“খেয়ালী” পুরুষ নহেন। বিশ্বের ধারক যে অপরিবর্তনীয় বাবস্থা, তাহাই তিনি। 
এই দর্শন জীবনকে অস্বীকার করে না, মৃত্কেও অমঙ্গল বলিয়া! গণ্য করে না। "মুক্ত 
পুরূষ মৃত্যুর কথা চিন্তা করেন না; মৃত্যুর চিন্তাতে নয়, জীবনের চিস্তাতেই তাহার বিজ্ঞতা। ৷ 
আমাদের ক্িষ্ট ব্যক্তিত্ব এই দর্শনের বিশাল পরিপ্রেক্ষিতে শান্তিলাভ করে এবং যে ঝেষ্টনীর মধ্যে 
আম।দের লক্ষ্য লীমাবদ্ধ রাখিতে হয়, তাহ! সন্তোষের সহিত গ্রহণ করিতে শিক্ষা দেয়। 
বিনা প্রতিবাদে অশুভ-গ্রহণ ও নিশ্চেষ্টতা ইহা হইতে উদভূত হইবার সম্ভাবনা থাঁকিলেও, 
ইহ? ভিন্ন জ্ঞান ও শাস্তির অন্ত ভিত্তি নাই ।৮* 


স্পিনোজার ধর্ম 


দার্শনিকের তব্ববিগ্ভ/ ও কর্দনীতি হইতে তাহার ধন্মবিশ্বাস অনুমান করা যাঁয়। 
কিন্তু ম্পিনোজার ভাষ্যকারদিগের মধ্যে তাহার ধর্মমত-সন্বন্ধে প্রচুর মতভেদ বর্তমান । 
ঈশ্বর-সম্বন্ধে স্পিনোজা যে ভাষার ব্যবহার করিয়াছেন, ভক্তিমান খুষ্টায় সাঁধকদিগের 
ঈশ্বরস্ততির ভাষার সহিত তাহার বিশেষ পার্থক্য নাই। ঈশ্বরের সাধুজ্য-সন্বন্ধে তাহার 
উক্তি এক্হার্টের ভাষার সহিত তুলনীয়। এইজন্ত কেহ কেহ তাহাকে “ঈশ্বরোন্মাদও” 
বলিয়াছেন। ইহা সত্বেও কেহ কেহ তাহাকে নাস্তিক অভিধানে অভিহিত করিয়াছেন। 
ইহার কারণ তাহাদের মতে ন্পিনোজা ঈশ্বরে বুদ্ধি ও ইচ্ছা আছে বলিয়া স্বীকার করেন 
নাই। ইহাদের সমালোচনায় উত্তরে কোল্রিজ, লিখিয়াছিলেন, “জেকোবি ম্পিনোজার 
মতকে নিরীশ্বরবাদ বলিয়াছেন। কিন্তু এবিষয়ে আমি তাহার সহিত একমত নহি । যে 
সকল বস্ত মূলতঃ বিভিন্ন, তাহাদিগকে ম্পিনৌজ' একই নামে অভিহিত করেন নাই। সেই 
জন্তাই তিনি ঈশ্বরে মানবীয় বুদ্ধির আরোপ করেন নাই। কিন্তু তিনি ঈশ্বরে যেজ্ঞান 
আছে, তাহা বলিয়াছেন ।.***""তিনি নিয়তি প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন সত্য, কিন্তু 
দুইটি বিভিন্ন জাতীয় নিয়তির কথ বলিয়াছেন । এক প্রকার নিয়তি স্বাধীনতা হইতে অভিন্ন। 
থু্টীয় মতেও ঈশ্বরের সেবাই পরিপূর্ণ স্ব।ধীনতা। দ্বিতীয় প্রকারের নিয়তি দাসত্বের সমতুল্য 
নিয়তি ও স্বাধীনতা যদি একই বস্তর দ্বিবিধ রূপ না হয়, একটি তাহার আকার? অন্ঠটি তাহার 
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পার পদার্থ না হয়, তাহা হইলে যাবতীয় দর্শন ও যাবতীয় কর্মনীতিকে বিদায় 
দেওয়াই শ্রেয়; | নিয়তি-বজ্জিত স্বাধীনতা যদি কেবল সত্য হয়, তাহা হইলে বিজ্ঞান অসম্ভব 
হুইয়্] পড়ে। আবার স্বাধীনতাবজ্জিত নিয়তিই যদি কেবল সত্য হয়, তাহা হইলে সুনীতি 
বলিয়াও কিছু ধাঁকে না। কিন্তু ইহা সহসা বোধগম্য না হইলেও সত্য, যে বিজ্ঞানের 
যাহ! চালক, যাহা! ইহার ভিত্তি, যে প্ররণা হইতে ইহার উদ্ভব, স্বাধীনতা-বজ্জিত নিয়তি তাহ! 
হইতেই বিজ্ঞনকে বঞ্চিত করে এবং নিয়তি-বঙ্জিত স্বাধীনতা সমস্ত সুনীতিকে নাস্তিক্য 
দোষে দুষিত করে। “আনেষ্টি রেণ! লিখিয়াছেন, তিনি ( শ্পিনোজা ) সম্পূর্ণ সুখী ছিলেন; 
এই ম্থখের মূল কি তাহাও তিনি বলিয়া গিয়াছেন। যাহ।কে নাস্তিক শিরোমণি বলা 
হইয়াছে, ঈশ্বরে ভক্তিকেই তিনি সুখের উপায় বলিয়।ছেন। ঈশ্বরে ভক্তি করা এবং তাহাতে 
বসতি কর! একই কথ|। তাহার সময়ে ঈষ্বরে এত গভীর অন্তূর্টি কাহারও ছিল না। 

ম্পিনোজ।র দর্শন ঈগ্ররের কথায় পুর্ণ । কিন্তু সে ঈগর ইহুদী, থুষ্টান্‌ অথবা মুসলমান ধর্দের 
ঈশ্বর নহেন। তীহার ঈশ্বরের স্বরূপ কি, এবং মানুষের সহিত তাহার সম্বন্ধ কি, তাহা না 
বুঝিতে পারিলে তাহার ধর্মমত বোধগমা হইবে ন|। 

ইন্ছদীগণ আপন[দিগকে ঈশ্বরানুগৃহীত জাতি বলিয়! মনে করিত। কিন্তু ইঞ্দী জাতির 
ছুঃখ-কষ্টের অস্ত ছিল না। স্পিনোজার নিজের অদৃষ্টও ঠাহার স্বজ।তির অনৃষ্টের অনুরূপ 
ছিল। তিনিও তাহার জাতির মতই উৎগীড়ন ভোগ করিয়াছিলেন। নির্দোষ লোককে 
কেন ছুঃখকষ্ট ভোগ করিতে হয়, তিনি এই প্রশ্নের উত্তর খুঁজিয়াছিলেন। জগৎ 
ব্যক্তিত্ববিহীন অপরিবর্তনীয় নিয়মের কার্ধ্য বলিয়া তিনি যে সিদ্ধান্ত করিয়াছিলেন, 
ধর্মপ্রবণ তাহার চিত্ত তাহাতে সন্তষ্ট হইতে পারে নাই। তাই এই জগতের অপরিবর্তনীয় 
নিয়মাবদ্ধ ব্যবস্থা তাহার দর্শনে এমন ভাবে বণিত হইয়।ছে, যে তাহ! প্রীতির পাত্র হইয়! 
উঠিয়াছে বলিলে অতুযাক্তি হয় না। সেই সাঁব্বক ব্যবস্থার মধ্যে তিনি স্বকীয় কামনা! নিমজ্জিত 
করিয়া প্রকৃতির অচ্ছেন্চ অংশে পরিণত হইতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। “তিনি বুঝিয়াছিলেন 
সমগ্র প্রকৃতির সহিত মানবমনের যে এঁক্য আছে, তাহ!র জ্ঞানেই মানুষের পরম মঙ্গল 
আমাদের ব্যক্তিগত পার্থক্যের যে বোধ আমাদের আছে, তাহাকে ভ্রাস্তিমূলক বল! যায়। 
আমর! ঈশ্বরের অংশ, নিয়ম ও কারণের বিশাল প্রবাহের অংশ, আমাদের অপেক্ষা বৃহত্তর 
সত্তার আমরা চঞ্চল ও ক্ষণস্থায়ী অংশ। আমাদের মৃত্যু হয়, কিন্তু সে সত্তার বিনাশ নাই। 
আমাদের দেহ জাতি-দেহের এক একটি কোষ জাতি জীবন-নাট্যের ঘটনা বিশেষ, আমাদের 
জীবন সনাতন আলোকের ক্ষণিক দীপ্তি।” আমাদের মনের বুদ্ধি চিন্তার একটি সনাতন 
বিকার, যাহ] অন্ত একটি চিস্তার বিকার-করৃঁক নিয়ন্ত্রিত) শেষোক্ত বিকারও বিকারাস্তর- 
কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহাও আঁখায় অগ্তঠ বিকারকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত; এইরূপ অনবস্থ। চলিয়াছে। 
এই সকল বিকারের সমবায়ে ঈখরের সন[তন ও অনন্ত বুদ্ধি গঠিত। ইহাই 'শ্পিনোজার 
সর্ধবে্বর-বাদ।” এই ঈত্বরের দ্বারা মানুষেরা ধর্মপিপসা কতটা পরিতৃপ্ত হইতে পারে 
তাহ] বিবেচ্য। ৰ 

শিনোজার মতে উপরিউক্ত সনাতন নমগ্রের অংশরূপে আমর! 'অধিনর্বর। তিনি 
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বলিয়াছেন, দেহের বিনাশের সঙ্গে মানবমনের সম্পূর্ণ ধবংস হয় না, তাহার অংশবিশেষ 
বর্তমান থাকে । কিন্তু সে কোন অংশ? যে অংশ সকল বস্ত মহাকালের 
পরিপ্রর্ষিতে দেখিতে পার, অর্থাৎ সকলই সেই অসীম সনাতন ঈশ্বরের অংশ ও তাহার 
সনতন অপরিবর্তনীয় নিয়মের অঙ্গরূপে তাহাতেই অবস্থিত দর্শন করে। এই ভাবে 
সমস্ত বস্তু দেখিবার ক্ষমত! যতই লাভ করা যায়, ততই আমদের চিন্তা অমরত্ব প্রাপ্ত হয় । 
স্পিনোজার এই উক্তি অত্যন্ত অল্পষ্ট। এখানে তিনি যে অমরত্বের কথা বলিয়াছেন, 
(কেহ কেহ বলেন, তাহাদার! খ্যাতির অমরত্ব উক্ত হইয়াছে। আমাদের জীবন ও চিস্তার 
মধ্যে যে টুকু যুক্তিপূর্ণ ও সুন্দর, তাহ! কালর প্রবাহে বাহিত হইয়া যুগ যুগ ধরিয়া লোকের 
মন: গ্রাভাবিত করে । তাহার ফল অনস্তকালস্থায়ী বল! যাঁয়। কখনও কখনও ম্পিনোজা 
বক্তিগত অমরত্বের কথাও বলিয়।ছেন বলিয়া মনে হইলেও, তিনি চিয়স্থায়িত্ব৯ ও মন।তনত্তেরং 
মধ্যে পার্থকোর নির্দেশ করিয়াছেন । 13111195এর ৫ম খণ্ডের ৩৪ প্রতিজ্ঞয় তিনি বলিয়াছেন, 
মনষের মধ্যে প্রচলিত মতের বিবেচনা! করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, ধে মানুষ তাহার 
মনের সনাভনত্ব সম্বন্ধে সচেতন, কিন্তু তাহার! সনাতনত্ব ও স্থাঘিত্বের,কাল এক বলিয়৷ মনে 
ফরে, কল্পনা ও স্মৃতিতে সনাতনত্বের আরোপ করে, এবং মৃত্যুর পরে কল্পনা ও স্থৃতি বর্তমান 
থাকে বলিয়| বিখবান করে 7” ইহা! হইতে দেখা যায় ম্পিনোজা ব্যক্তিগত স্থৃন্তির অতিবর্তনে 
বিশ্বাম করতেন না। যখন দেহের সহিত সংযুক্ত থাকে কেবল তখনই মনঃ কল্পনা! করিতে 
এেবং গত বিষয় স্মরণ করিতে পারে । দেহবিষুক্ত হইলে কিছুই কল্পনা অথবা স্মরণ 
করিতে পারে না।” (৫ম খণ্ড ২১ প্রতিজ্ঞ।)1 স্থৃতিহীন আমরতাকে জীবাত্মার 
অময়তা বলা যাঁয় না। 

স্বর্গে পুণ্যবাঁন লোক পুরস্কৃত হয়, ম্পিনো'জা তাহা বিশ্বাম করিতেন না। ধাহারা আশা 
করেন, যে পুণ্যের জন্য ঈশ্বর তাহাদিগকে পুরস্কৃত করিবেন, ধর্মের প্রকৃত ধারণ! 
তাহাদের নাই। পুণ্যের জন্ পুরস্কারের আশ! কর! আর ধর্ম্মাচরণকে দাসত্ব বলিয়৷ গণ্য করা, 
একই কথা। পুণা ও ঈশ্বরের সেবাই স্থুখত। এই সখ সর্ধোত্বম স্বাধীনতা হইতে অভিন্ন। 
( ২ম খণ্ড-৪৯ প্রতিজ্ঞা-_ 205 ) 1 তত্তিন্ন অন্য স্থখের অশা কর! দাসত্ব মাত্র। “পরমস্ুখ৪ 
ধর্মের পুরত্তার নহে । ধর্মই পরমন্থখ ৮” একজন সমালোচক এই প্রসঙ্গে লিখিয়াছেন,* 
“এই ভাবে হয়তো সুস্পষ্ট চিন্তার পুরস্কব7র অমরতা৷ নহে ; স্থুম্পষ্ট চিন্ত।ই অমরতা। সুস্পষ্ট 
চিন্ত! অতীতকে বর্তমানে বহন করিয়! আনিয়] ভবিষ্যতের মধো প্রবেশ করে, এবং কালের 
সীম] ও সংকীর্ণত| অতিক্রম করিয়া! পরিণাম-প্রবাহের পশ্চাতে অবস্থিত সনাতন পরিপ্রেক্ষিতকে 
আপনার মধ্যে গ্রহণ করে। এই রূপ চিন্তা অবিনশ্বর, কেনন| প্রত্যেক সত্যই এক 
অবিনশ্বর স্যরি, মানবের অজিত চিরস্থায়ী সম্পদের অংশ। ইহ্ণদ্ধারা অনস্ত কাল 
মানব প্রভাবিত হইতে থাকে ।” 
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উপরে ম্পিনোজার ধর্মভাবের যে পরিচন্ন দেওরা হইল, তাহা হইতে ঈশ্বর-নম্বন্ধে তাহার 
ধরণ। স্পষ্ট হয় না। 720195এর প্রথম অধ্যায়ে 2৭ গ্রতিজ্ঞার টীকাঁয় তিনি স্পষ্টই 
বলিয়াছেন, “বুদ্ধি ও ইচ্ছা যদি ঈশ্বরের সনাতন স্বরূপ বলিয়া গণ্য কর! হয়, তাহা হইলে 
বুদ্ধি ও ইচ্ছা বলিতে যাহা বুঝায়, তাহ! হইতে অনেক কম অর্থ বুঝাইতে শব্দ দুইটির প্রয়োগ 
করিতে হইবে। কেনন ঈশ্বরের স্বরূপ যে বুদ্ধি ও ইচ্ছা, তাহা আমাদের বুদ্ধি ও ইচ্ছা হইতে 
সম্পূর্ণ ভিন্ন, আমাদের বুদ্ধি ও ইচ্ছার সহিত তাহার্দের কেবল নামেরই এুক্য আছে, ষেমন 
সরমেয়১ নক্ষত্রের সহিত পাথখিব কুকুরের এ্ীক্য আছে ।” “ঈশ্বরের বুদ্ধি, তাহার ইচ্ছা ও 
শক্তি অভিন্ন । ঈশ্বরের বুদ্ধি সমস্ত বস্তর কারণ, অর্থাৎ সমস্ত বস্তবর স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভয়েরই 
কারণ। সুতরাং সমস্ত বস্তুর স্বরূপও অস্তিত্ব ঈশ্বরের বুদ্ধি হইতে ভিন্ন । কেননা, কারণ হইতে 
কার্ধ যাহ প্রাপ্ত হয়, তাহাতেই কারণ হইতে কার্যের ভিন্নতা । পিতা তাহার পুনের 
'অন্তিত্বের কারণ, কিন্তু তাহার ম্বূপেব কারণ নহেন। কেননা পুতের স্বরূপ সনাতন পদার্থ । 
এইজন্য স্বরূপে তাহ।দের এঁক্য থাকিলেও, অস্তিত্বে তাহার! ভিন্ন। স্থতরাং এক জনের 
অস্তিত্বের ধবংস হইলেওম্অন্যের অস্তিত্বের ধ্বংস হয়না। কিন্তু একজনের স্বরূপ বিনষ্ট 
করা সম্ভব হইলে, অনোর স্বরূপও বিনষ্ট হইত। এই জন্য যে বস্তু অন্য আর একটি বস্তর 
স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভয়েরই কারণ, তাহার স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভয়ই তাহার কার্ধ্য বস্তর স্বরূপ 
ও অস্তিত্ব হইতে পৃথক। এখন ঈশ্বরের, বুদ্ধি আমাদের বুদ্ধির স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভয়েরই 
কারণ। সেইজন্য ঈশ্বরের বুদ্ধি তাহার স্বরূপের অংশ বলিয়৷ গণ্য হইলে, আমাদের বুদ্ধি 
হইতে স্বরূপ ও অস্তিত্ব উভয় বিষয়েই পৃথক, এবং কেবল নামে ভিন্ন অন্য কোনও বিবয়ে 
আমাদের বৃদ্ধিয় সহিত তাহার মিল হইতে পারে না।” মানবীয় বুদ্ধি হইতে যে বুদ্ধি 
সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতির, তাহার স্বরূপ কি, তাহা আমরা জানি না। আমরা 
ঈগরে যে বুদ্ধির অ|রোপ করি, তাহাঁ অনীম হইলেও মাননীয় বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন 
নহে। আমাদের বুদ্ধি হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন কোন বস্তকে বুদ্ধি নামে অভিহিত করিলেও, 
'আমর] যাহাকে বুদ্ধি বলিঃ তাহ! তাহা নহে । 

পূর্ব্বে বল! হইয়!ছে যে, ম্পিনোজা ঈশ্বরে যে [71651150 এর আরোঁপ করিয়াছেন, .তাহা। 
[26019 ৪601515এর বুদ্ধি নয়) 2012. ট৪62112তে অর্থাৎ বিশ্বরূপ ঈর্বরে তাহা 
আরোপিত হইয়াঁচে । এই বিশ্ব খন ঈথবরের দেহ, তিনি যখন বিশ্বরূপ, তখন এই বিশ্বের 
মধ্যে মানবে যে বুদ্ধি আছে তাহা তাহারই বুদ্ধি। 2012 টি ৪৮:0তে অসংখ্য 
বুদ্ধির একত্র সমাবেশ আছে । জীবদেহে অসংখ্য জীবকোষের সমবায়ে ঘষে স্বতন্ত্র প্রাণের 
আবির্ভাব হয়, যে প্রাণঘ্বারা দেহ সঞ্জীবিত হইয়া দেহে একতব্বের উদ্ভব হয়, অসংখ্য মানবীয় 
বুদ্ধির সমবায়ে সেইরূপ কোনও স্বতন্ত্র বিশ্বপ্রকাশক বুদ্ধি ও জ্ঞানের আঁবি9াঁব 22/15 
ব৪2:906তে হয় কিনা, তাহ। স্পিনোজা স্পষ্ট করিয়া! বলেন নাই। 
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এই প্রসঙ্গে 1151011680. ববিয়াছেন, যে যুক্তিতে ম্পিনোজা ঈশ্বরে মানবীয় গুণের 
অ।রোপ নিষিদ্ধ করিয়াছেন, তাহ যদি সত্য হয়, তাহা হইলে কেবল বুদ্ধি কেন, স্থষ্ট স্তর 
কোনও গুণেরই তাহাতে আরে।প করা চলে না। ব্যাপ্তি ও চিন্তার আরোপও সম্ভবপর হয় 
না। ম্পিনোজার ঘুক্তির অপরিহার্য পরিণম অজ্রেয়বাদ* । ঈশ্বরের অসংখ্য গুণের মধ্যে ব্যাপ্তি 
ও চিন্তার মহিতই আমরা পরিচিত, এবং সেই জন্যই এই ছুই গুণের ঈগত্রে আরোপ সম্ভবপর 
হইয়াছে । কিন্তুব্যাপ্তি ও চিন্ত। স্থষ্ট বস্তুরই গুণ_-জড়ের ধর্ম ব্যাণ্চি, মনের ধর্ম চিস্তা। 
ঈশ্বর যাবতীয় সৃষ্ট বস্তুর “সার” ও “অস্তিত্ব” উভয়েরই কারণ স্থষ্ট বস্তু “কাধ্য”। *«কাধ্য” 
যাহা “কারণের” নিকট প্রাপ্ত হয়, কারণে তাহার অস্থিত্ব যদি না থাকে, তাহা হইলে যে 
ব্যাপ্তি ও চিন্তা স্থষ্ট বস্তু ঈগর হইতে প্রাপ্ত হইরাছে ঈথরে তাহার অস্তিত্ব অসম্ভব । 
কিন্ত ম্পিনোজা ঈশ্বরকে [২5 75(61150 (ব্যাপ্তি গুণধুক্ত পদার্থ) 9 [২55 00516975 
( চিস্তাগুণ-যুক্ত পদ!) বলিঝাছেন | 

1161106119%115, 30501 এবং 91901 এর মতে 1২5 002169115 আত্মসংবিদ 
সম্পন সন্তা২। তীহারা বলেন মস্পিনোজা [২৪৪ 00৮19115 এ এয়ন কতকগুলি প্রতায়ের 
অস্তিত্বে কগা বলিয়াছেন, যাহাদের অস্তিত্ব মান্ষষের মনের মধ্যে থাকা 
অসস্তব। মানুষের মনের মধ্যে যে প্রত্যয় নাই, টি 21018 ট০৮1919র মধ্যেও তাহ 
নাই সুতরাং [৪819 টব৪(01215 কেই এই সকল প্রত্যয়ের আধার বলিতে হইবে। 
[3017105এর দ্বিতীয় খণ্ডের তৃতীয় প্রতিজ্ঞ।য় ম্পিনোজা৷ বলিয়।ছেন, “ঈশ্বরের মধ্যে যে কেবল 
তাহার স্বরূপের প্রত্যয়ই আছে, তাহা নহে। তাহার স্বরূপ হইতে নিয়তি- 
ক্রমে যে সকল পদ।থ উৎপন্ন হয়, তাহাদের প্রতায়ও আছে ।” ঈশ্বরের স্বরূপের প্রত্যয় 
এবং তাহা হইতে উদ্ভূত যাবতীয় বস্র প্রত্যয় সসীম মানুষের মনে থাকিতে পারে না। 
সুতরাং ম্পিনোজ। যখন এই সকল প্রত্যয় ঈশ্বরে আছে বলিয়ছেন, তখন তাহার] 21219 
ব৪8155এর মধ্যে আছে, ইহা বলাই তাহার অভিপ্রেত বলিতে হইবে। দ্বিতীয়তঃ 
শ্পিনোজা বলিয়াছেন, যে সকল প্রতায় আমাদের মধ্যে অসম্পূর্ণ৩, তাহারা ঈশ্বরের মধ্যে 
সম্পূর্ণ৪ ৷ আমাদের মনে অনেক প্রত্যয়ই অসম্পূর্ণ ; এই সমস্ত অসম্পূর্ণ প্রত্যয় ষেমন আমাদের 
মনের মধ্যে বর্তমান, তেমন আমাদের মনত ৪6119 9৮015 অন্তর্গত বলিয়া, তাহারা 
12112 [2/0120র ও অন্তর্গত | কিন্তু ২2018. [2/0196তে আরোপদ্বারাই অসম্পূর্ণ 
প্রত্যয় সম্পূর্ণ হইয়া যায় না। হুতরাং বলিতে হইবে, আমাদের মনে যে সমস্ত প্রত্যয়ের 
সম্পূর্ণ ও সত্যরূপ প্রকাশিত হয় না, তাহাদের সম্পূর্ণ ও সত্য রূপ এক সার্বিক আত্মসংবিদ- 
সম্পন্ন চৈতন্যে বর্তমান, ইহ| বলাই ম্পিনোজার অভিপ্রায়। তৃতীয়তঃ--স্পিনোজার 
মতে বন্তঙগগতৎ ও প্রত্যয়-জগং অবিন(ভাব-সন্বদ্ধে আবদ্ধ, এবং উভয় জগতের ব্যবস্থা 
পরস্পরের অন্ুরূপ। অর্থাৎ প্রত্যেক বস্তরই একটি প্রত্যয় আছে, এবং বাস্তবজগতে 
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বস্তজাতের, পরস্পরের মধ্যে যে সম্বন্ধ বর্তমান, প্রত্যয়রাজির মধ্যেও সেই পারস্পরিক 
সম্বন্ধ বর্তমান। সুতরাং বাস্তব সত্তা আছে, অথচ তাহার প্রত্যয় নাই, ইহা অসম্ভব। 
ম্পিনোজ। সমগ্র প্রকৃতিকে একটি বাস্তবসত্তা বলিয়াছেন । তাঁহার মতে সমগ্র প্রকৃতি একটি 
“বক্তি” ; 50105691106) তাহার ৪10655) ও 11109065 সকলে পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন 
সত্ব! মাত্র নহে । পরম্পরে মিলিতভাবে একটি 'ব্যক্তি”। সুতরাং প্রকৃতির অন্তর্গত বিভিন্ন 
বস্তর বিভিন্ন প্রত্যয় ব্যতিরিক্ত সমগ্র প্রকৃতির একটি স্বতন্ত্র প্রত্যয় নিশ্চয়ই আছে। সামান্য 
প্রত্যয়ের সহিত তাহার অন্তর্গত বিশিষ্ট প্রত্যয়লকলের যে সম্বন্ধ, সমগ্র প্ররুতির প্রত্যয়ের 
সহিত প্রাকৃত বস্ত জাতের প্রতায়েরও সেই সম্বন্ধ । সমগ্র প্রকৃতির এই প্রতায় কেবল 
আত্মসংবিদ সম্পন্ন পুরুষের মধ্যেই থাকিতে পারে। এই জন্ত অধ্যাপক ড210 ৫60 10৩ 
বলিয়াছেন “তাহার ঈশ্বর স্জনশীল অন্ধ প্রকৃতিমাত্র নহেন, বস্তুর সংবিদহীন 
সৃষ্টিকর্তা নহেন ।.**ঈশ্বর যে 10110 (মনঃ), তাহা তিনি অস্বীকার করেন নাই। 
আমর] যাহাকে পুরুষ ২ বলি, ঈবর যে সেইরূপ পুরুষ, তাহাই তিনি অস্বীকার 
করিয়।ছেন, «“ * 

উপরোক্ত ুক্তিসমূহের উত্তরে 118160680 বলিয়াছেন, “চ২€3 0০£1695”এর 
“প্রত্যয়” শব ম্পিনোজা যদি সকল ক্ষে:ত্রই আম্ম-সংবিদ-যুক্ত অবস্থ। বুঝাইতে ব্যবহার 
করিতেন, এবং যেখানে তিনি এবংবিধ প্রত্যয়ের কথ! বলিয়।ছেন, মেখানে যি মানবমনঃ এবং 
কোনও ব্যক্তিত্ব-সম্পন্ন অনম্ত পুরুষ, এই ছুই ভিন্ন উক্ত প্রতায়ের আধারের অন্ত কোনও 
বিকল্পের সম্ভবনা! ন! থাকিত, তাহ। হইলে এই প্রমাণ অখগুনীয় হইত। কিন্ত 
এক্ষেত্রে উক্ত ছুই প্রতিবন্ধের একটিও পাপিত হয় নাঁই। ম্পিনেজ! “প্রত্যয়” 
শব্দ বিভিন্ন, অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন তিনি জ্ঞতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয় অভিন্ন বলিয়াছেন। 
স্তরাং প্রত্যেক দ্রবের সহিত যে প্রত্যয় যুক্ত, তাহ] জ্ঞাতা, জ্ঞান ও জ্ঞেয়ের যে কোনটি 
হইতে পারে। এই তিনের মধ্যে জ্ঞাতাই মাত্র আত্মনংবিদ-সম্পন্ন। সুতরাং 
প্রত্যয় থাকিলেই তাহ।র আধারকে যে আত্মসংবিদ-সম্পন্ন হইতেই হইবে, তাহা! বলা যায় না। 
সমগ্র প্রকৃতির সহিত যেমন তাহার প্রত্যয় আছে, তেমনি প্রকৃতির অন্তর্গত পর্বত, 
নদী প্রভৃতি জড় পদার্থেরও প্রত্যয় অছে। কিন্তু পর্বত অথবা নদীর আত্ম-সংবিদ 
আছে, তাহা কেহই বলিবে না। এই জন্তই ম্পিনোজা ঈখরে প্রাণের আরোপ করেন 
নাই; যে প্রাণের সহিত আমরা পরিচিত, ঈগরে তাহা নাই বলিয়াছেন। ইহার উত্তরে 
বল! যাইতে পারে, সমস্ত প্রত্যয়ের সহিত আত্মনংবিদ ন! থাকিলেও, ঈ্বরেষ স্বরূপ ও তাহা 
হইতে উদ্ভুত যাবতীয় পদার্থের যে প্রত/য়, তাহার সহিত আত্মসংবিদি আছে, ইহা 
অনুমান করা যায়। অনুমান করা যায়, সত্য। কিন্তু যে যুক্তিতে, মানুষের মনে 


। [1801%1019,1), 2:7619012, ৪ (01291610705, 
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ঈশ্বরের স্বরূপ ও তাহার কার্য্যের প্রত্যয় না থাকিলে, সে প্রত্যয় এক অতি-মানুষিক পুরুষে 
থাকিবে বলিয়৷ প্রতিপন্ন করা হয়, তাহা ম্পিনোজার ভাষাঘ্বারা সমথিত হয় না। 
ম্পিনোজ! বলিয়াছেন “কোনও প্রত্যয় ঈশ্বরে থাকিতে পারে ওই প্রকারে। ঈশর 
মানবীয় মনের স্বরূপ, এই অর্থে মানুষের প্রত্যয় ঈশ্বরে বর্তমান। অথবা “অনন্ত 
ঈশ্বরে”ও সে প্রতায় থাকিতে পারে । “অনন্ত ঈশ্বরে” কোন প্রত্যয় থাকার, অর্থ__মানবমনে|- 
রূপী প্রত্যয়ের সঙ্গে (মানবের মনঃ- দেহের প্রত্যয়) অন্ত যাবতীয় প্রত্যয়ের আধার- 
স্বরূপ শর্খবরে, সেই প্রত্যয়ের অন্তিত্ব। স্পিনোজা ইহার ব্যাখ্যার বলিতেছেন, আমাদের 
সম্পূর্ণ অর্থাৎ সতা প্রতায় সমূহই প্রণমোক্ত প্রকারে ঈশ্বরে বর্তমান । দ্বিতীয় প্রকারে 
বর্তমান আমাদের অসম্পূর্ণ অথবা ভ্রান্ত প্রত্যয়, যে সকল প্রত্যয় এখন পধ্যন্ত সত্যের 
পর্য্যায়ে উন্নীত হয় নাই। উভয় ক্ষেত্রেই ম্পিনোজা মানবীয় প্রত্যয়ের অবস্থার কথাই 
বলিয়াছেন-_সম্পূর্ণ ও অনম্পু্ণ অবস্থা, বাস্তব প্রত্যয় ও সত্যে অনুত্তীর্ণ কিন্তু ভবিষ্যৎ 
সম্তাবনাধুক্ত প্রত্যয় | দ্বিতীয় প্রকারে ঈশ্বরে আবস্থিত প্রত্যয়ের বিষয়ের মানবমনের 
যেজ্ঞান আছে, তাহা আংশিক অথবা অসম্পূর্ণ। ন্ুৃতরাং ম্পিনোজা যখন কোনও 
প্রতায় ঈশ্বরে আরোপ করিয়াছেন, তখন তাহার ভাষা-অনুলারে সেই প্রত্যয়ের আধ।রের 
অনুসন্ধানে সসীম মনঃ হইতে স্বতন্ত্র কোনও বিষয়ীর প্রতিষ্ঠা করিবার প্রয়োজন 
নাই। সনীম মনের সংখ্যা অনন্ত; ইহাদের আদিও নাই, অন্তও নাই। এই জন্যই 
এই সমস্ত সসীম মনের সমষ্টিকে ম্পিনোজা অসীম বুদ্ধি বলিয়াছেন। এই অনন্ত 
মনঃ-শ্রেটী জাগতিক যাবতীয় দ্রব্যের প্রত্যয়-ধারণে সমর্থ। কোনও সত প্রতায় যদি 
কোনও বিশেষ স্থবনে কোনও মনে না থাকে, অন্তস্থ।নে তাহা থাকা সম্ভবপর ; কোনও বিশেষ 
সময়ে যদি না থাকে, সময়াস্তরে তাহার আবির্ভাব সম্ভবপর | যেখানে প্রত্যয় শব্দ 
ম্পিনোজ। আত্মনংধিদ-যুক্ত প্রত্যয় অর্থে ব্যবহার করিয়'ছেন বলিয়া মনে হয়, সেখানে 
উপরোক্ত ভাবেই তাহার ব্যাখ্যা করিতে হইবে। যেখানে উক্ত ব্যাখ্যা খাটে ন।, 
সেখানে “ঈশ্বরে অবস্থিত প্রত্যয়ে”র অর্থ, “জাগতিক ব্যবস্থায় অনুস্যত বুদ্ধিগ্রা্হ তত্ব*২। 
এই তত্ব প্ররুতির মূল গুণ হইতে অনুমান করা যায়। অসংখ্য দ্রব্যের সমবায় এই 
জগংকে,যে যুত্তি-সমন্থিত শৃঙ্খল যুক্ত ব্যবস্থা-রূপে বুঝিতে পার] যায়, ইহা যে যুক্তির সম্বন্ধ- 
বিহীন বিচ্ছিন্ন দ্রব্জাতের সমষ্টি নয়, পরস্থ যুক্তির শৃঙ্খলে আবদ্ধ স্ু-সমঞ্জম সমবায়, স্থষ্ট বন্ত- 
সমূহ যে-নিয়তি-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহা যে আমাদের চিন্তারও নিয়ামক, এই তথ্যকেই 
স্পিনোঞজী জগতের অন্তনিহিত প্রত্যয় অথবা “ঈশ্বরে অবস্থিত প্রতায়” বলিয়াছেন। 
জাগতিক দ্রব্যজ।তের পারস্পরিক সম্বন্ধের অনুরূপ সম্বন্ধ চিন্তা-জগতেও বর্তমান রহিয়াছে। 
ব্যক্তই হউক, আর অব্যক্তই হউক, সংবিদ-সম্পন্ন জ্ঞানে ইহার উত্তীর্ণ হইবার ব্যবস্থাও 
রহিয়াছে। কোনও ব্যক্তির বুদ্ধিতে প্রকশিত হইবার পূর্বে বুদিন ইহা! অজ্ঞাত 
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থ|কিতে পারে, কিন্তু ইহার অস্তিত্ব আছে; ইহা সত্য স্পিনোজ! যে বলিয়াছেন, যে 
আমাদের অসম্পূর্ণ প্রত্যয়মকল ঈশ্বরে সতা, ইহাই তাহার অর্থ । 

ঈশ্বরে আত্ম-সংবিদ আছ বল! যদি ম্পিনোজার অভিপ্রায় হইত, তাহ! হইলে তিনি 
বলিতেন «(১০৫ 1799 21 1969,” (ঈশ্বরের একটি প্রত্যয় আছে), “0০৭ 111111]15ে 1051716 
(511159 12 11150106 ৪৮5 ( অসংখ্য বিষয় ঈশ্বর অসংখ্য প্রকারে চিন্তা করেন) কিন্তু 
তাহা ন1] বলিয়া বলিয়াছেন “০116 17,5£ 102 17) 0০৫৮) "0০৭ ০21 01111]. 11151716 
(11111551000. ০2৮ 10171] 210 1099. 01015 9996106 8110 0191] 11191 1150- 
5811] 01107 1020 1৮ ইহা হইতে ঈশ্বরে এই প্রত্যয় বর্তমানে আছে, ইহা বলা 
ম্পিনেজার অভিপ্রায় ছিল বলির! মনে হয় না। 

উপরে 8110111590র মত বিস্তাবিত ভবে উদ্ধত হইছে । ম্পিনোজার ভাষার ষে 
আর্থ তিনি করিয়াছেন, তাহার উত্তরে বলা যায়_-1301109এর দ্বিতীয় খণ্ডের তৃতীয় 
প্রতিজ্ঞা আছে "111 ০০০ 01116 £5 0/2/1/60 1106 0215 (01058, 01115 9556210 
00৮ 21509 005 1069 ০ 20] (1111155 11101) 0110 11069521117 11011) 1018 
699611061 ইহ] 1109110র ভাষা নহে। এ প্রতিজ্ঞার উপপন্তিতে তিনি বলিয়াছেন 
বটে, 40৯০ 0911 (1111 1190106 0111115০০০১ এবং ইহাতে তিনি ঈশ্বরের ক্ষমতার 
কথাই বলিয়াছেন, ইহা মনে হইতে পারে সত্য, কিন্তু প্রথম অধ্যায়ের ৩৫ প্রতিজ্ঞার 
বলিতেছেন, স্7266561 ৮৩ 00120615 10193 111 [16 10০0৮761 0 0০, 11606- 
392,111 51515 অর্থাৎ যাহাই ঈশ্বরের ক্ষম তাভুক্ত তলিয়। 'আমর। ধারণা করি, তাহ|র আস্তিত্ 
আছে। যে ক্ষমতার কথা ৩য় প্রতিজ্ঞায় বল! হইয়।ছে, তাহা অসীমসংখ্যক দ্রব্যের 
চিন্ত। করিব।র ক্ষমতা, সুতরাং এই চিন্ত। যে কেবল ক্ষমতায় আছে তাহা নহে, বাস্তবক্ষেত্রেও 
আছে বলিতে হইবে । 0১০৭ ০217 0177] 21) 102. 01115 €5561106 এই উক্তি 
সম্বদ্ধেও একই কথা প্রযোজ্য । যে প্রতায় গঠন করিবার ক্ষমতা ঈশ্বরের আছে, সে 
প্রত্যয় বাস্তব ক্ষেত্রে বর্তমান, ইহ! বলিতে হইবে । 

দ্বিতীয়তঃ প্রকৃতিতে অন্ুহ্যত যে বুদ্ধিগ্রাহ্হ তত্বকে 11931111162] আত্ম-সংবিদে 
অনুত্তীণ বলিয়াছেন, মে সম্বন্ধে যাহা বলা যায়, তাহ! এই । 172৮109 এর প্রুথমাধ্যায়ে 
৩০ প্রতিজ্ঞায় আছে--“বান্তব বুদ্ধিতে, তাহা সপীম হউক অথবা অনীম হউক, 
ঈশ্বরের গুণ এবং ঈশ্বরের বিকারের জ্ঞান থাকিতেই হইবে, তদ্বতীত অন্য কিছুই তাহাতে 
থাকিতে পারে না।” এখানে অসীম বুদ্ধির অস্তিত্ব স্বীকৃত হইজ্জাছে, এবং সেই 
বুদ্ধিতে ঈশ্বরের গুণ ও তাহার বিকারের জ্ঞান থাকিতে যে বাধা, তাহ।ও বলা হইয়াছে । ৩১ 
প্রতিজ্ঞায় এই অপীম বুদ্ধি যে ৪015 172.01:96র তাহাও বলা হইয়াছে । 0০0121:6- 
170 শবদদ্বার! বাস্তব জ্ঞ(নই সুচিত হন শক্যজ্ঞান নয়। ইহা হইতে জগতে অনুস্থাণত বুদ্ধিগ্রাহ্থ 
তত্ব যে বাস্তবিক [৪0018 8129 তে অসীম বুদ্ধিদ্ব।রা গৃহীত হইয়াছে, এবং 
ভবিষ্যতে গৃহীত হইবার জন্য অপেক্ষ! করিতেছে না, ইহাই বোধগমা ইয়। 90199 
এর ২য় খণ্ডের ৩য় গ্রতিজ্ঞার উপপত্তিতে বল! হইয়াছে, ঈশ্বর আপনাকে জানেন। 
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“উক্ত” খণ্ডেয় চতুর্থ প্রতিজ্ঞাতেও অসীম বুদ্ধিতে ঈশ্বরের গুণেরও ঈশ্বরের বিকারের 
জ্ঞানের কথা বলা হইয়াছে । পঞ্চম প্রতিজ্ঞায় বলা হইয়াছে “ঈশ্বর মননশীল” বলিয়া 
ঈশ্বরই প্রত্যয়সকলের স্বগত সত্তার (তাহাদের বিষয়ের সত্ব/ হইতে পৃথক ) কারণ” 
ইহার ব্যাখ্য।র় বলা হইয়াছে ঈশ্বর তাহার স্বরূপের এবং তাহা হইতে নিম্তিক্রমে 
উদভূত যাবতীয় বস্তর প্রতায়-গঠনে সমর্থ। ইহার কারণ এই, যে ঈশ্বর মননশীল। 
ঈশ্বর তাহার স্বরূপের প্রত্যয়ের কারণ, শুধু এইমাত্র বলা হইলে সনেহ করা যাইত, 
ষে' প্রত্যয় যখন নিয়তিক্রমে ন্তায়ের নিয়মে গঠিত, তখন সেই প্রত্যয়ের সংবিদ 
না] থ|কিতেও পারে। কিন্তু ঈশ্বর আপনাকে জানেন, ইহার অর্থ ঈশ্বরের স্বরূপের 
প্রত্যয় স্ঞান২। ইহ! ভিন্ন আর কিছু হইতে পারে বলিয়া মনে হয় না। ঈশ্বরের 
স্বরপের এই প্রত্ায়ই 1191611520র [17151115716 71711011911 ঈশ্বর যখন এই 
[71701115 জানেন, তখন তাহ! নিশ্টয়ই আত্মলংবিদে সত্রীর্ণ হইয়াছে বলিতে হইবে । 
২১ প্রতিজ্ঞার ব্যাখ্যায় আছে যখন কেহ কিছু জানে, তখন সেযে তাহ জানে, তাহাও 
জানিতে পারে । 

11210111620র 11166111111 77117010111 বততমনে কাহারও জ্ঞানের বিষয় না 
হইলেও ভবিষ্যতে হইবার সম্ভাবন-যুক্ত। অসীম প্রকৃতিতে অনুহ্যত এই তত্বও নিশ্চয়ই 
প্রকৃতির মতই 'অনীম। সুতরাং ইহা যে বুদ্ধির বিষয় হইবে, সে বুদ্ধিও অপীম | 
সে বুদ্ধির অস্তিত্ব 119161:768র মতে বর্তমনে নাই, ভবিষ্যতে তাহার উদ্ভব হইতে 
পরে। ইহার অর্থ এই [17661115715 11117101016 বর্তমানে 11161160 না 
হইলেও ভবিষ্যতে 1:75110রেপে বিকাশ প্রাপ্ত হইতে পারে। এই ভাবে অসীম 
বুদ্ধি বাস্তব নহে, শক্য। কিন্তু ১ম খণ্ডের ৩১ প্রতিজ্ঞায় স্পিনোজ। শক্য বুদ্ধির. অস্তিত্ব 
অস্বীকার করিয়াছেন । 

আর৪ একটি কথা এই £ ম্পিনোজ! প্রত্যয়ের প্রত্যয় সম্বন্ধে যাহা বলিয়াছেন তাহ! 
হইতে যাবতীয় প্রত্যয়েরই প্রত্যয় আছে বলিয়া মনে হয়। মানুষেয় মনঃ তাহার 
দেহের প্রত্যয় । এই প্রত্যয়ের ষে প্রত্যয়ের কথ1? ম্পিনোজা বলিয়াছেন ([][--52] ব্যখ্যা) 
তাহ। ঈশ্বরের মধ্যেই যে নিয়তি৫ আছে, এবং ঈশ্বরে যে চিন্তা-শক্তি আছে, তাহা হইতে উদ্ভূত 
হয়। মনোরূপ ষে প্রত্যয়, তাহার প্রত্যয়ের উদ্ভব যদি নিয়ত হয়, তাহা হইলে জাগতিক 
যাবতীয় দ্রব্যের ও সমগ্র প্ররুতির প্রতায়েরও প্রত্যেকেরই স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র প্রত্যয়ের উদ্ভব ও 
অবশ্তস্তাবী। এই সমস্ত প্রত্যয়ই ঈথরে অবস্থিত, অর্থাৎ এই সমস্ত প্রত্যয়রূপ বিষয়ের বিষয়ী 
ঈশ্বর স্বয়ং। ন্থৃতরাং ঈশ্বরে কেবল যে যাবতীয় পদার্থের প্রত্যয় আছে, তাহা নহে; সেই 
সকল প্রত্যয়েরও প্রত্যয় আছে। এই প্রত্যয়ের প্রতায়ের অর্থই আত্মনংবিদ। আমার 
মনে কোনও প্রত্যয়ের প্রত্যয় ষখন উদ্দিত হয়, তখন “আমি এই প্রত্যয় জাশিতেছি' 
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এই জ্ঞানের উদ্ভব--“আমি”র জ্ঞানের উদ্ভব-হয়। এই জ্ঞানের জ্ঞাত বর্তমান 
ক্ষেত্রে ঈশ্বর স্বয়ং। তিনি নিত্য বর্তমান, উদভূত নহেন। তাহার আত্ম-সংবিদ 
কিরূপে উৎপন্ন হয়, ইহা তাহার বর্ণনা । মানুষে জ্ঞাতার প্রাকৃভাবের অভাবের 
যেআপত্তি মান্ুষেব আত্ম নংবিদের বেলায় উঠিতে পারে, ঈশ্বরে আত্ম সংবিদের বেলায় তাহা 
উঠে না। নুতর[ং তাহাতে আত্ম-সংবিদের অস্তিত্ব ম্পিনোজা অস্বীকার করিয়াছেন -. 
একথা বলা যায় না। 
11210116811 প্রকৃতির যে 1২৪00911916 অথবা 11105111191 [১111101015এর কথ 
বলিয়!ছেন, তাহ। জগতে অনুস্যত প্রজ্ঞা, ভিন্ন আর কিছুই নহে । প্রজ্ঞার যে নিয়মানুসারে 
জাগতিক দ্রব্জাত ব্যবস্থিত, যে যুক্তিযুক্ত ব্যবস্থায় জাগতিক যাবতীয় দ্রব) স্জিত, যে ব্যবস্থ। 
যুক্তিতে প্রকাশিত হর, তাহাই জগতের [২৪6107016| সেই ব্যবস্থাই বেদে “খতং 
নমে অভিহিত । 719:11109এর এক হইতে যে “০৪৮ উদসভূত,। “একের” যাহা 
বিকিরণ,২ সেই “০05” অগব। অনন্ত বুদ্ধিই সেই 1২০192918 | বেদের “খতং» 
পুরুষ); তিনি খত$ সতাং পরং বর্গ, পুরুষ এবং বিষ্বরূপ, অচেতন 
নিয়মমাত্র নহেন। [১192708এব ০৫93 অচেতন নহেন। আধুনিক 
বিজ্ঞান জগতের মুলে গণিতের যে শৃঙ্খনা দেখিতে পাইয়ছে, তাহাও চিতের 
প্রকাশ ভিন্ন আর কিছু নহে। চিৎ হইতে তাহাকে বিধুক্ত করিলে তাহ! নিরাধার 01990500102 
মাত্র। কল্পনায় তাহ।কে বিযুক্ত করিলেও বস্থ হইতে তাহ(কে বিধুক্ত করা সম্ভবপর নহে। 
স্পিনোজ। নিজেও চিন্ত।-গুণ হইত্ে' অব্যবহিতভাবে উদ্ভূত সনাতন বিকারকে 2901051 
[117016[11651151105 বলিরাছেন | 11916109211 আপত্তি করিয়াছেন, যে এই বুদ্ধি 
সম্পূর্ণ অপীম হইতে পারে না, কেননা! তাহা যে চিস্তা-গুণের বিকার, তাহাই সম্পূর্ণ 
অসীম নহে । দ্বিতীয়তঃ সেই চিন্তা-গুণেরই অন্তর্গত যে সমস্ত প্রতায় আত্ম-সংবিদ-ধুক্ত 
নহে, তাহার! ইহার মধ্যে নাই। এই আপত্তিও সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না, কেননা, বস্ততঃ 
ব্যাপ্তি ও চিন্তা 90%512:0০5এর ছুইটি স্বতন্ধ অংশ নহে । একই 51115621108 এক 
ভাবে দেখিলে ব্যাপ্তি, অন্তভাবে চিন্ত। । স্থতরাং 901956900 যদি অসীম হয়, তাহা 
হইলে তাহার চিন্ত।-গুণকেও অসীম বলা যায়। চিস্ত/-গুণের বিকার বুদ্ধি, ইহা 
সত্য, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে ইহা 98991106 ' এরই বিকার । বুদ্ধি ও তাহার 
বিষয়ীভূত ব্যাণ্তির বিকার একই পদার্থ। এই বিকারকে ম্পি.নাজা যখন 21১9010661) 
105030০ বলিয়াছেন, তখন শ্পিনোজার মতে 55605 ও এই বুদ্ধির ব্যান্ড 
সমান। 979591102 এর যাবতীয় বিকার ইহার বিষয়, সমগ্র প্রকৃতিরপ “ব্যক্তি”র 
প্রত্যয় ইহার বিষয়, পর্বত, নদী প্রভৃতি তথাকথিত অচেতন পদার্থের প্রত্যয়ুও ইহার 
বিষয়, এবং এই সমগ্ত প্রত্যয়ের প্রত্যয় সকলও ইহার বিষয়। এই অনন্ত প্রত্যয়রাজি 
আত্ম-সংবিদে উত্তীর্ণ একমেবাদ্বিতীয়ং চিন্ময় পদার্থ । 
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স্পিনোজার রাঁজ-নৈতিক মত 


112,065 701161005 প্পিনোজার পরিণত বয়সের লেখা । হ্বল্লায়তন গ্রন্থখা নি গভীর 
চিন্তপূর্ণ। নিতান্ত ছুঃখের বিষয় যখন ম্পিনোজার মানসিক শক্তি পূর্ণ পরিণতি লাভ 
করিয়াছিল, তখনই তাহার জীবনের পদ্জিসমান্তি হইয়(ছল। এই মৃল্যবান গ্রস্থ শেষ 
করিবার সময় তিনি প্রাপ্ত হন নাই। 

ম্পিনোজার সম সময়ে ইংলণ্ডে [70005 অনিয়ন্রিত রাজতন্ত্রের মহিম। কীর্তন করিয়! 
ইংরেজ জাতির রাজার বিরুদ্ধে বিদ্রোহের নিন্দা করিয়াছিলেন। কিন্তু ম্পিনোজা তাহার 
গ্রন্থে হল্যাপ্ডের তৎকানীন উদারনৈতিক গণতন্ত্রবাদ ব্যাখ। করিয়াছিলেন। তাহারই 
চিন্ত। পরবর্ভী কালে কসোর ভিতর দিয়৷ ফরাসী বিপ্লবের স্ষ্টি করিয়াছিল | 

সমস্ত রাজনৈতিক দর্শনই প্রাকৃতিক ব্যবস্থা ও কম্মনৈতিক ব্যবস্থ'র মধ্যে ভেদের 
ধারণার উপর প্রতিষিত। সঙ্ঘবদ্ধ সমাজ-ষ্টির পূর্বের অবস্থ। ও তাহার পরের অবস্থার 
সম্যক জ্ঞান রাজনৈতিক দর্শনের আলোচনার জন্য অত্যাবশ্তাক। যখন সমাজ ছিল না, 
মানুষ পৃগক পৃথক বান করিত, তখন আইন ছিল না, স্তায়ান্তারের ধারণা ছিল 
না, হুবিচার-অবিচারের বোধ ছিল না। বল ও শ্ায়ের মধ্যে পার্থক্য ছিল না। 
“জোর যার মুলুক তার ছিল প্রচলিত নীতি । প্রারুতিক অবস্থার মধ্যে মানুষ নিজের 
সুবিধাই অন্বেষণ করে| নিজের সুবিধার দিকে দৃষ্টি রাখিয়া নিজের খেয়ালমত কাজ করে। 
মানুষ তখন নিজের নিকট ভিন্ন অন্ত কাহারও নিকট তাহ।র দাগ্নিত্ব আছে বলিয়! মনে 
করে না। এই: প্রাকৃতিক অবস্থার মধ্যে “পাপ” বলিরা কোনো কিছুর ধারণার অস্তিত্ব 
কল্পনা কর! ষায় না৷ 

সমাজ গঠিত হইবায় পরে, যখন সকলের সম্মতি অনুসারে, কি কর্তব্য, কি অকর্তব্য, 
তাহার নির্দেশ করিয়! দেওয়। হয়, এবং এই নির্দেশানুস!রে প্রত্যেকে আপন।কে সমাজের নিকট 
দায়ী বলিয়া! গণ্য করিতে শিখে, তখনই পাঁপের ধারণ|র উদ্ভব সম্ভবপর । প্রকৃতির যে নিয়মের 
শাসনাধীনে মানুষ জন্মগ্রহণ করে, তাহাতে যাহা কেহ করিতে ইচ্ছা করে না, অথবা 
করিতে সক্ষম নহে, তাহ] ভিন্ন অন্ত কিছু করিতেই বাধা নাই। এই নিয়মের সাইত দ্বুণা, 
দ্বেষ, ক্রোধ, কলহ, বিশ্বাসঘ/তকত। কিছুরই বিরোধ নাই। এই প্রাকৃতিক অবস্থার 
পরিচয় প্রাপ্ত হওয়! যায় বর্তমানে রাষ্ট্রদিগের পরস্গরের মহিত ব্যবহারে । রাষ্ট্রদিগের 
পরস্পরের প্রতি আচরণে পরার্থপরতা বলিয়া কিছু নাই। সর্ব-স্বীকৃত সমাজ-ব্যবস্থা ও 
তাহার সহিত সেই ব্যবস্থার সংরক্ষণের জন্য সর্ধন্বীকৃত সমাজ-রক্ষক যেখানে আছে, 
সেইখানেই আইন ও কর্মননীতির স্থান। বর্তমানে রাষ্ট্রের অধিকার, সমাজ-গঠনের পূর্ববন্তা 
ব্যক্তির অধিকারের সমতুলা, অর্থাৎ বলই সেখানে “অধিকার” । এই জন্য জগতের প্রধান 
জাতি কয়েকটি “বড়শক্তি৯ বলিয়। অভিহিত হয় । বিভিন্ন শ্রেণীর প্রাণীর মধ্যেও এ একই 
নিয়ম অর্থাৎ সেখানে পরস্পরের প্রতি স্ায়া-্তায়ের বিচারের কোনও সর্বন্বীকৃত নিয়মেও নাই, 
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নিয়মের রক্ষাকর্তভও নাই । প্রত্যেক-জাতীয় প্রাণীর অন্ত-জাতীয় প্রাণীর প্রতি আচরণ 
স্বেচ্ছা-নিয়ন্ত্রিত। 

নিঃসঙ্গ জীবন সকলেই ভয় করে। সঙ্গীহীন কেহই আত্মরক্ষায় সক্ষম হয় না। 
জীবন-রক্ষার জন্য প্রয়োজনীয় দ্রব্য-সংগ্রহের জন্তও অন্ঠের সাহায্যের প্রয়োজন । এই জন্য 
স্বভাবতঃই মানুষ সমাজ-গঠনের প্রয়েেজন উপলব্ধি করে, এবং বিপদ হইতে আম্মরক্ষার জন্য 
একজনের বল যথেষ্ট হয় ন! বলিয়া পরম্পরের সাহাযে/র ব্যবস্থা করে। সামাজিক জীবনের 
জন্য সহিষ্ণুতা, সংযম প্রভৃতি যে সকল গুণের প্রয়োজন হয়, প্রকৃতির নিকট মানুষ তাহ! 
প্রাপ্ত হয় নাই। বিপদ হইতে এই সকল গুণের উদ্ভব হয়, এবং সামাজিক জীবনের মধ্যে 
পরিপুষ্টি লাভ করিয়া উহার বলীয়ান্‌ হয়। নাগরিকের গুণ সহজাত নয় ) তাহ! অর্জন 
করিতে হয়। 

অন্তরে প্রত্যেক মানুষই স্বাতন্ত্য-প্রিয়, এবং নিয়ম ও প্রথার বিরোধী । সামাজিক 
গ্রবুন্তি১ ব্যক্তিগত প্রত্ুত্তির২ পরবর্তী, এবং তাহা! অপেক্ষ। ছুর্বল। সামজিক প্রবুত্তিকে 
সবল করিবার জন্য *উপায় অবলম্বন করিতে হয়। মানুষ স্বভবতঃই ভালো নহে) 
পরিবারের মধ্যে স্বজনের সহিত একত্র বাসের ফলে সমবেদনার শ্থষ্টি হয়; সমবেদনার 
ক্ষেত্র বিস্তীর্ণ হইয়া একজাতীয়তা-বোধ উৎপন্ন হয়, তাহার পরে “দয়া”র আবির্ভাব 
হয়। যাহা আমাঁদের সদৃশ, তাহা আমর! ভালবাসি । যাহাকে আমরা ভালবাসি, 
কেবল তাহার প্রতিই যে আমাদের অন্ুকম্প৷ হয়, তাহা! নহে ; যাহারা আমাদের 
সদৃশ, তাহাদের প্রতিও অনুকম্পা হয়। এইরূপে চিত্তাবেগের মত কিছুর উৎপত্তি হয়) 
অবশেষে ধর্ম্াধশ্-বিবেকের অস্কুরোদগম হয়। এই ধর্মাধন্শ-বিবেক অজিত গুণ, জন্মগত 
নহে। ভিন্ন ভিন্ন দেশে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থায় ইহার রূপ বিভিন্ন । বয়োবুদ্ধির সঙ্গে বাক্তির 
মনে তাহার স্বজাতির নৈতিক এঁ্হোর যে প্রতিক্রিয়। সঞ্চিত হয়, তাহ!ই ধর্ম্মধর্ম-বিবেক। 
এই বিবেকের উদ ভাবন করিয়া সমাজ তাহার শত্রু স্বাতন্ত্য-প্রিয় ব্যক্তির মনের মধ্যে 
এক মিত্র লাভ করে। 

এইরপে সংগঠিত সমাজে ব্যক্তির ক্ষমতা সমগ্রের বিধিগত ও নীতিগত ক্ষমতার 
অধীনতা৷ স্বীকার করে। তখনও অধিকার নির্ভর করে বলের উপর, কিন্তু সমাজের 
বল-কর্তৃক ব্যক্তির বল নিয়ন্ত্রিত হয়। বাক্তির বল-প্রয়োগের ক্ষেত্র সংস্কীর্তর হয়। 
তখন এই মতবাদের উদ্ভব হয়, যে অন্তের স্বাধীনতায় হস্তক্ষেপ না করিয়া সকলেই 
প্রয়োজন মত বল-প্রয়োগ করিতে পারে । ব্যক্তির স্বাভাবিক ক্ষমতার কিয়দংশ সমাজকে 
অপিত হয়, এবং তাহার বিনিময়ে তাহার ক্ষমতার অবশিষ্ট অংশের ব্যবহারের ক্ষেত্র 
বিস্ৃততর হয়। সে ক্ষেত্রে কেহ তাহাকে বাধা দিতে পারে না। ক্রোধবশত: বলপ্লয়োগের 
অধিকার বর্জন করিয়া আমর! প্রাপ্ত হই অন্তের এবংবিধ বলপ্রয়োগ হইতে অব্যাহতি । 
মানুষ প্রবল চিত্তাবেগের অধীন বলিয়াই নিয়মের আবশ্তক। সকলেই *যদি যুক্তিকর্তৃক 
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চালিত হইত, তাহা হইলে নিয়মের প্রয়োজন হইত না। দৌঁষলেশহীন যুক্তি ও 
প্রবল চিত্তাবেগের মধ্যে যে সম্বন্ধ, দোষহীন আইন ও ব্যক্তির মধ্যেও সেই সম্বন্ধ। 
সমগ্রের ধ্বংসের নিরোধ ও তাহার শক্তিবৃদ্ধির জন্ত পরস্পর-বিরোধী শক্তির সমন্বয় 
যেমন চিত্রক্ষেত্রে যুক্তির কাজ, তেমনি সমাজ-ক্ষেত্রে তাহ! আইনের কাজ। তত্ববিস্তায় 
বন্ত সকলের মধ্যে ব্যবস্থার১ উপলব্ধি, এবং কর্মনীতিতে বাসনা-রাজির মধ্যে এবং 
রাজনীতিতে মানুষের মধ্যে ব্যবস্থার প্রতিষ্ঠাই প্রজ্ঞার কাজ। নাগরিকদিগের ক্ষমতার 
যতটুকু পরস্পরের ধ্বংসাত্মক, ততটুকুই পূর্ণতা-প্রাপ্ত রাষ্ট্র কর্তৃক নিষিদ্ধ হয়। পূর্ণতর 
স্বাধীনতা দানের উদ্দেশ্তে ভিন্ন এরূপ রাষ্ট্র প্রকৃতিপুঞ্জকে কোনও স্বাধীনতা হইতেই 
বঞ্চিত করে না। «লোকের উপর প্রতূত্ব করা রাষ্ট্রের উদ্দেশ্য নহে । ভয়দ্বার' কার্য 
হইতে নিবৃত্ত করাঁও ইহার উদ্দেন্তট নহে। নাঁগরিকগণ যাহাতে সম্পূর্ণ নিরাপত্বীর মধ্যে 
নিজের ও প্রতিবেনীর অনিষ্ট না করিয়া বাস ও কাধ্য করিতে পারে, সেই উদ্গোশ্টে 
তাহাদিগকে ভয় হইতে মুক্ত করাই ইহার উদ্দেপ্ত। প্রজ্ঞাবান জীবকে পশুত্বে অথবা 
যন্ত্রে পরিণত কর! রাষ্ট্রের উদ্দেশ্ত নহে । তাহাদের দেহ ও মনঃকে নিরাপদে কশ্ম করিবার 
স্থযোগ দেওয়াই ইহার উদ্দেশ্া । দ্বণ|, ক্রোধ ও শঠতায় শক্তির অপব্যয় না করিয়া এবং 
পরম্পরের প্রতি অন্তায় ব্যবহার না করিয়া যাহ।তে তাহার] স্বাধীন যুক্তির ব্যবহার ও 
তদনুযায়ী জীবন-যাপন করিতে পারে, তাহার ব্যবস্থা করাই ইহার লক্ষ্য । এইরূপে দেখিলে 
রাষ্ট্রের উদ্দেশ্ত সত্য সত্যই স্বাধীনতা ৮ 

প্রকৃতি-পুঞ্জের উন্নতির সহায়ত কর।ই রাষ্ট্রের কার্য । সামর্থের অবাধ ব্যবহারের 
উপর উন্নতি নির্ভর করে। লোকের মধ্যে যে সামর্ঘয আছে, তাহার ব্যবহার যদি বাধ।- 
প্রাপ্ত হয়, তাহ। হইলে উন্নতি হইতে পারে না। রাষ্রের আইন যদি উন্নতি ও স্বাধীনতার 
পরিপন্থী হয়, রাষ্র ( অর্থাৎ রাষ্ট্রের কর্ণণারগণ ) যদি আপনাদিগের গ্রভূত্ব-রক্ষার জন্য 
রাষ্ট্রকে এবং জনগণকে ব্যবহার করে, তাহা হইলে নাগরিকের কর্তব্য কি? ম্পিনোজ। 
বলেন, “তখনও অন্যায় আইন মানিয়! চলা উচিত, যদি যুক্তিসঙ্গত প্রতিবাদ ও আলোচনা 
এবং শরাস্তিপূর্ণ উপায়ে রাষ্ট্রের পরিবর্তন-সাধনের জন্ত বাক-স্বাধীনতা নিষিদ্ধ না হয়। 
এবংবিধ স্বাধীনতা হইতে সময়ে সময়ে অস্ুবিধ।র উদভব হয়, স্বীকার করি? কিন্ত 
কোন্‌ সমস্তার়্ কখন এমন ভাবে সমাধান করা সম্ভবপর হইয়াছে, যে তাহা হইতে 
অনাচারের উদ ভব অসম্ভব হইয়।ছে ?” বাকোর স্বাধীনতা খর্ধ করে যে আইন, তাহাদ্বারা 
সমস্ত আইনের মূলোচ্ছেদ হয়, কেননা যে আইনের সমালোচনা করিবার ক্ষমত! নাই, বেশী 
দিন সে আইন লোকে মানিয়া চলে না।” প্যতই গবর্ণমেণ্ট-কর্তৃক বাক্যের স্বাধীনতা 
সম্কুচিত ছয়, ততই লোকে দৃঢ়তার সহিত তাহাতে বাধ! দেয়। এই বিরুদ্ধতা যে স্বার্থপর 
লোভী লোকদিগের নিকট হইতে আসে, তাহ নহে। আসে সেই সমস্ত লোক হইতে, 
যাহার! উৎরষ্ট গিক্ষা, নির্দোষ নীতিও ধর্মের বলে সাধারণ লোক হইতে অধিকতর স্বাধীনতা 
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লাভ করিয়াছে ।” “মানুষের প্ররুতিই এইরূপ, যে যাহা! তাহার! সত্য বলিয়া বিশ্বাস 
করে, আইনের দৃষ্টিতে তাহ। অপরাধ বলিয়৷ গণ্য হইবে, ইহা! তাহার! সহা করিতে পারে 
না।...এরপ অবস্থায় আইনের প্রতি ত্বণা ও গবর্ণমেণ্ট-বিরোধী কর্্মকে তাহার! অন্তায় 
বলিয়া তো মনেই করে না; বরং সম্মানজনক বলিয়াই মনে করে” “বাক্যের 
স্বাধীনতায় হস্তক্ষেপ না করিয়া, যদি কেবল কার্ষ্ের বিরুদ্ধেই দগুনীতি প্রযুক্ত হয়, তাহ! 
হইলে রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের কোঁন সমর্থন-যোগ্য কারণ থাকে ন1।" 

রাষ্ট্রের আবশ্তকতা স্বীকার করিলেও রাষ্ট্রের উপর স্পিনোজার বিশ্বাস ছিল না। তিনি 
জানিতেন, হাতে ক্ষমত। 'আমিলে দে|ষলেশশুন্ত লৌকও দূষিত হইয়া পড়ে । সেইজন্য লোকের 
দেহ ও কার্যের উপর রাষ্ট্রের যে কর্তৃত্ব আছে, তাহাদের চিন্তা ও আত্মার উপর তাহার 
প্রসার তিনি অন্ভমোদন করিতেন ন|। রাষ্ট্র ক্ষমতার এতাদবশ বিস্তারে উন্নত 
প্রতিহত হয়। এই জন্যই তিনি রাষ্্র-কর্তক শিক্ষার নিয়ন্ত্রণ, বিশেষতঃ বিশ্ববিগ্ঠালয়ের 
শিক্ষার নিয়ন্ত্রণ, অন্তমোদন করিতেন না। রাষ্ট্রের বায়ে যে সকল শিক্ষায়তন প্রতিঠিত 
হয়, তাহাদের উদ্দেগ্ভ যতটা শিক্ষার্থীদিগকে সংযত কর, ততটা তাঁহাদিগের প্রকৃতি-দত্ত 
ক্ষমতার উন্নতি-সাধন নয়। স্বাধীন রাষ্ট্রে যাহারা নিজের বায়ে প্রকাশ্ত ভাবে শিক্ষা দান 
করিবার অনুমতি প্রার্থনা করে,” তাহাদিগকে অনুমতি দিলে বিজ্ঞান-ও-কলা-চ্চার উপকারই 
হইবে ।” ইহা! লিখিবার সময় সম্ভবতঃ প্রাচীন গ্রীসের সোফিষ্টদ্িগের কথা স্পিনোজার 
মনে হইয়াছিল। 

ম্পিনোজার মতে বাঁক্র স্বাধীনতা ও শিক্ষা স্বাধীনতা থাকিলে শ।সন-প্রণালীর 
প্রকার-ভেদে যাঁয় আসে না। যে সমস্ত শাসন-প্রণ।লী প্রাচীনকাল হইতে চলিয়া 
আসিতেছে, তাঁহাদের সকলই এমন ভ'বে গঠিত করা যায়, যাহাতে রাষ্ট্রের প্রত্যেক লোক 
নিজের স্বার্থ অপেক্ষা সাধারণের অধিকারকে অধিকতর গুরুত্বদান করে। এই ভাবে 
শাসনতন্ত্র গঠনকরাই ব্াবস্থাপকদিগের কাঁজ। রাজতন্ত্র কাঁধ্যক্ষম বটে, কিন্তু সাধারণতঃ 
উৎপীড়ক ও সৈম্ভবলের উপর নির্ভরশীল । যদি রাষ্ট্রের যাবতীয় ক্ষমতা এক জনের উপর 
টস্ত হয়, তাহা হইলে রাষ্ট্রের শাস্তি ও একা বুদ্ধি পায়, ইহা! দেখা যাঁয়। রাজতন্্র- 
শাসিত তুর্কসামাজ্যের মত দীর্ঘকাল-স্থায়ী কোনও রাষ্ট্রই হয় নাইন অন্যদিকে গণতন্তর- 
শাসিত রাষ্ট্রের মত স্বল্নকালস্থায়ী রাষ্ট্রও দেখা যায় নাই। ইহার বিরুদ্ধে ধত বিদ্রেহ 
হইয়াছে, অন্ত কোনও শাসনতন্ত্রের বিরুদ্ধে তত হয় নাই। তবুও দাঁসত্ব ও বর্বরতার মত 
দুর্ভাগ্য আর কিছুই নাই। 

গোপনীয় কুট রাজনীতি ১ নন্বন্ধে স্পিনোজ বলিয়াছেন £-_নিরঙ্কুশ-ক্ষমতা-লোভীদিগের 
সকলেই বলেন, রাষ্ট্রের স্বার্থ-রক্ষার জন্য রাষ্ট্রীয় কাধ্য গোঁপনে সম্পন্ন হওয়া আবহাক। 
জনকল্যাণের ছদ্মবেশে এই গ্রকার যুক্তি যতই বেশী সঙ্জিত হয়, ততই তাহার ফলে 
অধিকতর দাসত্বের উদ্ভব হয়। ন্তায়সঙ্গত অভিসন্ধি শত্রর কর্ণগত নহয়, সেও,ভাল, 
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১০৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তবু যথেচ্চাচারী শানকবর্গের অণুভকর গুপ্ত ব্যাপার জনগণের নিকট হইতে গুপ্ত রাখ! উচিত 
নহে। রাষ্ট্রের কর্ণধারগণ যদি রাষ্ট্র-সংক্রান্ত ব্যাপার গে।পনে নির্বাহ করিতে পারে, 
তাহা হইলে জনগণ তাহাদের সম্পূর্ণ পদানত হই পড়ে। যুদ্ের সময় তাহারা যেমন 
শাক্রর বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্র করে, শান্তির সময় তেমনি তাহারা প্রজাদের বিরুদ্ধেও ষড়যন্ত্র 
করে। 
... ম্পিনোজার মতে গণতন্ত্ুই সর্বাপেক্ষা যুক্তিসঙ্গত শাসন-প্রণালী। গণতন্ত্রে প্রত্যেকের 
কার্য গভর্নমেপ্ট-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, কিন্তু সকলেরই যুক্তি ও বিচার স্বাধীন। মকলেই একভাবে 
চিন্তা করে না) এইজন্ত অধিকাংশের মতই আইনের মর্যাদা লাভ করে। গণতন্ত্রের 
অধীনস্থ প্রত্যেক নাগরিকেরই সৈহাদলভূক্ত হইয়া রাষ্রক্ষায় সাহায্য কর! উচিত। শাস্তির 
সময় প্রত্যেক নাগরিকের অস্ত্র তাহার নিজের ক।ছেই রাখা উচিত। রাষ্ট্রে একটি মাত্র কর 
থাকা উচিত। দেশের সমস্ত জমি ও গৃহ রাষ্ট্রের সম্পন্তি হইবে, এবং বাৎসরিক কর 
নির্ধারিত করিয়া জমি নাগরিকদের সঙ্গে বন্দোবস্ত করিতে হইবে। ইহা ভিন্ন শান্তির 
সময় অন্ত কর দিতে হইবে না। প্রজতন্ত্রর দোষ এই, যে ইহাতে রাষ্্ীয় ক্ষমতা 
জ্ঞানে ও বুদ্ধিতে অনুংকষ্ট লোকদ্িগের হস্তগত হয়। শাসনকার্ষে। শিক্ষাপ্র।প্ত দক্ষ 
লোকের মধ্যে রাষীয়পদ সীমাবদ্ধ করা ভিন্ন এই ত্রুটি এড়াইবার অন্ত উপায় নাই। 
সংখ্যা হইতে বিজ্ঞতার উৎপত্তি হয় না। সংখ্যা-বলের সাহায্যে হীনতম চাটুকারও 
উচ্চপদ লাভ করিতে পারে। অস্থির-চিত্ত জনতা চিত্তাবেগদ্ধারাই চালিত হয়, যুক্তির 
ধার তাহারা ধারে না। তাহাদের আচরণ দেখিয়া অভিজ্ঞতা-সম্পন্ন উপযুক্ত লোক 
হতাশ হইয়া পড়ে। এই জন্ত গণতান্ত্রিক শাসন জনতার অন্ুগৃহীত বাচালদিগের স্বল্নকাল- 
স্থায়ী মিছিলপরম্পরায় পর্যবসিত হয়, এবং উপযুক্ত লোক নিক্ষ্টতর লোকের বিচারপ্রার্থ 
হইয়া তাহাদের বিরুদ্ধে নির্বাচনে দীড়াইতে দ্বণা বোধ করেন। শীঘ্রই হউক, বিলম্বেই 
হউক, দক্ষতর লোকের! এই শাসনের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হয়, এবং গণতন্ত্রে স্থানে অভিজাত" 
তন্ত্র প্রতিষ্ঠিত হয়। অভিজাত-তন্ত্র অবশেষে রাষ্ট্রতন্ত্ে পরিবন্তিত হয়। লোকে 
বিশৃঙ্খল! অপেক্ষা! যথেচ্ছাচারও সহা করিতে স্বীকৃত হয়| 

ক্ষমতার সাম্য একট! অস্থির অবস্থা। মানুষে মানুষে স্বভাবতই গ্রভেদ বর্তমান। 
অসমান লোকদিগের মধ্যে যে সাম্য প্রতিষ্ঠা করিতে চায়, মে অসম্ভবকে সম্ভবপর করিতে 
চায়। গণতন্ত্রের প্রধান সমস্তা শিক্ষিত ও উপযুক্ত শসনকর্তার নির্ববাচনদ্বার৷ দেশের 
সর্বোৎকৃষ্ট শক্তির শাসন-কার্ধে নিয়োগ । সকলকে এই নির্বাচনে অধিকার দিয়াও কিরূপে 
এইন্সপ উপযুক্ত ব্যক্তির নির্বাচন সম্ভবপর হইতে পারে, তাহাই সমস্যা। প্লেটো তীহার 
76012110 গ্রন্থে এক সমাধান দিয়াছেন। এপর্যন্ত কোনও দেশেই এই সমস্যার লমাধান 
হয় নাই1 সকল দেশেই রাজনীতি শাস্তির মময় শাসন-ক্ষমতা-লিপ্ন্ ব্যক্তিদিগের মধ্যে 
প্রতিবনদিতায় পরিণত হইয়াছে ।* 


*11] 101011281 


নব্য দর্নি-_-স্পিনেজা ১০৯ 
ম্পিনোজার প্রভাব 


ম্পিনেজ! কোনও সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠার জন্ত চেষ্টা করেন নাই, কিন্ত পরবর্তী 
যাবতীয় দর্শনের উপর তাহার চিন্তার প্রভাব সুস্পষ্ট । তিনি যে কত বড় ছিলেন, যতই 
দিন যাইতেছে, ততই তাহা স্পষ্টতর হইয়৷ উঠিতেছে। কোনও সম।লোচক লিখিয়াছেন, 
পর্বতের পাদদেশে দাড়াইয়! তাহার উচ্চতার ধারণা করা যায় না। পর্বত হইতে যত 
দূরে যাওয়। যায়, ততই তাহার উচ্চতার স্পষ্টতর জ্ঞান হয়। শ্পিনোজাও তেমনি যত 
দূরে সরিয়া যাইতেছেন, ততই তাহার মহত্ব অধিকতর উপলব্ধ হইতেছে। “তীহ1র 
সমসাময়িকিগের মধ্যে কেহ কেহ তীহার পাত্ডিতা ও চরিত্রের জন্তে তাহাকে শ্রদ্ধা 
করিতেন ; কেহ কেহ উত্তম চসমা-নির্ম(তা বলিয়। তাহাকে সম্মান করিতেন । তাহার 
জীবিত-কালে কেহই যে ঠ্রাহার প্রতিভাব ধারণ করিতে পারেন নাই, তাহ।ও নহে। 
কিন্ত অধিকাংশ লোকেই তখন তাহাকে ধর্মহীন জড়বাদী বলিরা ঘ্বণ। করিত। তীহ|র 
মৃত্যুর পরেও বহুদিন পরাস্ত ও|হার গ্রন্থ অধিক লোকেই পাঠ করিত ন|। ইংরেজ 
দার্শনিক 10910 [71:71 তাহার মতকে “বিকট”৯ ও “কলঙ্কিত”২ বলিয়া অভিহিত 
করিয়াছিলেন । বিখ্যাত সমালোচক লেমিং লিখিয়ছেন “মৃত কুকুর-সম্বন্ধে লোকে 
যেরূপ ঘ্বণার সহিত কথা বলে, ম্পিনোজা-সন্বন্ধেও সেই ভাবে কথা বলিত।” এই ঘ্বণার 
কারণ ম্পিনোজার দার্শনিক মত। তিনি ঈশ্বর ও প্রকৃতি অভিন্ন বলিয়াছিলেন, এবং ম।নবের 
স্বাধীন ইচ্ছা অস্বীকার করিয়াছিলেন লোকে বিশ্বাস করিত, তিনি জীবাত্মমর অমরত্ব 
ও মানুষের নৈতিক দায়িত্বও স্বীকার করেন নাই। কিন্তু কিছুকাল পরে তাহার 
অদ্বৈতবাদই জার্মান [২0172917010 5০11০90] এর পণ্ডিতদিগের শ্রদ্ধা আকর্ষণ করিয়াছিল । 
এই [২0:89100দিগের ছিল প্রকৃতি-প্রিয় কবি-মনঃ। ঈশ্বর ও প্রকৃতির অভেদ-বাদ 
তাহারা অন্তরের সহিত গ্রহণ করিয়াছিলেন । অধিকন্ত স্টায় ও অন্তায় যে আপেক্ষিক, 
ম্পিনোজার এই মতও মানব-সমাজে প্রচলিত পরম্পর|গত ধারণার বন্ধন হইতে মুক্তির 
উপায় বলিয়া তাহারা সানন্দে অভিনন্দন করিয়া লইয়াছিলেন। এই মতের সাহায্যে 
সভ্যতার ভারে পীড়িত মানব-সস্তান স্বাভবিক জীবন যাপন করিতে এবং স্বাধীনভাবে 
চিন্তা করিতে ও মত প্রকাশ করিতে সক্ষম হইবে বলিয়! তাহারা আশা করিয়াছিলেন । 
১৭৮০ সালে লেসিং জেকোবিকে বলেন, যে পরিণত-বয়ঃ-প্রাপ্তির পর হইতেই তিনি 
ম্পিনোজার শিষ্য, এবং দর্শন বলিতে তিনি একমাত্র শ্পিনোজার দর্শনই বোঝেন। তাহার 
[ব211792) ৫6 ড/15 নামক নাটকে লেসিং ষে আদর্শ ইহুদী চরিত্র অঙ্কিত 
করিয়াছিলেন, বনুলপরিমাণে তাহা শ্পিনোজা-চরিত্রের আদর্শে অঙ্কিত। কয়েক বৎসর 
পরে সম্পিনোজার দর্শন-সম্বদ্ধে হার্ডারের এক গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। ইহার ফলে 
উদার-নৈতিক ধর্মতাত্বিকদিগের দৃষ্টি ম্পিনোজার 73001০9এর দিকে আকৃষ্ট হয়। এই 
ধর্মতাত্বিকপিগের নেতা! 90121157:2180187 ম্পিনোজার নাম উল্লেখ করিতে গিষা তাহাকে 
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১১০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


“পবিত্র সমাজচ্যুত ম্পিনোজ”' বলেন। ক্যাথলিক কবি 1০৮৪115 তাহাকে ঈশ্বরোন্মত 
বলিয়া তাহার প্রতি শ্রদ্ধাজ্ঞাপন করেন। 1301105 পাঠ করিয়া গেটেও ম্পিনেজার প্রতি 
আকৃষ্ট হন, তাঁহার অন্তূ্টি গভীরতর হয়, এবং যৌবনেয় উচ্ছল ভাবপ্রবণতা হইতে তাহার 
অন্তর প্রৌঁঢত্বের প্রশান্তি ও স্থ্যে উন্নীত হয়। পরবর্তী তাহার সমস্ত গপ্ঠ ও পদ্য রচন। 
শ্পিনোজ।র ভাবে অনুপ্রাণিত। ফিকৃটে, শেলিং ও হেগেলের অধৈতব।দে ম্পিনোজার 
প্রভাব সুস্পষ্ট । ক্যাণ্টের জ্ঞান-শুত্বের সহিত ম্পিনোজার দর্শনের মিশ্রণ হইতেই ইহাদের 
দর্শনের উৎপত্তি। ফিকৃটের [0 ও সোপেনহরের “স্ম1]] (০ 115৮, ম্পিনোজার 
“কৃতি”রই নামান্তর । নিংসের «স্ম1]] €০ 0০০1৮ এবং বার্গসর 12192 ৮19] এর 
উৎপত্তিও এই “কৃতি* হইতে । ম্পিনোজার [5৪৬ রূপান্তরিত হইয়া হেগেলের 
£19501006  1২68502. হইয়াছে । হেগেল যখন ম্পিনেজার দর্শনকে জীবনহীন ও 
গতিহীন বলিয়াছিলেন, তখন ভাহার “আত্মরক্ষ।র প্রচেষ্টার” (কৃতি) কথা তিনি ভুলিয়া 
গিয়াছিলেন। ম্পিনেজার দর্শন জীবন-ও-গতি-বিহীন বলা সত্বেও তাহার প্রতি হেগেলের 
অসীম শ্রদ্ধা ছিল। হেগেল বলিয়/ছিলেন, যদি কেহ দশনিক হইতে চান, তাহা হই.ল 
তাহাকে প্রথমে ম্পিনেজার মতাবলম্বী হইতে হইবে |”  4£0501865 [২.58500 হইতে 
্যায়ের ধুক্তিক্রমে স্থষ্টি ও স্পিনোজার 58709121706 হইতে স্ষ্টি মূলতঃ একই ধারণ: । 

ইংলণ্ডেও [ম্পনেজার প্রভাব কম হয় নাই; কোলরিজ ওয়ার্ডন্ওয়ার্থ ও শেলী 
তাহাকে যথেষ্ট শ্রদ্ধা করিতেন । ওয়ার্ডন্‌ ওয়ার্থের কবিতায় ম্পিনেজার প্রভাব সুস্পষ্ট । 
শেলী তাহার 1:590156 ০2. [২6115101 2120 075 59. গ্রন্থের অনুবাদ করিতে আরম্ত 
করিয়াছিলেন। হার্বাট স্পেন্সাগ্জের অজ্ঞেয়ের ধারণার জন্ত তিনি স্পিনোজার নিকট 
ধরণী বলিয়। কেহ কেহ সন্দেহ করেন । 73101 130: বলিয়াছেন “বর্তমান কালে এমন 
বিখ্যাত লোকের অভাব নই, যাহারা বলেন আধুনিক বিজ্ঞানের পূর্ণতা ম্পিনোজার 
দর্শনের মধ্যেই নিহিত আছে ।” 

বিভিন্ন লোকে ম্পিনোজায় দর্শনের বিভিন্ন ব্যাখা কগিয়াছেন। তাহার চিন্তা) হদরঙগম 
করিতে সময়ের প্রয়োজন | ডড1]] 7001516 লিখিয়াছেন, 15010. ( বিজ্ঞত। )- 
সম্বন্ধে ০০159199669 গ্রন্থে যাহ] বলা হইয়াছে, স্পিনে।জা-সম্বন্বেও তাহা বলা চলে। প্রথম 
মানব তাহাকে সম্পূর্ণ জানিতে পারে নাই, সর্বশেষ মানবও তাহাকে খুঁজিয়া পাইবে না। 
কেননা তাহার উপদেশ৯ সমুদ্র হইতে গভীরতর |” 


00910119615, 


পঞ্চম অধ্যায় 
জ্ঞানালোকের যুগ 


ব্রিটিশ জ্ঞানালেক 


ইউরোপীয় নব্য দর্শনের দ্বিতীয় যুগকে বলে জ্ঞানালোকের ধুগ। চার্চের শাসন- 
নিয়ন্ত্রিত এবং এঁতিহ্ের বন্ধনে আবদ্ধ ব্যক্তি-স্বাতন্ন্যহীন জনগণকে এই যুগে সমস্ত বন্ধন 
হইতে মুক্ত করিয়া বিশ্ুদ্ধ জ্ঞানালে!কে প্রতিষ্ঠিত করিবার প্রচেষ্টা হইয়াছিল। সকলের 
উপরে যুক্তির স্থান নির্দেশ করিয়া বাক্তির অধিকার ঘোষিত হইয়াছিল। প্রকৃতি-ও সত্তা 
সম্বন্ধীয় তর্বমূলক মমগ্যাসকল পরিহার করিয়া! মানবজীবন ও তাহার কর্তব্য-মম্বন্ধে 
আলোচন! এই যুগের দর্শনের বিশেষত্ব। বস্তর উংপন্তি কিরূপে হইল, তাহার আলোচনা 
বর্জন করিয়া ম|নবমনের প্রকৃতি এবং তাহ।র শক্তি-সন্বন্ধে গবেষণ! এই যুগের আর একটী 
বিশেষত্ব । জ্ঞান কিরূপে উংপর হয়, বাহাবস্তর সহিত মনের সম্বন্ধ কি, বাহবস্ত-নিরপেক্ষ 
জ্ঞান সম্ভবপর কি না, গ্রভৃতি বিষয় এই যুগে আলোচিত হইয়াছিল। তাস্বিক গবেষণ। 
বর্জন করিয়া বৈজ্ঞানিক প্রণ।লীতে আমাদের মনের বৃত্তি-নিচয় ও মানদিক ভাবের গবেষণায় 
দার্শনিক চিত্ত! নিযুক্ত হইয়াছিল। অভিজ্ঞতা অথব৷ অনুভবে কি প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহার 
অনুসন্ধান করিয়া, তাহার উপর দর্শনের প্রতিষ্ঠার চেষ্টা হইয়াছিল । দর্শনের অন্ান্ট বিভাগ 
উপেক্ষ। করিয়া মনোবিজ্ঞানের দিকে দার্শনিক চিন্তা ধাবিত হইয়াছিল। “মানবজাতির 
গবেষণার' খাটি বিষয় মানুষ,” আলেকজাগার পোপের এই উক্তিতে এই যুগের দর্শনের আদর্শ 
ব্ক্ত হইয়াছিল।২ মুষ্টিমেয় বিশেষজ্ঞ পণ্ডিতদিগের পাঠ/গ।র হইতে দর্শনকে বাহিরে 
আনিয়া জনসাধারণের সহিত তাহার পরিচয়-সাধনের চেষ্ট: হইয়াছিল! লোক-সাহিত্য 
ও সংদ্কতি ইহার দ্বার| প্রভ।বিত হইয়াছিল। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ও ইহার গ্রাভাব হইতে 
মুক্ত ছিল না। 

অষ্টাদশ শতান্দীর গ্রারস্তে আরন্ধ হইয়া এই আন্দোলন ইয়ে।রোপের ব্ছদেশ্রে ব্যাপ্ত 
হইয়। পড়িয়ছিল। ইংলগ্ডের প্রাচীন সংস্থ। এবং আচারের বিরুদ্ধ মম'লোচনায় এই আন্দো- 
ল.নর আরস্ত হয়। স|মাজিক এবং রাঁজনৈতিক যাবতীয় বিষয়ই যুক্তির আলে|কে পরীক্ষিত 
হয়, এবং মানুষের ব্যক্তিগত বুদ্ধি সমস্ত বিয়য়ের বিচারে মানদণ্ড বলিয়। বিবেচিত হয়। 
প্রচলিত ধর্ম ও নীতির বিরুদ্ধে একটা বিদ্রোহ সাহিত্যে ধ্বনিত হইয়া উঠে, এবং লামাজিক ও 
নৈতিক সংঘম হইতে বাক্তিকে মুক্ত করিবার জন্য প্রবল প্রচেষ্টা আরন্ধ হয়। চিন্তায় 
ও কর্থে ব্যক্তি-স্বাদীনতার দাবা উথিত হয়। এই সকল সমাঁলোচকদিগের” নিকট 
কিছুই পবিত্র বলিয়া! গণ্য হইত না। প্রত্যেক ধর্মীয় মনেভাব এবং প্রত্যেক পরম্পরাগত 
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১১২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্বাস, তাহার! বুদ্ধির কঠোর আলোকে পরীক্ষ করিতেন, এবং যাহ|ই আপনাকে 
যুক্তি-সঙ্গত বলিয়! প্রমাণ করিতে অসমর্থ হইত, তাহাই বর্জন করিতেন। ফরাসী 
দেশে এই আন্দোলন বিপ্লবে পূর্ণ পরিণতি প্রাপ্ত হয়, তাহার পরে প্রতিক্রিয়ার আস্ত 
হয়। 

এই আন্দোলনের আরম্ত হয় ইংলগ্ডে। অন্তান্ত দেশ অপেক্ষা ইংলগ্ডে অধিকতর 
রাজনৈতিক স্বাধীনতা ছিল এবং সমাজও অপেক্ষাকৃত স্থারীষুণ ভিত্তির উপরে প্রতিষ্ঠিত 
ছিল বলিয়া তথায় এই আন্দোলন বিশেষ বাধাপ্রাপ্ত হয় নাই। ফলে, স্বাভাবিক সংস্কৃতির 
সহায়রূপে তথায় ইহ! প্রসার-ল।ভ করিয়াছিল। ইংলগ্ড হইতে এই আন্দোলন ফরাসী দেশে 
বিস্তৃত হয়। ফ্রান্সে বাৰ্তি-স্বাধীনতার নূতন মত-প্রগ/রের ফলে রাষ্ট্র ও রাষ্ট্রীয় ধর্থের 
বিরুদ্ধে প্রবল বিরোধিতার স্থাষ্টি হয়, এবং তাহা হইতে বিশ্লীবের উদ্ভব হয়। ফ্রান্স ও ইংলও 
হইতে এই আন্দোলন জার্মানীতে প্রপারিত হয়, কিন্তু জার্মানীর দর্শন ও সাহিত্য ইহা 
দ্বারা বিশেষ প্রভাবিত হইলেও ইহ। হইতে ক্ষোনও বিগ্রবের উদ ভব হয় নাই। 

ইংলগ্ডে জন লক এই আন্দোলনের নেতা ছিলেন । লরি দে-কার্তের দর্শনকে 
অভিজ্ঞতা-মূলক৯ দর্শনের রূপ দান করেন। লকের পরে ঝাকলে এই দশনকে অধাক্- 
দর্শনে২ রূপান্তরিত করেন। বার্কলের পরে হিউমের হস্তে এই দশন সন্দেহবাদে ইহা 
স্বাভাবিক পরিণতি লাভ করে। তাহার পরে আবিভূতি হর স্কুটলগ্ডের “সাধারণ বুদ্ধির 
দর্শন৩।” 

ফরালীদেশে এই আন্দোলনের অষ্টা ছিলেন পিয়ের বেইল৪। তাহার 101061011119116 
এর প্রক।শের ফলে শিক্ষিত সমাঙ্গে সন্দেহবাদ প্রচলিত হয়। এই সন্দেহবাদ ভণ্টেয়ার 
ও বিশ্বকোষ-প্রকাশক দিগের হস্তে জ্ড়বাদও প্রত্যক্ষ বাদে পরিণত হইয়াছিল। 

জার্মানীতে লাইবনিটুজ এবং হারের কবি-প্রন্তিভার সাহাষে। এই আান্দেলন 
সর্বজনবে।ধ্য সহিতেতর আক।র ধারণ করিয়াছিল । 


॥ 71001110851, 21105211510, 9 ০০211011 961156 71111950015, 
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নব্য দর্শন_ ব্রিটিশ জ্ঞানালোক--জন লক্‌ 
(১) 
জন লক ( ১৬৩২--১৭০৪ )% 


আধুনিক দর্শনের এক সন্ধিক্ষণে লক আ।বিভূর্তি হইয়াছিলেন। চিন্তা ও সত্তা, 
চিৎ ও জড়ের মধ্যে দেকার্ত যে বিরোধ দেখিতে পাইয়াছিলেন, তাহার সমন্বয় করিয়! 
তিনি উভয়ের মধ্যে ক্রিয়-প্রতিক্রিয়ার ব্যাখ্য। করিতে সমর্থ হন নাই। তিনি চিৎ ও 
জড় উভয়কেই স্বাধীন ও সৎ পদার্থ বলির গণ্য করিয়াছিলেন, একটিকে অন্যটির 
সম্পূর্ণ বিপরীত-ধন্ী বলিয়াছিলেন, এবং উভয়ের মধ্যে সংযোগ-সাধনের জন্য তাহাকে 
ঈধরের প্রত্যয়ের সাহাধা গ্রহণ করিতে হইয়াছিল। এই উদ্দেশে দেকার্তের 
শিষ্যগণ যে চেষ্ট! করিয়াছিলেন, তাহ।ও সফল হয় নাই। জড় ও চৈতন্তকে সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন ও বিপরীত-ধর্ম্ী পদার্থ গণ্য করিয়া উহাদের মধ্যে সমন্বয়-সাঁধনের কোনও চেষ্টাই 
মফল হইতে পারে-না। এই জন্যই ম্পিনোজা জড় ও চৈতন্তকে স্বতন্ত্র স্বাধীন 
সন্ত! বলিয়। গণ্য করেন নাই । তীহার মতে ইহারা একই সৎ পদের বিভিন্ন গুণ। এক 
অখণ্ড সৎপদার্থের মধ্যে তিনি এই ছুই গুণকে মিলিত করিয়াছিলেন। ইহাত্বারাও 
সমন্তার সমাধান হয় নাই। একই দ্রব্যের মধ্যে চিৎ ও জ্ড় মিলিত হইলেও তাহার 
পরস্পর ভিন্ন । যদি উভয়ের মধ্যে ফোনও ভিন্নতা না থাকিত, তাহা হইলেই সমস্যার সমাধান 
হইতে পারিত। সৎ পদার্থের মধ্যে কোনও ভিন্নতা! ম্পিনোজা স্বীকার করেন নাই। চিন্তা 
ও ব্যাপ্তি আপনারা সৎ নহে, তাহারা সতের গুণমাত্র, কিন্ত তাহার! পরম্পর সম্পূর্ণ ভিন্ন। 
নৃতর|ং তাহাদের মধ্যে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ার সন্তোষজনক ব্যাখা৷ দেওয়া সম্ভবপর হয় 
নাই, এবং ম্পিনোজাও দেকার্তের দ্বৈতবাদ হইতে আপনাকে সম্পূর্ণ মুক্ত করিতে পারেন 
নাই। তিনিও চিৎকে চিৎত্মাত্রই এবং জড়কে জড়মাত্রই মনে করিয়াছিলেন, সুতরাং 
উভয়ের মধ্যের ব্যবপান দূর করিতে সক্ষম হন নাই। উভয়ের সংযোগ-সাধক কোনও 
আভ্যন্তরীণ তত্ব আবিষ্কার করিতে হইলে, এই ব্যবধান দূর করিতে হইবে। ইহার 
জন্য দ্বিবিধ চেষ্টা হইয়াছিল। সেই চেষ্টা হইতেই ছুইটি দার্শনিক মত উদ্ভুত "হইয়াছে। 
এক পক্ষ চিৎ-দ্বারাই জড়ের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, উহার স্বতন্ত্র অস্তিত্ব শ্বীকার করেন 
নাই। অন্ত পক্ষ চিতের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়া জড়দ্বারা চৈতন্তের ব্যখ্যা 


করিয়াছেন। প্রথম মত অধ্যাত্মবাদ৯ ব৷ প্রত্যয়বাদ নামে খ্যাত; দ্বিতীয় মত বস্তবাদ২,. 


অভিজ্ঞতা-বাদ৩, সংবেদনবাদ৪ অথবা জড়বাদ' নমে পরিচিত। জন লক দ্বিতীয় মতের 
উদ ভাবক। ৮ 


১৬৩২ থু্|বে ব্রিষ্টল নগরের নিকট রিংটন নামক স্থানে লক জন্মগ্রহণ করেন। 
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১১৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই বংনরই আমষ্টীর্ডাম নগরে ম্পিনোজার জন্ম হয়। লক অক্কাফোর্ড বিশ্ববিষ্তালয়ে 
দর্শন, বিজ্ঞান এবং চিকিৎদা-শান্ত্র অধ্যয়ন করিয়াছিলেন । দুর্বল স্বাস্থ্যের জন্য তিনি 
চিকিৎসা-ব্যবসায় অবলম্বন করিতে পারেন নাই। তিনি তিন বৎসর বালিনের রাষ্ট্রদূতের 
সেক্রেটারী ছিলেন। ১৬৬৬ সালে আর্পণ অব শাফটউসবেরীর সহিত তাহার পরিচয় 
হয়। এই পরিচয় পরে প্রগাট বন্ধুত্বে পরিণত হইয়াছিল। সাফটসবেরী দ্বিতীয় চার্লসের 
রাজত্বকালে একজন ক্ষমতাশালী রাজপুরুষ ছিলেন। তিনি রাজরোষে পতিত হইলে, লক 
ফ্রান্সে পলায়ন করিয়। আত্মরক্ষা করেন। ১৬৭৫ হইতে ১৬৭৯ সাল পর্য্স্ত তিনি ফ্রান্দে বাস 
করিয়াছিলেন ; তাহার পরে হল্যাণ্ডে গমন করেন। উইলিয়ম অব অরেঞ্জ ইংলগ্ডের 
সিংহাসনে আরে।হণ করিলে লক্‌ ইংলণ্ডে ফিরিয়া আসেন । ১৭৪০৪ সালে ৭৩ বৎসর বয়সে 
তিনি পরলোক গমন করেন । 

নিয্ললিখিত গ্রন্থগুলি লকের লিখিত গ্রন্তাবলীর অন্তভক্ত £-(১) 410 105592) 
011 0111 0০৮61111101) (১৬৯০) (অসামরিক শামন ব্যবস্থা-সম্বন্ধে গ্রবন্ধ )) 
(২) 146615 ০01] 14001090101 (১৬৯৩) (শিল্ষ'-সম্বন্ধে পত্রাবলী)। (৩) 
15598 017] ০ ন1101911 [00061512101115, (১৬৯০) ( মানবীয় বুদ্ধি-সন্বন্ধে 
প্রবন্ধ ), (৪) 4115 1২62501321)1612399 ০7 01111511811 (১৬৯৩) (খৃষ্ট-র্দের 
যুক্তিমত্ত। ) (৫) 146%615 ০]. 79151781011 (পরম ত-সহিষ্ণতা-সম্বন্ধে পত্রাবলী )। 

লকের দার্শনিক মত তাহার [2558 00 (01০ [701180 07005156900170% 
গ্রন্থে বণিত আছে। গ্রশ্থপ্রকাশের ২* বৎসর পূর্ধে কতিপয় বন্ধুর সহিত কয়েকটি 
বৈজ্ঞানিক বিয়য়ের আলোচনায় প্রবৃন্ত হইয়া কোনও মীমাংসার উপনীত হইতে সক্ষম 
ন| হওয়ায়, লকের মনে হয়, যে যে পথে তাহারা বৈজ্ঞানিক আলোচনায় অগ্রমর হইয়া 
ছিলেন, তাহা ঠিক পথ নহে । আলোচনায় প্রবৃত্ত হইব!র পুর্বে তাহাদের আপন।দের 
সামর্থের বিষয়, এবং মানবীয় বুদ্ধি কোন্‌ কোন্‌ বিষয়ের মীমাংসায় সমর্থ, তাহা রও 
অনুসন্ধান করা কর্তব্য ছিল। 17958) 01] 1116 01018 011061565170119 
গ্রন্থে লক্‌ সেই অনুসন্ধন করিয়ছেন। এই গ্রন্থ-প্রণয়নে সত্যের আবিষফার লকের 
ততট! উদ্দেশ্য ছিল না, যতটা ছিল সত্যের আবিষ্ষারের উপ|য়ের আবিষ্কার । তিনি 
লিখিয়াছেন, মানবীয় জ্ঞ/নের উৎপাত্ত কিরপে হয়, তাহার নিশ্চিতি কতটা এবং তাহ।র 
সীম! কোথায়, ইহার নির্ধারণ করাই তাঁহার উদ্দেশ্ত ছিল। দে-ক্ত যেমন সর্বববিষয়ে 
সন্দেহ হইতে তাহার দর্শনের আরস্ত করিয়াছিলেন, লকৃও তেমনি মানুষের জ্ঞান-লাভের 
শক্তির প্রতি সন্দেহ হইতে তাঁহার গবেষণা! গুরু করিয়াছিলেন। কোন কিছুই তিনি সত্য 
বলিয়! ন্বীকার করিতে প্রস্তুত ছিলেন না, যতক্ষণ তাহ! তাঁহার মনের নিকট সত্য 
বলিয়া প্রমাণিত না হইত | সংবেদন১, এবং চিন্তাক২ শীমা অতিক্রম না করিতে তিনি 
দৃঢ-প্রতিজ্ঞ ছিলেন । 





£ 921596102. 27017011815 


নব্য দর্শন-ব্রিটিশ জ্ঞানালোক--জন লক্‌ ১১৫ 


লকৃকে আধুনিক মনোবিজ্ঞানের উদ্ভাবনকর্তা বল! যার়। তিনি লিখিয়াছেন, 
“বর্তমানে আমি মনের সহিত সংশ্লিষ্ট শারীরিক ব্যাপারের আলোচন! করিব না। মনের 
স্বরূপ কি, তাহার আলোচনাও করিব না। আমর বর্তমান উদ্দেশ্ট-সাধনের জন্য 
মানুষের জ্ঞানের বিষয়মকলের সহিত তাহার জ্ঞান-বৃত্তির১ আলোচনাই* যথেষ্ট |” ইহা- 
দ্বারা লক্‌ তাঁহার. আলেচ্য বিষয়ের সীম! ম্পষ্ট ভাবেই নির্দেশ করিয়া দিয়াছেন। ইহাতে 
তন্ববিগ্থারং অথবা সন্তাবিজ্ঞনের আলোচনা নাই। ইহা! একান্ত ভাবেই মনো- 
বিজ্ঞান। বুদ্ধির৩ মূলতব্বের+ আলোচন। ইহাতে নাই । বুদ্ধির কাধ্যই ইহাতে আলোচিত 
হইয়াছে। যেসকল বাপারে বুদ্ধি প্রকাশিত হয়, যাহ! দেখিয়া বুদ্ধির অস্থিত্ব জানিতে 
পার! যায়, যাহার ভিতর দিয়া বুদ্ধির বিকাশ সাধিত হয়, তাহাই এই গ্রন্থের আলোচ্য 
বিষয়। এই সকল ব্য/পারকে লক্‌ “৫০০” ন|মে অভিহিত করিয়াছেন । 

[958. (প্রত্যয়) শবের ব্যাখ্যায় লক্‌ বলিয়াছেন, "যাহা কিছু লইয়৷ মনঃ ব্যাপূত 
থাকে-_ছায়া,৫ সামান্য প্রত্যয়, প্রজাতি প্রভৃতি বলিতে যাহা বুঝায়--তাহা বুঝাইতেই 
অমি এই শব ব্যবহার করিয়াছি ৷» 

এই সংজ্ঞা হইতে দেখা যায়, বিশিষ্ট পদার্থের জ্ঞান বা প্রত্যয়, এবং সামান্তাজ্ঞান বা 
সম্প্রত্যয় উভয়ই লকের [€9র অন্তর্গত। মনে ষত প্রকার জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সকলই 
লকের [0991 এই [062র আলোচনাই তাহার দর্শন। ক্যাণ্ট 0:10006 
0 7১015 7২85011এ মানবীয় জ্ঞানের সীমা নিদ্ধারণ করিয়াছেন। তীহারও পূর্বে 
লক বলিয়াছিলেন, যে মানবের বুদ্ধির প্রসার সীমাবদ্ধ। সেই সীমা অতিক্রম করিবার 
ক্ষমতা তাহার নাই । তাহ অতিক্রম করিবার চেষ্টা করিলে, এমন স্থানে গিয়া উপনীত 
হইতে “হয়, যেখানে পদে পদে পদস্থলন হইবার সম্ভাবনা । ফলে নিশ্চিত জ্ঞান-লাভ অসম্ভব 
হইয়! পড়ে, এবং সন্দেহের উৎপত্তি হয়। আমাদের জ্ঞান-বৃত্তির ক্ষমতার কথা যদি 
মামর! ভালরূপে বিবেচন। করি, এবং কি আমাদের বোধগম্য, কি আমাদের বুদ্ধর অতীত, 
ইহ। জানিয়া অগ্রসর হই, এবং যাহ! আমাদের বুদ্ধির আয়ত্বের মধ্যে, তাহারই জ্ঞানলাভের 
জন্ত চেষ্টা করি, তাহ হইলে আ।ম!দের চেষ্টা অধিকতর সফল হইবার সম্ভাবনা । 


লকৃএর দর্শনের প্রধান কণ! ছুইটি। প্রথমতঃ সহজাত প্রত্যয়ণ বলির কিছুই নাই, 
দ্বিতীয়তঃ আমাদের সমস্ত জ্ঞানই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন । লক্‌ বলেন, অনেকের মতে এমন 
কতকগুলি বিষয় আছে, যাহার জ্ঞান আম[দের আত্মার মধো নিহিত থাকে । সেই জ্ঞান লইয়াই 
আমরা জন্মগ্রহণ করি, এবং কোনও বাহ্‌ পদার্থ হইতে তাহাদের জ্ঞ/ন আমর! লাভ করি না। 
এই সমস্ত সহজাত প্রত্যয় প্রত্যেক মানুষের মধ্যেই বর্তমান। এমন কোনও ম!নুষ নাই, 
যাহার মনে এই সকল প্রত্যয় নাই। এ কথা যদি স্বীকার করিয়াও লওয়া যায়, প্রত্যেক 
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মত 
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১১৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মানুষের মনে এই সকল প্রত্যয় আছে, ইহা! যদ্দি সত্যও হয়, তাহা হইলেও তাহারা যে 
সহজাত, তাহা প্রমাণিত হয় না। অন্ত উপায়ে এই লকল জ্ঞান লাভ সম্ভবপর, ইহা প্রমাণ 
করিতে পারিলে, তাহাদিগকে সহজাত বলিবার কোনও যুক্তি থাকে না। কিন্তু প্রত্যেক 
মান্থষের মনেই যে এই সকল প্রত্যয় আছে, ইহা সত্য নহে। জ্ঞানের ক্ষেত্রেই হউক, 
অথবা! কর্মের ক্ষেত্রেই হউক, এমন কোনও তত্বের সন্ধীন পাওয়া যায় না, যাহার সত্যতা 
সর্বসন্মত। কর্মের ক্ষেত্রে যে এরূপ কেনও তত্ব নাই, তাহা বিভিন্ন যুগে, বিভিন্ন জাতির 
ইতিহাসের আলোচন! করিলেই বুঝিতে পারা যায়। এমন কোনও নৈতিক নিয়মই+ 
পওয়! যায় না, যাহা সকল জাতি মানিয়া লইয়াছে। বিভিন্ন জাতির মধ্যে বিভিন্ন 
নৈতিক নিয়মের সংক্ষাৎ পাওয়া যায়। ইহা! হইতে স্গঈই বুঝিতে পারা যায়, ষে ধর্্মও 
অধর্মের জ্ঞান লইয়া মানুষ জন্ম গ্রহণ করে না। বিভিন্ন দেশে বিভিন্ন পারিপাশ্থিকের 
মধ্যে ধর্মমাধর্ম্ের জ্ঞান বিভিন্ন হয়। “্অন্তের নিকট যেরূপ ব্যবহার পাইতে তুমি ইচ্ছা 
কর, অন্ঠের সহিত সেইরূপ ব্যবহার কর”, এই নীতির বিষয় আলোচনা করিলে দেখা 
যাঁয়, যে অসভ্য-জাতীয় লোকেরা এরূপ কোনও নীতি স্বীকার করে না! জ্ঞানের ক্ষেত্রেও 
যে এইরূপ কোনও সহজাত প্রত্যয় নাই, ইহাও সহজেই বুঝিতে পারা যায়। যে 
সকল প্রতিজ্ঞ! সর্বলোক-বিদিত বলিয়৷ আপাততঃ মনে হইতে পারে, তাহারাও বাস্তবপক্ষে 
তাহা নহে । “ক কএর সমান” এই তাদাত্্য নিয়ম,২ এবং “একই সময়ে কোনও পদার্থের 
অস্তিত্ব ও অনস্তিত্ব উভয়ই সম্ভবপর নহে”, এই বিরোধের নিয়ম৩ কি সকলেই জানে? 
শিশু, মূর্খ এবং অসভ্যেরা এই ছুই নিয়মের অস্তিত্ব একেবারই অবগত নহে। তাদাত্য ও 
বিরোধের নিয়ম আধারহীন প্রত্যয় ।8 জন্মের সময় উহাদের জ্ঞান আমাদের থাকে না, 
দীর্ঘ কাঁলব্যাপী অভিজ্ঞতার পূর্বে এ জ্ঞান উৎপন্ন হয় না। যেসকল সাধারণ. প্রতিজ্ঞার 
অর্থ বোধগম্য হইবামাত্র তাহাদের সত্যত!-সন্বন্ধে কোনও সন্দেহই থাঁকে না, তাহাদিগকে 
সহজাত জ্ঞান গণ্য করিয়া! তাহাদের নৈশ্চিত্যের ব্যাখ্যা করা হইয়! থাকে, কিন্তু তাহা- 
দিগকে সহজাত বলিলেই যে সন্তোষজনক ব্যাখ্যা হয়, তাহ! নহে। বস্ততঃ কোনও 
ক্তানই সহজাত নহে। সকলজ্ঞানই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের অস্তিত্বের 
ক্ঞানও সহজাত নহে । এমন জাতিও আছে, যাহাদের ঈশ্বরের কোনও প্রত্যয়ই নাই। 
ঈশ্বর বলিতে কি বুঝায়, তাহ। তাহারা জানে না। যাহারা ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করে, 
তাহাদের মধ্যেও ঈশ্বরের স্বরূপ-সন্বন্ধে প্রচুর মত-ভেদ বর্তমান। যে সমস্ত প্রত্যয়কে সহজাত 
বলা হয়, তাহারা যে স্পষ্ট ভাবে না হইলেও অস্পষ্ট ভাবে আত্মার মধ্যে নিহিত থাকে, এবং 
বুদ্ধির বিকাশের সঙ্গে তাহারাও বিকাশ প্রাপ্ত হয়, লকৃ্‌ ইহাও স্বীকার করেন না। কেন 
না, কোনও প্রত্যয় অম্প& ভাবে আত্মার মধ্যে নিহিত আছে,বলিলে সেই প্রত্যয়ের জ্ঞান 
আছে, ্বীকার করা হয়; কিন্তু সেই জ্ঞানের অন্তিত্বের বিষয় আত্মা অবগত নহে। 
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প্রকৃত পক্ষে এইরূপ জ্ঞানের অস্তিত্বের কোনও প্রমাণই নাই। গণিতের সত্যের জ্ঞান 
সহজাত বলা হয়। তাহা যদি হয়, তাহা হইলে দেশ-ও-সংখ্যা-সন্বন্ধীয় সমস্ত সত্যের 
জ্ঞানকেই সহজাত বলিতে হইবে, এবং যে সকল প্রতিজ্ঞ। স্বতঃ সিদ্ধ, তাহাদের সকলকেই 
সহজাত বলিতে হয়। “মিষ্ট তিত নয়”, “কালো সাদা নয়”, ইহারাও তাহ] হইলে 
সহজাত । 

লকেরঃএই যুক্তির উত্তরে কুজ'যা বলিয়াছেন, শিশুদিগের ও অসভ্যদিগের উদাহরণের 
প্রয়োগ বর্তমান ক্ষেত্রে সঙ্গত নহে, বৈজ্ঞানিক রীতি-সম্মতও নহে । শিশুদিগের 
ও অসভ্যদ্দিগের মানসিক অবস্থা-সন্বন্ধে নিশ্চিত জ্ঞান লাভ করা নিতান্তই হুরূহ। 
তাদাত্য-নিয়ম ও বিরোধের নিয়ম-্সম্বন্ধে শিশু ও অসভ্যদিগকে কোনও প্রশ্ন করিলে, 
তাহার। সেই প্রশ্নের অর্থ বুঝিতেই সক্ষম হয় না। ইখর-সন্বন্ধে প্রএও তাহারা বুঝিতে 
পারে না। কিন্তু তাহাদের বুদ্ধির উপযোগী করিয়া প্রশ্ন গঠন করিতে পারিলে, দেখা যায়, 
যেয়ে সকল প্রত্যয় শিক্ষা ও অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন বলিয়া মনে করা হয়, তাহাদের 
অনেক গুলিই তাহ।দের জানা আছে । 

লক বলিয়াছেন, সকল প্রত্যয়ই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয়। অভিজ্ঞতা ভিন্ন 
কোনও জ্ঞানই উৎপন্ন হইতে পারে না। অভিজ্ঞত। দ্বিবিধ : (১) বাহ্েক্ট্িয়-ঘারা বাহ 
পদার্থের জ্ঞান; (২) আত্মার আগ্যন্তরীণ ক্রিয়ার জ্ঞান। প্রথমোক্ত অভিজ্ঞতাকে লক্‌ 
91159.5102. অথবা! সংবেদন নাম দিয়াছেন। দ্বিতীয় প্রকরের অভিজ্ঞতাকে বলিয়াছেন 
চ২০2০০61০7 অর্থাৎ অন্তদূষ্টি। লকৃ বলিয়াছেন, “আমরা ধরিয়া লইব, আমাদের 
মনঃ সাদা কাগজের মত, তাহাতে কোনও লেখাই নাই, কোনও প্রত্যয়ই নাই। 
তাহা হইলে মনে জ্ঞান আসে কোথা! হইতে ?.”.এক কথায় আমি এই প্রশ্নের 
উত্তর দ্িব_-অভিজ্ঞতা হইতে । ইহাই সমস্ত জ্ঞানের ভিত্তি ।"*বহিঃস্থ ইন্্িয়গ্রাহ 
বিষয়ের অবেক্ষণ অথবা মনের আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার অবেক্ষণ হইতেই আমাদের বুদ্ধি 
চিন্তার যাবতীয় উপকরণ প্রাপ্ত হয়। এই ছুইটিই জ্ঞানের উৎস। এই উতৎন হইতে 
আমাদের যে জ্ঞান আছে তাহা, অথবা যাহা আমরা লাভ করিতে সক্ষম, তাহা উৎপন্ন 
হয়।” লকের এই বিশ্লেষণ-সম্বন্ধে কৃজণা বলিয়াছেন, লক্‌ সংবিদের সঙ্গে অন্তদৃ্টির 
গোলমাল করিয়া ফেলিয়াছেন। সংবিদ প্রত্যেক মানুষেরই আছে, কিন্তু অন্তূর্টি 
আছে অল্পসংখ/ক লোকের। সুতরাং অন্তদৃষ্টিকে সকলের অভিজ্ঞতার একটি উপায় 
বলাযায় না। দ্বিতীয়তঃ লক্‌ অস্তদৃষ্টির কার্য আত্মার আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার মধ্যে সীমাবদ্ধ 
করিয়। ইহার পরিধি সংকুচিত করিয়াছেন। আমাদের মনের যাবতীয় ব্যাপারই 
অত্তর্টির অধীন, মানসিক কাধ্য ও সংবেদন সকলই ।” ইন্দ্রিয়ের কার্য ও 
অন্ত্ষ্টি এই দুইটির মধ্যে প্রথমে কোন্টি আরব হয়, এই প্রশ্নের উত্তরে লক বলেন, 
আমাদের প্রথম প্রত্যয় সকল আমরা ইন্দ্রিয়্ধারেই প্রাপ্ত হই। অন্ত্ূ্টি হইতে যে 
জ্ঞান হয়, তাহা আসে পরে। «এই ছুই বাতায়ন-হ্থারাই অন্ধকার কক্ষে' আলে প্রবেশ 
কের! আমার মনে হয়, যেষে ঘরের দরোজ। ও জানালাসকল সম্পূর্ণ বন্ধ, এবং যাহার 
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মধ্যে আলোর প্রবেশের জন্ত ক্ষুদ্র একটি ছিদ্র ভিন্ন অন্ত পথ নাই, তাহার সহিত 
বুদ্ধির বিশেষ পার্থক্য নাই। *ইহ1 হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয়, যে লকের মতে মনঃ সম্পূর্ণ 
নিক্ক্রিয,১ এবং ইন্দ্রিয় দ্বারপথে যাহা ইহার নিকট উপস্থিত হয়, তাহ গ্রহণ করা ভিন্ন 
ইন্ছার অন্ত কেনও কাজ নাই। কোনও প্রত্যয় যেমন ইহা স্থষ্টি করিতে পারে না. 
তেমনি যে প্রত্যয় উৎপন্ন হইয়াছে, তাহার বিনাশও করিতে পারে না । দর্পণে যেমন 
বস্তর প্রতিষিত্ধ প্রতিফপিত হয়, তেমনি মনের সম্মুখে উপস্থাপিত বস্তু প্রতিফলিত কর|ই 
মনের কাধ্য। ইহা সত্বেও লকৃ যখন মনের ক্রিয়ার আলোচনা করিয়াছেন, তখন 
তাহার কিয়ৎ-পরিমাণ সব্রিম্নতা স্বীকার করিয়াছেন বলিয়। মনে হয়। যদিও সংবেদন 
ও অন্তদূষ্টি হইতে মন জ্ঞানের উপাদ।ন সকল প্রাপ্ত হয়, তথাপি এই মকল উপাদানকে 
একত্রিত করিয়া যৌগিক প্রতায়ের২ গঠন মনের সক্রিয়তান্ডিন্ন সম্ভবপর হয় না। কিন্ত 
এই কার্ধ লকের মতে নিতান্তই “মামুলি”৩ ব্যাপার, এবং মনের এই ক্ষমতার ফলে 
প্রত্যয়সকলে নৃতন কিছুই সংযোজিত হয় না। কিন্তু মামুলি হইলেও, যখন এই কার্য; মণঃ- 
কর্তৃক কৃত হয় বলিয়! লক্‌ স্বীকার করিয়াছেন, তখন মনঃ যে সম্পূর্ণ নিক্ক্রিয়, তাহ] বলা যায় 
না, এবং জ্ঞানের উৎপাদনে বাহাপদার্থের ক্রিয়ার সহিত মনেরও যে ক্রিয়া আছে, 
তাহ| স্বীকার করিতে হইবে । মনের এই ক্রির। পরে ক্যাণ্ট বিস্তারিত ভাবে ব্যাখা 
করিয়াছিলেন! অস্পষ্ট ভাবে হইলে ৪ লকৃও এই ক্রিয়ার কথ। বণিয়াছেন। 
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লক্‌ প্রত্যয়দিগকে মৌলিক৪ ও যৌগিক এই ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন । 
যে সকল প্রত্যয় মনের মধো প্রবেশ করে, তাহারা মৌলিক। একটিমাত্র অথবা 
একাধিক ইন্দ্রিযপথে এই সকল মৌলিক প্রত্যয় মনের মধ্যে প্রবেশ করে। বর্ণের 
প্রত্যয়, শবের প্রতায়, কাঠিন্তের প্রত্যয়, যথাক্রমে চক্ষু, কর্ণ ও ত্বক ইন্দ্রিয়ের পথে প্রবেশ 
করে। কিন্তু ব্যাপ্তি, অ!কার অথবা গতর প্রত্যয় এক সঙ্গে একাধিক ইন্দ্রিয় পথে 
প্রবেশ কুরে। কেবল অন্তদৃষ্টি হইতেও মৌলিক প্রত্যয়ের উদভব হয়। “সন্দেহ”, 
“বিশ্বাস” ও “ইচ্ছার” প্রত্যয় অন্ত্দৃ'ষ্টি হইতে প্রাপ্ত হওয়। ষায়। আবার এমন কতক- 
গুলি মৌলিক প্রত্যয় আছে, যাহার! অন্তৃষ্টি ও সংবেদন উভয় হইতেই উদভূত হয়। 
“নখ”, পহখাত একতা? *শক্তি, পপারম্পর্য”, এই সকল প্রত্যয় এই রূপেই প1ওয়া 
যায়। “দেশ”, “কাল, ও সংখ্যার প্রতায় লকের মতে মৌলিক। ইন্দ্রিয়ের বিষয়-সমুহ 
হইতে যে সকল প্রত্যয় মনে প্রবিষ্ট হয়, অগবা ইন্দ্রির হইতে উদভূত প্রত্যয়ের মনের 
মধ্যে আঁবিাবের ফলে তথায় যে সকল ক্রিয়া সংঘটিত হয়, তাহাদের অবেক্ষণ হইতে 
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ধে সকল প্রত্যয়ের উদ ভব হয়ঃ এই উভয়বিধ প্রত্যয়ের উপর মনের বুত্তির১ স্বাভাবিক 
প্রয়োগ হইতেই দেশ, কল ও সংখ্যার প্রত্যয় উদভূত হয়। দে-কার্ত জড় ও ব্যাপ্তিকে 
অভিন্ন বলিয়াছিলেন। তাহ স্বীকার না করিয়া লক কাঠিন্তকেই২ জড়ের বিশিষ্ট গুণ 
বলিয়াছেন। স্পশেক্র্িয় হইতে কাঠিন্ঠের প্রত্যয় উদভৃত হয়। প্রত্যেক দ্রব্য-তাহাঁর 
মধ্যে দ্রব্যাস্তরের গ্রাবেশে যে বাধা দেয়, স্পর্শেন্দিয়দধারা তাহা অনুভূত হয়। সেই 
অনুভব হইতে কাঠিন্তের প্রত্যয়ের উদভব। দেশ ও দ্রব্য এক নহে। কিন্তু দেশের 
ধারণা বর্জন করিয়! দ্রব্যের ধারণা হইতে পারে না। শুন্ত অথবা পূর্ণ, এই ছুই ভাবে 
দেশের ধারণ! করা যায়। বিশিষ্ট পরিমাণ শুন্ত দেশে সমপরিমাণ বিশিষ্ট দ্রব্য স্থাপন 
করা যায়। পূর্ণ দেশে-কঠিন দ্রব্যে পূর্ণ দেশে,_-তাহ! সম্ভবপর হয় না। দর্শন 
ও ম্পর্শেন্ত্রির হইতে দেশের প্রতায় প্রাপ্ত হওয়া যায়। সংবেদন এবং অন্তদৃষ্টি, 
জনের এই উভয় উৎস হইতে কালের প্রত্যঘ্র উদ্ভূত হয়। মনের মধ্যে চিন্তা ও 
অনুভূতি একটির পরে একটি আবিভূতি হয এই পৌর্ধ[পর্য্ের ক্রমের পর্যবেক্ষণ হইতে 
'কালে'র প্রতায়ের উদভব। প্রত্যক্ষ জ্ঞান না থাকিলে কালের কোনও ধারণাই হইত ন1। 
দেশ ও কালের মধো ঘনেক সাদৃগ্ত আছে। উভয়ই অসীম, এবং কোনটিই জড় জগৎ-দ্বার! 
সীমাবদ্ধ নহে। দেশ হইতে তাহার মণ্যস্থিত জড়-দ্রব্যপকলের অস্তিত্ব এবং গতির 
ন্তর্ধান কল্পনা করা যাঁয়, কিন্ত দেশ ও কালের কোনও সীমা কল্পনা কর! সম্ভবপর নহে । 
উভয়ের মধ্যে পার্থক্য এই, যে দেশ নানা_দিকে বিস্তৃত, কিন্ত কালের গতি একই দিকে । 
লকের মতে সংখ্যার প্রত্যয়ের মত সরল অন্য কোনও প্রত্যয় নাই। সংবেদন এবং 
আন্তদৃর্টিদ্বার! ম:নর সম্বখে যে অসংখ্য দ্রব্য উপস্থাপিত হয়, 'সংখ্যা'র প্রয়োগ হইতে 
তাহ।দিগের স্টিভিও ও নি্দেশ্যতাঃ উদ ভূত হয় | 

লকের মতে মৌলিক প্রতায়সকল আমাদের সকল জ্ঞানের উপ।দান। বণম[লার 
অন্তর্গত বর্ণসমৃহের বিভিন্ন প্রকার সংযোগ ও সন্নিবেশঘ্বারা যেমন শব্দাংশ ও শের 
উৎপত্তি হয়, মৌলিক প্রত্যয়সকলের বিভিন্ন প্রকার সংযোগদ্ধারা তেমনি যৌগিক 
প্রত্যয়ের উদ্ভব হয়। যৌগিক প্রত্যয় ত্রিবিপ £--বিকারের৫ প্রত্যয়, দ্রবোর৬, প্রত্যয় 
এবং সন্বন্ধেরণ প্রত্যয়। যাহাদের স্বাধীন সত্তা নাই, যাহা য়! দ্রব্যের মধ্যে অবস্থিত, যাহার! 
দ্রব্যের গুগ অথবা অবস্থা, এবং ড্রব্য-বজিত যাহাদেয় অস্তিত্ব কল্পনা করা যায় না, তাহ!রাই 
বিকার। ব্রিভূজ, কৃতজ্ঞত। হত প্রভৃতির গ্রত্যয় “বিকার” । বিকারের প্রত্যয় মিশ্র ও 
অমিশ্র ভেদে দ্বিবিধ। দেশ, কালঃ মনন, সংখা! প্রভৃতির বিভিন্ন প্রকার অবস্থ। ( দেশের দূরত্ব, 
দৈর্ধ্য ও প্রস্থের পরিমাণ, তল,৮ আকৃতি, বিপুলত। প্রভৃতি ; কালের ব্যাপ্তি, ও চিরস্থায়িত্ব ) 
মননের প্রত্যক্ষ জ্ঞান, স্ৃতি, গ্রভৃতি) সকলই বিকারের প্রত্যয়। যে সকল প্রত্যয় বাস্তব 
পদার্থের অনুরূপ, তাহারাই দ্রব্যের প্রত্যয়। সংবেদন ও অন্তদূ্টি হইতে আমর! 
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জানিতে পারি কতকগুলি মৌলিক প্রত্যয় এক সঙ্গে মনে আবিভূতি হয়। এই সকল 
গ্রত্যয়কে স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ মনে করা সম্ভবপর হয় না বলিয়া, আমরা তাহাদের প্রতিষ্ঠা-স্বরূপে 
একটি স্বয়ং-প্রতিষ্ঠ১ পদার্থর কল্পনা করি, এবং সেই প্রতিষ্ঠা-ভূমিকে দ্রব্য নাম দান করি। 
যে অজ্ঞাত পদার্থকে মৌলিক প্রত্যয়ের উৎপাদক গুণাবলীর বাঁহন২ বলিয়া কল্পনা করা হয়, 
তাহাই ভ্রব্য। কিন্তু যদিও দ্রব্যের প্রত্যয় আমাদের মনেরই স্থাষ্টি, তথাপি আমাদের 
বাহিরে তাহার যে অস্তিত্ব নাই, তাহ! নহে । অন্ান্ত যৌগিক প্রত্যয়ের সহিত দ্রব্যের প্রত্যয়ের 
পার্থকা এই, যে বাহ জগতে এই প্রত্যয়ের অনুরূপ পদার্থ বর্তমান, কিন্তু মনঃ অন্ঠান্ত 
যে সকল যৌগিক প্রত্যয় গঠন করে, তাহাদের সেরূপ বিষয়গত অস্তিত্ব নাই। কিন্ত 
দ্রব্যের স্বরূপ কি, তাহা আমরা অবগত নহি। তাহার গুণসকলের সহিতই কেবল 
আম|দের পরিচয়। লকের এই অজ্ঞাত পদার্থই ক্যাণ্টের দর্শনের [011115412-165618-- 
স্ব-গত বস্ত। 

ইহার পরে সম্বপ্ধের গ্রত্যয়। যখন মনঃ দুইটি পদার্থকে এমন ভাবে সংযুত্ত* করে, যে 
একটিকে দেখিলেই অন্টির চিন্তা উদ্দিত হয়, তখনি সম্বন্ধের স্থষ্টি হয়। ছুইটি প্রত্যয়ের 
মধ্যে ঘনিষ্ঠ সংযোগের ফলে, ষখনি একটি প্রত্যয় মনের মধো আবিভূঁতি হয়, তখনি অন্যটি 
আসিয়। উপস্থিত হয়। বুদ্ধিদ্বারা সকল দ্রবোর মধোই এইরূপ সন্বন্ধের স্থষ্টি হইতে পারে। 
স্বতরং সকল সম্বন্ধের উল্লেখ কর অসম্ভব । কার্য, কারণ, ভিন্নতা ও অভিন্নতা গ্রাভৃতি 
কয়েকটি প্রধান সম্বন্ধের আলে|চনা লক করিয়ছেন। যখন কোনও দ্রব্য অথব! কোনও 
গুণকে অন্ত কোনও দ্রব্যের ক্রিয়ার ফলে আবিভূত হইতে দেখা যায়, তখন কার্ধ্য-কারণ 
সম্বন্ধের উদ্ভব হয়। ৫ 

দব্যের গুণ।বলী লক্‌ দ্বিবিধ বলিয়াছেন_মুখা ও গোৌণ। দ্রব্যের অবস্থা নিধিশেষে 
যে যে গুণ দ্রব্য হইতে অবিচ্ছেদ্ত, অর্থতৎ দ্রব্যের অবস্থ। যাহাই হউক নাকেন, যেয়ে গুণ 
তাহার সকল অবস্থ।(তেই- বর্তমান থাকে, তাহ।রাই তাহার মুখ্য গুণ। কাঠিন্য, ব্যাপ্থি, 
আকৃতি, গতি ৪ সংখ্যা মুখ্যগুণের অন্তভূক্তি। আবার এমন কতকগুলি গুণ আছে. 
যাহারা, প্রকৃত পক্ষে তাহার! যে দ্রব্যের গুণবলিয়! গণ্য হয়, তাহার" মধ্যে নাই। কিন্ত 
সেই সেই দ্রব্যের এমন শক্তি আছে, যে তাহারা তাহাদের মুখ্য গুণত্বারা আমাদের 
মনে সেই গুণদকলের সংবেদন উৎপন্ন করিতে পারে । বিভিন্ন সংবেদন উৎপাদনের 
এই সকল শক্তিই তাহাদর গৌণ গুণ। বর্ণ, শব, স্বাদ প্রভৃতি গুণ গৌণ গুণের অস্তভূক্তি। 
লকের মতে প্রকৃত পক্ষে কোনও দ্রব্যেরই বর্ণ, স্বাদ, গন্ধ প্রভৃতি নাই। আমাদের 
ইন্জরিয়ের উপর ভ্রব্যের মুখ্য গুণাবলীর ক্রিয়াদ্ধারা আমাদের মনে এই সমস্ত গুণের অনুভূতি 
উৎপন্ন হয়। শব্দ বীণার গুণ নহে ; বীণ।র মধ্যে শব নাই? বীণার তারের স্পন্দন আমাদের 
কর্ণপটহে সংক্রমিত হইয়া শব্দের অনুভূতি উৎপন্ন করে। তেমনি স্বর্ণের মধ্যে পীতব্ণ 
নাই; স্বর্ণের উপর পতিত আলো আমাদের অক্ষিগোলকে পতিত হইয়া পীতবর্ের অনুভূতি 
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উৎপন্ন করে । আমের মধ্যে মিষ্ট স্বাদ নাই ; রসনার সহিত আমরসের সংস্পর্শ হইতে মিষ্টতার 
অনুভূতি উদভূত হয়। প্দ্রব্যের মুখ্য গুণের প্রত্যয়-সমুহ মুখ্য-গুণের অনুরূপ । মুখ্য গুণ__ 
প্রত্যয় যে গুণের প্রতিরূপ, তাহা দ্রব্যের মধ্যে বর্তমান । কিন্তু যাহাদ্দিগকে গৌণ গুণ 
বল! হয়, তাহাদের প্রত্যয়ের সহিত সেই সকল গুণের ( অর্থাৎ সেই সকল প্রত্যয়-উৎপাদক 
শত্তির ) কোনও সাদৃপ্ত নাই। গৌণ গুণাবলীর প্রত্যয়ের অন্থুরূপ কিছুই দ্রব্যের মধ্যে নাই। 
গোৌগগ্ুণ ষে দ্রব্যে অবস্থিত বলিয়া বোধ হয়, তাহার মধ্যে গৌণ গুণের অনুভূতি উৎপাদনের 
শক্তিমাত্র আছে । আমাদের নিকট যাহা মিষ্ট অথবা নীল অথবা উষ্ণ বলিয়া অনুভূত হয়, 
তাহা যে সকল দ্রব্য আমরা মিষ্ট অথব! নীল অথবা উষ্ণ বলিয়। বোধ করি, তাহাদের 
ইন্দ্রিয়ের অগ্রাহ্য সুক্ষ হুঙ্মু অংশের বিশেষ বিশেষ পরিমাণ, আকার এবং গতি ভিন্ন অন্ত কিছু 
নহে।” এখন কথা এই, যে গৌণ গুণসকল যদ্দি আমাদের মনের প্রত্যয়মাত্র হয়, এবং 
তাহাদের অনুরূপ কিছুই যদি দ্রব্যের মধ্যে না থাকে, তাহা হইলে মননশীল বিষয়ী১ ও 
বস্ত-জগতের মধ্যে ব্যবধান বিদূরিত কয়িবার উপায় কি? লক্‌ বলিয়াছেন “অব্যবহিত ভাবে 
কোনও দ্রব্যকে মনঃ জানিতে পারে না। মনে যে সকল প্রত্যয় উৎপন্ন হয়, তাহা-দ্বারাই 
জানিতে পারে। আনাদের প্রত্যয় ও দ্রব্যের মধ্যে যতটা সাদৃশ্য থাকে, ততটাই আমাদের 
জ্ঞ/ন সত্য হয়।” মনঃ যখন তাহু।র প্রত্যক় ভিন্ন অন্য কিছুই জানিতে পারে না, দ্রব্যের সহিত 
যখন মনের অব্যবহিত কোনও যোগ নাই, তখন দ্রব্যের সহিত তাহার প্রত্যয়ের সাদৃশ্ত আছে 
কি না, তাহা তাহার জানিবার উপায় কি? দর্শনের এই চিরস্তন সমস্যার সম্মুখীন হইয়া 
লক যাহ] বলিয়াছেন, তাঁহ। হইতে ইহার তাৎপর্য তিনি সম্পূর্ণ হৃদয়গম করিয়াছিলেন বলিয়া 
ঘোধ হয় না। তিনি বলিয়াছেন, আমাদের দৃঢ় বিশ্বাস আছে, যে আমাদের প্রতায়সকলের 
অনুরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব আছে। মনের উপর দ্রব্যসকলের স্বাভাবিক ক্রিয়ার ফলে আমাদের 
প্রত্যয়মকল উৎপন্ন হয় ; আমাদের অষ্টা তাহার জ্ঞান ও ইচ্ছার প্রয়োগ করিয়া এসকল প্রত্যয় 
উৎপন্ন করিবার উদ্দেশে উহাদের উৎপাদনের উপষোগী করিয়] সকল দ্রব্য স্থষ্টি করিয়াছেন । 
ইহার! প্রমাণিত হয়, যে মৌলিক প্রত্যয় সকল আমাদের কল্পনার স্থষ্টি নহে, পরক্ত 
আমাদের বহিঃস্থ দ্রব্যকর্তৃক নিয়মানুযায়ী ও স্বাভাবিক ভাবে তাহার! উৎপন্ন হয়। স্থাতরাং 
অবস্থ/-বিবেচনায় দ্রব্যের সহিত তাহাদের যতটা! সাদৃশ্তের প্রয়োজন, ততটা সাদৃশ্ত াহাদের 
আছে ।” ইহা হইতে স্পষ্টই প্রতীত হয়, যে লক উপরিউক্ত সমস্তার সমাধানে সমর্থ হন 
নাই। দে-কার্ড ও মালেব্রার মতো! তিনি ঈশ্বংকে আনিয়। প্রত্যয়-জগৎ ও বস্ত-জগতের মধ্যে 
এঁক্য-স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছেন । লকের মতে সমস্ত জ্ঞানই বিষয়ীগত, এবং তাহার নিশ্চিতি 


আপেক্ষিক। নিবৃ্ণঢ় ভাবে সত্য না হইয়াও আমাদের প্রত্যয়সকল আমাদের পক্ষে সত্য 
হইতে পারে। 


ঙ্ঙ 


জ্ঞানের প্রকৃতি ও সীম! 
লকের মতে মনের সমস্ত মনন ও তর্কের মধ্যে তাহার স্বকীয় প্রতায়,ভিন্ন অন্য কিছুর 
সহিতই তাহার অব্যবহিত সংযোগ নাই। তিনি জ্ঞানের এই সংজ্ঞা দিয়াছেন; “কোনও 
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প্রত্যয়ের ( অন্ত প্রত্যয়ের সহিত ) সম্বন্ধ, সাদৃশ্ত অথব! বৈসাদৃশ্ত এবং বিরোধের বোধই 
জ্ঞান» যেখীনে এই বোধ আছে, সেখানেই জ্ঞান আছেঃ যেখানে নাই, সেখানে 
জ্ঞান নাই। আমরা কল্পনা! করিতে পারি, অন্থমান করিতে পারি, বিশ্বাম করিতে পারি, 
কিন্ত সে কল্পনা, অনুমান ও বিশ্বাস জ্ঞান পর্য্যস্ত পৌঁছায় না। | 

কিন্তু যদি স্বকীয় প্রত্যয় ভিন্ন অন্ঠ কিছুর জ্ঞানই মনের ন] থাকে, তাহ হইলে আমাদের 
বহিঃস্থ লোক অথব৷ দ্রব্যের সত্য জ্ঞান হওয়। সম্ভবপর হয় কিরপে? ঈশ্বর ও জড় জগতের 
জ্ঞান তাহা হইলে আমর প্রাপ্ত হই কিরূপে ? আমাদের অন্তরস্থ জ্ঞান-বৃত্তি এবং জ্ঞানের 
বহিঃস্থ বিষয়েয় মধ্যে সেতু কি? লক্‌ বলেন, আমাদের মনে ঈশ্বর, আত্মা এবং জগতের 
প্রতিবিম্ব অথবা আদর্শ) আছে। লক্‌ সহজাত প্রত্যয়ের অস্তিত্ব নিরসন করিবার 
উদ্দেশ্টে গ্রন্থ আরম্ত করিয়। গ্রন্থশেষে মনের মধ্যে কতকগুলি পদার্থের আদর্শের অগবা 
উপজ্ঞাত প্রত্যয়ের২ অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন । 

লক্‌ জ্ঞানের ত্রিবিধ নিশ্চিতির কথা বলিয়াছেন। যখন দুইটি প্রত্যয়ের মধ্যে 
সাদৃশ্য অথবা ভেদ অব্যবহিত্ত ভ|বে অনুভূত হয়, আন্ত কোনও প্রত্যয়ের সাহ।য্ের প্রয়োজন 
হয় না, তখন যে অবাবহিত জ্ঞন উৎপন হয়, তাহাকে উপজ্ঞা বলে। ইহান্তে 
সন্দেহের কোনও ক্বক।শই থাকে না। দ্বিতীর প্রকারের জ্ঞানে প্রত্যয়দিগের মধ্যে 
সাদৃশ্ত অথবা ভেদের জ্ঞান থাকে, বিস্তসে জ্ঞান অব্যবহিত ভাবে উৎপন্ন হয় না। এই 
জ্ঞানকে গুপপত্তিকও জ্ঞন বলে। তৃতীয় প্রক|রের জ্ঞান অনিশ্চিত। জড় জগতের 
জ্ঞ/ন এই শ্রেণীর । 

লকের মতে তিন বিষয়ে আমাদের সত্য জ্ঞান আছে। আম'দের নিজেদের 
অস্তিত্বের জ্ঞানের জন্য কে।নও গ্রামণের প্রয়োজন হয় না। আবার ঈশ্বরের জ্ঞান অব্যবহিত 
ন| হইলেও সত্য জ্ঞ/ন। ঈশ্বরের জ্ঞন উপপত্তি-মূলক হইলেও সত্য। বাহা জগতের 
স্ষ্টি-কৌশল এবং আমাদের অন্িত্ব ও শক্তি ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ । অসীম শক্তির 
আধার, জ্ঞানবান এক জন পুরুষ ভিন্ন জগৎ-ও-মনুয্য-স্থষ্টি সম্ভবপর হইত ন|। জড় 
পদর্থের জ্ঞান সংবেদন হইতে উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের ও আমাদের নিজের অস্তিত্বের জ্ঞ'নের 
হ্যায় নিচ্চিত ন। হইলেও, জড় জগতের জ্ঞান যে সত্য, তাহা! খুবই সম্ভবপর । কার্যযতঃ 
সে জানকেও নিশ্চিত জ্ঞান বল! যাইতে পরে । আমাদের সংবেদনের উৎপাদনের জন্য কারণের 
প্রয়োজন । সে কারণকি? মনঃ তাহার উৎপাদন করিতে পারে না। বাহ্‌ পদার্থ সেই 
কারণ হইতে পারে। বাহ্জগতের জ্ঞানে সকল লোকের মধ্যে মিলও সেই জ্ঞানের 
সত্যতার প্রমাণ। এই তিনটি বিষয়ের জ্ঞ।ন ব্যতীত, অন্য কোনও বিষয়ের নিশ্চিত 
জ্ঞান আমাদের নাই। অন্য সকল জ্ঞান সম্ভাব্যতা, অন্গমান, এমন কি অজ্ঞানের অস্তভূর্ত। 
যে সকলদ্রব্য ইন্দ্রিয়ের সম্মুখে বর্তমান ন।ই, তাহাদের সম্বন্ধে অথবা! প্রকৃতির বিভিন্ন গুণ- 
সম্বন্ধে, অথবা! আওক্মিক পদ।র্থের গুণের সন্বন্ধে যাহ! বলা যাঁ়, সকলই অনিশ্চিত । আমাদের 
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জীবন সম্তাব্যত।-কর্তৃক পরিচালিত হয় । কোনও বিষয়ের স্বপক্ষে এবং বিপক্ষে যুক্তির 
তুলনা করাই বুদ্ধির প্রন কাঁজ। ইশ্বর ও আত্মিক জগতের স্বরূপ-সম্বন্ধে অ|ম।দের 
কোনও জ্ঞানই নাই। আপ্ত বচন ও বিশ্বাসের উপর নির্ভর কর! ভিন্ন, তাহাদের জ্ঞানলাভের 
অন্ত উপায় নাই। 

লকৃ কোনও স্বতন্ত্র নৈতিক মতের প্রতিষ্ঠ। করেন নাই। কিন্তু তাহার অনেক 
উক্তির সহিত কর্ম্-নীতির সম্পর্ক আছে। তিনি বলিয়াছেন, আত্মানুশ্মরণ অথবা আতঝ্বৈকত্বই১ 
সনস্ত দায়িত্ববোধের ভিত্তি। তিনি ইচ্ছর স্বাধীনত। প্রচলিত অর্থে স্বীকার করেন নাই। 
কোনও কার্ধা করা অথবা না করার জন্ত আত্মনিয়ন্ত্রণের শক্তিকেই তিনি “ইচ্ছা” বলিয়াছেন । 
সে শক্তি জ্ঞানপুর্বক অথবা অজ্ঞানপূর্ববক ব্যবহৃত হউক না কেন, তাহাই ইচ্ছা। স্বীয় চিন্ত- 
অনুস|রে কাধ্যকরিবার বতট! শক্তি কাহারও থাকে, ততট]ই সে স্বাধীন। যখন কেহ 
কোনও অবস্থার মধ্যে থাকিয়। তৃপ্তি অনুভব করে, তখন সেই তৃপ্তিই তাহার সেই অবস্থায় 
থাকিবার প্রবর্তক২ং। যখন কোনও কাজ করিবার সময় তুণ্তি হয়, তখন সেই তৃপ্তিই সেই 
কাজ করিতে থাকিবার প্রবর্তক। কেনও প্রকারের অশ্বস্তিই পরিবর্তনের প্রবর্তক! 
দুখ-পরিহরের কামনা, অথব। সুখের ক।মনাই আমদের ইচ্ছর নিধামক। লক্‌ 
ইচ্ছা ও কামন|র মধ্যে পার্থক্য করিয়াছেন। বদিও সাধারণতঃ ক।মন!-দঘব।রাই আমাদের 
ইচ্ছ। চালিত হয়, তথাপি কমন! দমন করিবার এবং তাহার পূরণের জন্ঠ কন্মে প্রবৃত্ত না 
হইবার শক্তিও আমদের আছে। বিভিন্ন কমন। পরস্পরের সহিত তুলনা করিবার 
ক্ষমতা এবং তাহাদের পরিপুন্তির ফল গণনা করিবার ক্ষমতাও আমদের আছে। এই 
ক্ষমতাতেই মানুষের স্বাধীনতা । মনের মধ্যে কামনার তুলনা ও ফলের আলেচনার পরে 
মনং যে শেষ সিদ্ধান্তে উপনীত হয়, সেই সিদ্ধান্তদধারাই ইচ্ছা নিয়ন্ত্রিত হয়। যাহ 
হইতে সখ উৎপন্ন হয়, তাহাই মঙ্গল, এবং যাহা হইতে ছুঃখের ,উৎপত্তি হয়, তাহ অমঙ্গল 
বলিঃ1 বিবেচিত হয়! কোনও বিধ।নের৩ সহিত আমাদের স্বেচ্ছাকৃত কর্মের যে সঙ্গতি বা 
অসঙ্গতির ফলে উক্ত [বিধানকর্তার ইচ্ছা-এবং-শক্তি-অন্ুারে আমাদের মঙ্গল অথবা 
অমঙ্গল সাধিত হয়, তাহাকেই লকৃ কন্মনৈতিক মুক্তি অথবা ছুস্কৃতি বলয়াছেন। 
নৈতিক নিয়মকে যদিও তিনি সহজ।ত বলিয়া স্বীকার করেন নাই, তথাপি তাহার 
মতে সামাজিক সুবিধ।, অসুবিধার অপেক্ষা না করিয়াও তাহারা অবশ্ত পালনীয় । 
এই সকল নিয়:মর সমষ্টিকেই তিনি ঈশ্বরের নিয়মাবলী বলিয়াছেন । 

লকৃনম্বন্ধে সে!পেনহর লিখিয়াছেন, "দার্শনিকদিগের মধ্যে লক্‌ই প্রথমে এই মত 
প্রচার করেন, যে কোনও দার্শনিক যদি কোনও প্রত্যয় হইতে অন্ত কোনও পদার্থের 
অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে ইচ্ছা করেন, তাহা হইলে প্রথমে তাহাকে উক্ত প্রত্যয়ের উৎপত্তি 
কিরূপে হয়, তাহার অনুসন্ধান করিতে হইবে 1» লকের মীমাংলা সম্পূর্ণ সন্তোষ-জনক 
হয় নাই। যাবতীয় জ্ঞান যদি সংবেদন ও অন্তদৃ্টি হইতেই উৎপন্ন ইয়, তাহা! হইলে 
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সংবেদন এবং অস্তদৃষ্টির বাহিরে কোনও পদার্থের অস্তিত্বের প্রমাণ পাওয়া যায় না। কিন্ত 
লক বাহাপদার্থের জ্ঞানের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। এই দ্দিক হইতে তাহার দর্শন 
সঙ্গতিপূর্ণ নহে। কখনও কখনও তিনি বলিয়াছেন, যে বাহা পদার্থ মনের উপর ক্রিয়া 
করে) আবার কখনও বলিয়াছেন, ষে প্রত্যয় ভিন্ন অন্ত কিছুই মনের জানিবার উপায় নাই 
এই ছুই মতের সমন্বয় অসম্ভব । 


(২) 
বার্কলে 


লক্‌ বলিয়াছিলেন, প্রত্যয় হইতে আমাদের যাবতীয় জ্ঞান উদ্ভূত হয়; প্রত্যয় উদ ভূত 
হয় সংবেদন এবং অস্তর্দূ্টি হইতে ; সংবেদন ইন্জ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংস্পর্শের (মাত্রাম্পর্শের) 
ফল। প্রত্যয়-সমূহ ষদিও বাহ পদার্থ-কর্তৃক উৎপন্ন হয়, তথাপি তাহারা বাহা পদার্থের 
স্বরূপের জ্ঞান দিতে পারে না। বাহ্‌ পদার্থের দ্বিবিধ গুণ আছে বলিয়। প্রতীত হয়। বাহা 
পদার্থের প্রত্যয় তাহার দ্বিবিধ গুণের সহিত আমাদের পরিচয়-সাধন করে। কিন্তু এই 
দ্বিবধ গুণের একটি, গৌণ গুণ, বাহ্‌ পদার্থের মধ্যে নাই; যদিও গৌণ গুণ বাহা পদার্থের 
গুণ বলিয়াই 'প্রতীত হয়, তথাপি বাহ্য পদার্থের মধ্যে গৌণ গুণেয় বোধ-উৎপাদনের শক্তি 
ভিন্ন অন্ত কিছু নাই । লকের মতে, মুখ্য গুণাবলী বাহ্য পদার্থের মধ্যে অবস্থিত হইলেও, এই 
গুণের অতিরিক্ত বাহ্য পদার্থের মধাস্থিত অন্ত কিছুর সহিত আমর! পরিচিত নহি । বাহ্য 
দ্রব্যকে মৃখ্যগুণের আধার-রূপে আমর! জানি, ইহার অতিরিক্ত কিছুই জানি না। লকের 
এই মীমাংসায় সমস্যার সমাধান হয় নাই। যে বাহ্য দ্রব্যের অস্তিত্ব তিনি স্বীকার 
করিয়াছেন, তাহার সহিত আমাদের সাক্ষাৎ হইবার কোনও উপায় নাই । সুতরাং তাহার 
অস্তিত্বে বিশ্বান করিবার কোনও সঙ্গত কারণ সাই। লক বলিয়াছেন বটে, মুখ্যগুণাবলী 
দ্রব্যের মধ্যে অবস্থিত, কিন্ত যে যুক্তিতে তিনি গৌণগুণের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন, 
মুখ্য গুগ-সন্বন্ধেও তাহ প্রযোজ্য । গৌণ গুণের অস্তিত্ব যদি মনের বহিরে ন! থাকে, 
তাহ হইলে মুখ্য গুণেরও মনোবাহ্য অস্তিত্বের প্রমাণ নাই, যুক্তিতে এই সিদ্ধান্ত অপরিহার্য 
হইয়। পড়ে। বিশপ বার্কলে এই যুক্তিতেই মনের বাহিরে, মনঃ হইতে স্বতন্ত্র বাহ্য 
দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন । 

বার্কলে জাতিতে ছিলেন আইরিশ । ১৬৮৪ সালে আয়ার্লযাণ্ডে তাহার জন্ম হয়। 
তিনি অনাধারণ বুদ্ধি এবং নিষ্ষলুষ উদার চরিত্রের অধিকারী ছিলেন | ধর্মে তাহার প্রগাঢ় 
বিশ্বান ছিল; তাহার চরিত্রের মাধুধ্যে সকলেই মুগ্ধ হইত। প্রাচীন গ্রীক দর্শন 
তিনি যত্বের সহিত পাঠ করিয়াছিলেন ; উক্ত দর্শনে তাহার গভীর জ্ঞানের পরিচয় 
পাইয়। আশ্চর্যযান্থিত হইতে হয়। পারমেনিদিস্‌ যে সত্তা ও জ্ঞানকৈ অভিন্ন বলিয়াছিলেন, 
তিনি তাহার সর্বশেষ গ্রন্থ “সিরিস”৯এ তাহার উল্লেখ করিয়াছেন । আনক্ষগোরাস্-সন্বদ্ধে 
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লিখিয়াছেন, বে তাহার মতে আদিতে জগতে কোনও শৃঙ্খলা ছিল না) যাবতীয় দ্রব্য 
বিশৃঙ্খলভাবে মিশ্রিত হইয়া এক পিণ্ডে পরিণত হইয়ছিল ১ পরে “মনঃ১ আবিভূতি 
হইয়া তাহাদিগকে স্বতন্ত্রভাবে স্থাপিত করে। ঈশ্বর, মাঁনবমনঃ ও পুরুষার্থং-সম্বন্ধে যে 
বিশেষ চিত্ত করে নই, তাহার সম্বন্ধে বার্কলে লিখিয়াছেন, এরূপ লোক হয়তো উন্নতি লাভ 
করিয়া সমৃদ্ধিশালী মহ্ীলতা৩ হইতে পারে, কিন্ত প্রত দেশ-প্রেমিক অথবা উৎ্রুষ্ট 
রাঁজপুরুষ হইবার সম্ভাবন। তাহার নাই। খুষ্টায় ত্রিত্ববাদ-স্বন্ধে তিনি যে মত প্রকাশ 
করিয়াছিলেন,* পরবন্তী কালে হেগেল তাহায় উপর যথেষ্ট গুরুত্ব অর্পণ করিয়াছিলেন । 
যে সমস্ত দার্শনিক মত নাস্তিকতা অথবা অদ্বৈতবাঁদ বলিয় নিন্দিত হইয়া থাকে, তাহাদের 
সম্বন্ধে বার্কলে বিদ্বেষ প্রকাশ করেন নাই। তাহার বিষ্তা ও চিন্তার গভীরত! এবং তাহার 
সরলতা সকলেরই শ্রদ্ধা আকর্ষণ করিত। ্টালিং লিখিয়।ছেন যে, বার্কলের মধ্যে সর্বাপেক্ষা 
মূল্যবান বস্ত এই, যে তিনি থৃষ্টান। 

বার্কলের বয়স যখন ২৪ বৎসর তখন তাহার “দৃষ্টিশক্তি সম্বন্ধে নূতন মত”৪ নামক গ্রন্থ 
প্রকাশিত হয়। পর বৎসর প্রকাশিত হয় “মানবীর জ্ঞানের তত্বাবলী”৫ | গ্রন্থ্বয়ের 
বিশদ রচনা-শৈলী এবং তাহাতে প্রতিপ।দিত মতের নূতনত্ব সকলের বিষ্ময় উৎপাদন 
করিয়াছিল। ১৭১৩ সালে লগ্ডনে গমন করিয়া তিনি পোপ, এডিসন, সুইফট প্রভৃতি 
বিখ্যাত স।হিত্যিকদিগের সহিত পরিচিত হন। জড় পদার্থের অস্তিত্ব নাই, তাহার এই 
মত অনেক হাস্ত-রসের স্ষ্টি করিয়!ছিল) কিন্তু তাহার চরিত্রের মাধুর্য্যে কেহই তাহার শত্রু 
হয়নাই। বার্কলের চরিত্র-সন্বন্ধে (লিং লিখিয়াছেন, “প্রত্যেক দিক্‌ হইতেই বার্কলে 
এক বিরাট ও মহান্‌ ব্যক্তি; নিজের স্বরূপে তিনি বিরট ও মহান্ছিলেন। এ পর্য্যন্ত 
পৃথিবীতে যত লোক জন্মগ্রহণ করিয়াছে তাহাদের মধ্যে সর্বাপেক্ষা বিশুদ্ধ-ও-নুন্দর-চরিত্র 
লোকদিগের তিনি অন্ততম | তাহার কর্মের ফলের দিক হইতেও তিনি বিরাট ও মহান» 
হামান্‌ লিখিয়াছেন, বার্কলের আবির্ভাব না হইলে হিউমের আবির্ভাব হইত না; হিউমের 
আবির্ভাব না হইলে ক্যাণ্টের আবির্ভাব হইত না। তিনি দর্শনে যে গতি সঞ্চারিত 
করিয়াছিলেন, তাহার জন্ত এবং জার্ম।ন দর্শনের জন্য আমরা তাহার নিকট খণী। ধর্মসন্বন্ধে 
ইংলণ্ডে ও আমেরিকায় তিনি অসাধারণ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন । কালশইল ও এক্সারসন 
তাহারই ভাবে অনুপ্রাণিত হইয়া তাহাদের গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন। পোপ বলিয়াছেন, 
মর্ত।লেকে যত গুণ আছে,£তিনি তাহাদের সকলেরই অধিকারী ছিলেন। প্প্রাচীন কালে 
প্লেটো, ডেমোক্রিটাস্‌ এবং এলিয়াটিক পারমেনিদিসকে লোকে যেবপ শ্রদ্ধা করিত, বার্কলের 
কথ! মনে উদ্দিত হইবামাত্র সেইরূপ শ্রদ্ধা আমাদের মনে উদভূত হয়। পারমেনিদিসের 
চরিত্রের মহত্ব, পবিত্রতা ও ধৃতি বার্কলের চরিত্রেও বর্তমান ছিল” । ৃ 

পুর্ববোক্ত গ্রন্থঘধয়ের প্রকাশের পরে বার্কলে দেশ-ভ্রমণে বহির্গত হন। এই সময় 
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মালেত্রা'র সহিত তাহার সাক্ষাৎ হইয়াছিল। দেশে ফিরিয়৷ বার্কলে উত্তর আমেরিকার 
আদিম অধিবাসীদিগকে খুষ্ট-ধর্মে দীক্ষিত করিবার উদ্দেশ্তে যাত্রা! কয়েন, কিন্তু পার্লামেণ্ট- 
কর্তৃক প্রতিশ্রুত অর্থ ন৷ পাইয়া! দেশে ফিরিয়া আসেন। ইহার পরে আয়রলণ্ডের 
“ক্লয়েন”এর বিশপ নিযুক্ত হইয়া, বার্কলে জীবনের শেষ দিন পর্যন্ত উক্ত পদে অধিষ্টিত 
ছিলেন। 

“হাইলাস এবং ফিলোলাসের কথোপকথন”১ প্রবন্ধে বার্কলে তাহার দার্শনিক মত 
কথোপকথন-ছলে বিবৃত করিয়াছেন । 

নান্তিকদিগের আক্রমণ হইতে খুষ্টধর্মকে রক্ষা করিবার উদ্দেশ্তেই বারকলে লেখনী ধারণ 
করিয়াছিলেন। জড়বাদিগণের মতানুদারে মানুষের জ্ঞান, বুদ্ধি ও কর্ম সকলই অচেতন 
জড়পদার্থ-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। ছুর্নীতি-পরায়ণ লোকেরা জড়বাদের দোহাই দিয়া আপন।দিগের 
দায়িত্ব অস্বীকার করিত। অধ্যাঝ্সিক জগতের এই গ্লানি বিদুরিত করিবার জন্যই বার্কলে 
দার্শনিক আলোচনায় প্রবৃত্ত হন। যে জড়ের আশ্রয় গ্রহণ করিয়া দুর্নীতির উপাস কগণ 
আপনাদিগের দোষ-ক্ষালনের চেষ্টা করিত, সেই জড়ের অস্তিত্ব তিনি শ্রশ্বীকার করিয়া- 
ছিলেন, এবং লকের মুখ্যগুণের আধারভূত অজ্ঞত এবং অজ্ঞ “স্ব-গত বস্তর ২ অস্তিত্ 
অস্বীকার করিয়া তিনি লকের দর্শনে সঙ্গতি স্থাপনের চেষ্টা করিয়াছিলেন । এই উদ্দেশ্যে 
প্রথমেই তিনি প্রত্যর যে জড়ের প্রতিরপ অথবা জড়পদার্থ-কর্তৃক উৎপন্ন, এই মতের 
্রান্তি প্রদর্শন করিতে উদ্ত হইয়াছিলেন। 

জড় জগৎ প্রকাশিত হয় মানুষের মনে । মানুষের মনঃ এই প্রকাশকে জানে । জ্ঞাত 

মনঃ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে জড় জগতের অস্তিত্ব নাই। ইহা প্রমাণ করিয়া বার্কলে প্রমাণ 
করিতে চেষ্টা করেন, যে প্রত্যয় ও গ্রত্যয়সমূহের আধার জীবাত্মার বাস্তব সত্তা অ|ছে। 
অবশেষে পরমাত্ম! ঈর্বর যে প্রত্যর়-সমূহের, এবং প্রত্যয়দিগের পরম্পরের সহিত সংহতির 
কারণ, এবং সেই জন্তই যে তাহাদের অস্তিত্ব ও সত্যতা, তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছেন । “মানব জ্ঞানের তবাবলী" গ্রন্থের প্রারন্তে বার্কলে বলিয়াছেন £ “মানুষের 
জ্ঞানের বিষয়-সম্বন্ধে আলোচনা করিলে সকলেই বুঝিতে পারে, যে এই সকল বিষয় হয় 
ইন্জিয়র্গণের উপর মুদ্রিত প্রত্যয়, নতুবা মনের কাঁধ্য কিংবা চিত্তাবেগসমূহের৩ পর্যবেক্ষণ হইতে 
উদ্ভূত প্রত্যয়, অথবা স্মৃতি এবং কল্পনার সাহায্যে গঠিত প্রত্যয় । এই সকল প্রত্যয়ের 
সহযোগী আর একটি পদার্থ আছে, যাহ] ইহাদিগকে জানে, অথবা প্রত্যক্ষ করে, এবং 
ইহাদিগের সম্বন্ধে ইচ্ছা, কল্পনা, শ্ররণ প্রভৃতি বিভিন্ন ক্রিয়া সম্পাদন করে। ( অর্থাৎ যাহার 
ইচ্ছা, শ্মরণ, কল্পন! প্রভৃতি ক্রিয়! এই সকল প্রত্যয়ের সহিত সংশ্লিষ্ট))। এই প্রত্যক্ষক।রী 
এবং ক্রিয়াবান্‌ সত্তাকে আমি মনঃ অথবা “আত্মা'৪ বলি। আমাদের চিন্তা, চিত্তাবেগ অথবা 
কল্পনা-কর্তৃক সৃষ্ট প্রত্যয়পমূহ যে মনের বহিঃস্থ নহে, তাহা সকলেই স্বীকার করিবেন। 
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ইহাও স্পষ্টই প্রতীত হয়, যে ইন্দ্রিয়পিগের উপর মুদ্রিত বিভিন্ন সংবেদন অথবা প্রত্যয়সমূহ 
যে রকম ভাবেই সংযোজিত অথবা মিশ্রিত হউক না কেন, তাহারা তাহাদের প্রত্যক্ষক।ৰী 
মনের মধ্যে ভিন্ন থাকিতে পারে ন1। 

আমাদের সংবেদন-সমূহ বিষয়ীগত১ | ষখন আমর মনে করি, ষে কোন বাহাদ্রব্য 
অমর! প্রত্যক্ষ করিতেছি, তখন আমাদের ভূল হয়। যাহা আমর! বাহ্দ্রব্য বলিয়! 
অনুভব অথব৷ প্রত্যক্ষ করি, তাহা আমাদের সংবেদন১ ও প্রভীতি৩ ভিন্ন কিছুই নহে।, 
যখন কোনও দ্রব্য আমরা দেখি, তখন সেই দ্রব্যের দূরত্ব, অধবা পরিমাণ অথব! আকার 
যে আমরা দেখি না, তাহ! বুঝিতে কষ্ট হয়না। এই সমস্ত গুণ অমর অনুম।ন 
করি। আমাদের অভিজ্ঞতায় বিশিষ্ট প্রকার 'আ।লোর অনুভূতির সহিত বিশিষ্ট 
গরাকার স্পর্শানুভৃতি এক সঙ্গে উৎপন হওয়।র ফলে, তাহারা! পরম্পর সংহত হইয়া 
পড়ে। যখন কোনও দ্রব্য হইতে গ্রতিফলিত আলো চক্ষুতে পতিত হয়, তখন তাঁহার 
অন্ুভূতির সহিত তাহার সহিত সংশ্লিষ্ট স্পর্শান্ুভূতিও মনে উদ্দিত হয়, এবং তাহার পরিমাণ 
ও আকার আমর। অনুমান করি । যাহা আমরা দেখি, তাহা! বর্ণমাত্র, নানাবিধ বর্ণমাত্র। 
আমরা যে একই দ্রব্য বিভিন্ন সময় দেখি এবং অনুভব করি, ইহা বলা সম্পূর্ণ ভূল । কিন্তু 
ঘর্ণের অনুস্ভতি আমাদের মনের মধ্যে, বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। ইন্দ্রিয়গণের মধ্যে 
চক্ষকেই আমর! প্রাধান্ত দেই। এই চক্ষুর অনুভূতি সম্পূর্ণ রূপেই মনের মধ্যে বর্তমান। 
মনের সকল বিষ॥্ই মনের মধ্যে অবস্থিত, এবং এই সকল বিষয় মনেরই অবস্থ।মাত্র ৷ বাহ্‌ 
দ্রব্যবিষয়ক সমস্ত প্রত্যয়ই আমাদের সংবেদনমাত্র । মনঃ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে কোনও প্রত্যয় 
অথবা সংবেদন থাকিতে পারে না। সুতরাং যাহাকে ড্রব্য৪ বল! হয়, তাহ] জ্ঞাত মনের 
মধ্যেই কেবল বর্মন। তাহার সন্ত এবং তাহার প্রতীতি (প্রতাক্ষ জ্ঞান) একই৫ | 
সংবেদন এবং গতীতি (প্রত্যক্ষ জ্ঞান) জড় পদার্থ হইতে সম্পূর্ণ বিভিন্ন-জাতীয় পদার্থ। 
জড়পদার্থ হইতে তাহাদের উৎপত্তি কিছুতেই সম্ভবপর হয় না! সুতরাং বাহ্‌ জড় জগৎ বলিয়া! 
কিছু নাই। আআত্মাদিগেরই৬ কেবল অস্তিত্ব আছে। আত্মা মননশীল পদার্থ। সম্প্রতীতি 
এবং ইচ্ছাই” তাহার প্রকৃতি । কিন্তু বাহা জগৎ যদি না থাকে, তাহা হইলে সংবেদন 
আসে কোথ' হইতে । তাহাদের উৎপাদনে আমাদের তো কোনও হাত নাই। আমর! 
চাই বা ন| চাই, তাহারা আপন! হইতে আ্যপিয়! উপস্তিত হয়। বার্কলে বলেন, আমরা 
তাহাদিগকে পাই অন্ত আর একটি আত্মার নিকট হইতে, যিনি আমাদিগের অপেক্ষা 
শ্রেষ্ঠতর। আত্মা ভিন্ন আত্ম(র মধ্যে প্রত্যয়েয় স্থষ্টি অন্ত কিছুতেই করিতে পারে না। যে 
আত্মার নিকট হইতে আমর! আমাদের প্রত্যয়সকল প্রাপ্ত হই, তিনি ঈশ্বর । কিন্তু ঈশ্বরের 
মধ্যে যদি এ নকল প্রত্যয় না থাকিত, তাহ! হইলে তাহার পক্ষে তাহ! দান কর! 
সম্ভবপর হইত ন!। সুতরাং যে সকল প্রত্যয় আমর! ঈশ্বরের নিকট হইতে প্রাপ্ত হই, 
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তাহার! ঈশ্বরের মধ্যে বর্তমান । ঈশ্বরের মধ্যে তাহ!রা আদর্শ-রূপে বর্তমান। আমাদের 
মধ্যে সেই সমস্ত প্রত্যয় আদর্শের প্রতিরূপ৯। জড় জগতের অস্তিত্ব বার্থলে অস্বীকার 
করিয়াচেন, কিন্তু জ্ঞানের বিষয়ের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব, আমাদের মনঃ-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব 
অস্বীকার করেন নাই। তবে কোনও না কোনও মনের মধ্যে ভিন্ন তাহাদের অস্তিত্ব, 
অসম্ভব, ইহা বলিয়াছেন। যে মনের মধ্যে তাহারা অবস্থিত, তাহা ঈশ্বরের মন১ ইহাও 
বলিয়াছেন। ঈশ্বর তাহার মনঃ হইতে এই সকল প্রতায় আমাদের মনে প্রেরণ করেন ।* 

বর্কলে-কর্তক জড় জগতের অস্তিত্ব-অস্বীকৃতির উত্তরে তাহাকে পাথরের দেয়ালে 
মাথা ঠুকিতে বলা হইয়াছিল। কিন্তু তিনি “বাহোর” অস্তিত্ব অস্বীকার করেন নাই। 
অস্বীকার করিয়াছিলেন জড়ের অস্তিত্ লক যে অজ্ঞাত স্বগত দ্রব্কে দ্রব্যের গুণমকলের 
আধার বলিয়াছিলেন, তাহারই অস্তিত্ব । আমরা যাহ দেখি ও অনুভব করি, তাহ যে মিথ্য, 
বার্কলে তাহা বলেন নাই, কিন্তু আমর! যাহা দেখি ও অনুভব করি তাহার অতিরিক্ত কিছুর 
অস্তিত্ব তিনি স্বীকার করেন নাই। আমাদের অভিজ্ঞতায় আমরা কি পাই? পাই রূপ, 
রস, গন্ধ, শব ও স্পর্শ। এই মমস্ত গুণের অস্তিত্ব, আমদের মনোবাহা অস্তিত্ব, বালে 
অস্বীকার করেন নাই। রূপ, রস. গন্ধ, শব্দ ও স্পর্শের মধ্যে আমদের নিজের অন্তিত্বও আমরা 
জানিতে পারি। আমার্দেরই যে রূপ, রস, গন্ধ শব, ও স্পর্শের জ্ঞান হইতেছে, ইহা আমর 
বুঝিতে পারি । ইহার অধিক বে|ধ আমাদের হয় না। এই রূপ রস, গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দের 
(প্রত্যয় বূগী ) আমরা স্থষ্টি করি না । তাহারা শঙ্খলা-বদ্ধ ভাবেই আমাদের মনে আবিভূ্ত 
হয়! বিশৃঙ্খল জনতার মতো! নহে, তাহাদের আবির্ভাব ও তিরোভাব নিয়মানুসরে হয়। 
ধিনি এই সমস্ত প্রত্যয় আমাদের.মনে প্রেরণ করেন নিশ্চয়ই তিনি মননশীল, বৃদ্ধিমন ও 
ইচ্ছাশক্তি বিশিষ্ট পুরুষ । তাহার যদি এই সকল গুথ ন| থাকিত, তাহা হইলে প্রত্যয়দিগকে 
সুশৃঙ্খল ভাবে আমাদের মনের মধ্যে প্রেরণ করা সম্ভবপর হইত না। যিনি প্রত্য়দিগকে 
প্রেরণ করেন, তিনি অসীম শক্তিশালী ও বুদ্ধিমান না! হইলে, অনংখ্য জীবাত্ম(র মধ্যে অসংখ্য 
প্রকার প্রত্যয়ের প্রেরণ ও সন্নিবেশ সম্ভবপর হইত না। ইশ্বর-স্থষ্ট পরম্পর-সন্বদ্ধ এই 
প্রত্য়মূহের সমষ্টিই প্রকৃতি, এবং তাহ।দের পারস্পর্যের অব্যভিচারী নিয়মাবলীই 
প্রাকৃতিক নিয়ম। এ্রশ্বরিক কাধ্যের অব্যভিচারিত। এবং প্রকৃতির সুসঙ্গতি ও অপরিবর্তনীয় 
ব্যবস্থায় ঈশ্বরের জ্ঞান ও মাঙ্গল্যের যেরূপ পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়, অপ্রারৃত কার্যেরং 
মধ্যে তাহ! প্রাপ্ত হওয়] যায় না। যখন কোনও লোককে কথ! বলিতে শুনি, তখন আমর! 
তাহার অস্তিত্বের অনুমান করি। জগতের বিভিন্ন কার্যদবারা ধিনি আমাদিগের সহিত 
কথা বলিতেছেন, তাহার অস্তিত্বে সন্দেহ করিবার অবকাঁশ কেথায়? 

বার্চলের দর্শনে প্রত্যয় ও তাহাদের মধ্যে 'সন্বন্ধ' ভিন্ন অন্ত পদার্থের অস্তিত্ব নাই। 
কিন্ত এই সকল: সম্বন্ধ অ-বশ্াও নহে। পদার্থের প্রন্কৃতি হইতে তাহাদের উত্তব হয় নাই। 
বাহজগতে কাধ্য-কারণ সম্ন্ধের অস্তিত্ব বার্কলে স্বীকার করেন নাই। প্রত্যয়-সমূহের মধ্যে 
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সমবর্ডিত্য১ অথবা অপরিবর্তনীয় পারম্পর্ধ/-সম্বন্ধই কেবল তিনি স্বীকার করিয়াছেন । যে 
অব্যভিচারী নিয়মান্গপাঁরে ঈশ্বর আমাদিগের মনে বিভিন্ন প্রত্যয়ের আবির্ভাব করান, তাহাই 
প্রাকৃতিক নিয়ম । ভাষার মনের ভাব আময়া] বাক্তকরি। বাহ জগতের পরিবর্তনরাজি 
ঈশ্বরের ভ।ষ। | তাহ।দের ছার! ঈখরের চিন্তা গ্রক।শিত হয়। প্রত্যয়দিগের মধ্যে পারস্পরিক 
সম্বন্ধ অভিজ্ঞ ত।ঘারাই জাশিতে পারা যাঁয়। এই অভিজ্ঞত| হইতে এক প্রকার ভবিষ্যৎ 
দৃষ্টি আমরা লাভ করি, যাহাঘ্বারা অ।মাদের জীবন সুষ্ঠ ভাবে পরিচালিত করিতে সমর্থ হই। 

প্রাকৃতিক নিয়মে যে এশ্বরিক জ্ঞ/ন প্রকাশিত, তাহার জ্ঞ।নলাভের চেষ্টাই দর্শনের 
উদ্গে । কোনও দ্রব্যের বহিদকে গমনেব প্রবণশ্াদ্বারা ঘে*ন গতি নিয়ন্ত্রিত হয়, 
ইচ্ছাও তেমনি শিরন্ত্রিত হয় উদ্দে্২ দ্বর!। বঝাকলে মতে জগতের স্থ্টির মূলে উদ্দেশ্রের 
ক্যা আছে। 

বার্কলে ধর্মের মহিত তীহাৰ দর্শনের সামল্জন্ত প্রমাণ করিবার জন্ চেষ্টা করিয়ছেন। 
তিনি বপিথাছেন, “সন্দেহবাদের প্রপান স্তম্ত যেমন জড়বাদ, তেমনি তাহার অধ্যাত্ববাদ 
নান্তিকতার বিরুদ্ধে সর্দোন্তম রক্ষাকবচ | ঈর্ধবের স্ববপ বে আমর! জানিতে পারি 
»1, তাহ] সত্য। আমাদের এ্রত্যয়সকল শির্ছির, অন্ততঃ সম্পূর্ণ ভাবে সক্রিয় নহে । 
স্ুতরং তাহার। ঈথরের স্বরূপ সম্পূর্ৃভাবে প্রক।শ করিতে পারে না, কেন না ঈশ্বর 
অ-বিমিশ্র ক্রিয়াশক্তি৪। কিন্তু আমর। আম|দিগকে ও অন্তান্ত আত্মদিগকে যেমন জানি, 
তেমনি ঈথরকেও জানিতে পারি। 'আমাদের নিজের ও অন্যন্য আত্মার ভাল জ্ঞান 
আমাদের নাই, কেনন| কোনও দ্রব্যের প্রকাশের মাধ্যমে ভিন্ন তাহ!কে জানিবার উপায় নাই। 
'আম!দের নিজের ও অন্তের সম্বন্ধে একটা সাধারণ ধারণ] অ।মাদের আছে। উঈশখরের 
অস্থিতব ও তাহার প্রকাশ তাহার কাধ)ঘধারা জানিতে পারা যায়। 
প্রত.য় তাহার্ই স্থষ্ট। সেই গ্রত্যগদবারাই তাহার জ্ঞান ল।ভ হর। 

বর্কলের উক্তি হইতে মনে হয়, জড় জগতের অস্তিত্ব অসিদ্ধ প্রমাণ করিবার 
প্রচেষ্টায় তিনি চিৎজগতকেও একপ্রকার অস্বীকার করিয়ছেন। 


আমাদের মনের 


যদি মনের প্রত্যয় ও 
অনুভূতি ভিন্ন অন্ত কিছুর জ্ঞান হও.| সম্ভবপর না হয়, এবং যে প্রত্যয় ও অনুভূতির 


অব্যবহিত জ্ঞান আমার্দের হয়, তাহ।র। যদি নিষ্্ির হয়, তাহাদের নিজের যদি কোনও কার্য 
না থকে, তাহ! হইলে, তাহাদিগের মধ্যে বর্তম।ন যে স্থায়ী শৃঙ্খল! ও পারম্পর্যকে বার্কলে 
ঈীখরের কংধ্য বলিয়। অভিহিত করিয়াছেন, তাহার আবিষ্কার করা সম্ভবপর হয় কিরপে? 
প্রত্যয়দিগের মধ্যে কোনও গঠন-শক্তির অস্তিত্ব যদি স্বীকার করা না যায়, তাহা 
হইলে সংবেদনদিগের সংহতি কিরূপে সংঘটিত হয়, এবং এক মননশীল বিষয়ীতে তাহা- 
দ্িগের আরোঁপই বা সম্ভবপর হয় কিরপে? জীবাত্মাও তাহার প্রত্যয়-রাঁজির মধ্যে সেতু 


কোথায়? মোটের উপর এই মতদ্বারা প্রত্যয়-প্রবাহের অতিরিক্ত কোনও নিত্য 'পদার্থে 
সৌছিতে পারা যায় না। 
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১৩০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আবার মনোমধ্যস্থ প্রত্যয়রাজি ভিন্ন অন্ত কোনও পদার্থের জ্ঞানই যদি আমাদের 
ন] থাকে, তাহা হইলে, আমাদের অপেক্ষা! স্বতন্ত্র পুরুষাস্তরের জ্ঞান হওয়াও অসস্ভব। 
এইজন্ত বার্কলে বলিয়াছেন, প্যদিও প্রকৃতপক্ষে অন্ত কিছুর অস্তিত্বই মনের মধ্যে নাই, 
তথাপি অন্ত জীবাত্মমর এবং ক্রিয়াবান পদার্থের কিছু কিছু ধারণ আমাদের আছে বলা যায়। 
ইহা হইতে স্পষ্টই প্রতীতি হয়, যে যুক্তিত্বার! অন্ত বস্তর জ্ঞানের অস্তিত্ব-প্রমাণে অসমর্থ 
হইয়া, বার্কলে বিভিন্ন জীবাত্মার মধ্যে ব্যবধান দূর করিবার জন্য 'গোজামিলে'র সাহাষ্য 
লইয়াছেন। জড়জগতে স্থায়ী দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াও চিস্তাজগতে তাহার 
অস্তিত্ব স্বীকর করিয়াছেন । যদি, "জ্ঞাত হওয়া”ই প্রকৃত সত্তা হয়, তাহা হইলে, আমা 
হইতে স্বতন্ত্র, কিন্ত আমার মতই চিন্ত।, কল্পনা এবং ইচ্ছা করিতে সমর্থ পদার্থের অস্তিত্ 
কিরূপে স্বীকার করিতে পারা যায়? আমার চিন্তায় ভিন্ন অন্তাত্র তাহার অস্তিত্বের যখন 
নিশ্ক্নতা নাই, তখন ঈশ্বরে বাস্তব অস্তিত্বের আরোপ-ই ব1 কিরূপে করা যায়? ঈশ্বরকে 
আমদের সমগ্র ম!নসিক কার্ধ্যের কর্তী বলিয়া মালেত্রীর মতো বার্কলে ঈশবরকে তাহার 
দর্শনের মধ্যে আনিয়া ফেলিয়াছেন | 

বর্কলের শেষ গ্রন্থ 3115 প্রেটনিক ও নবপ্লেটনিক দর্শনের প্রভাব স্ুম্পষ্ট। এই গ্রন্থে 
[0০৫ শব্দের অর্থাত্তর ঘঠিয়াছে, এবং উক্তশবধ গ্লেটোর [৭69র অর্থে ব্যব্ত হইয়াছে। 
ইতিপূর্বে বার্কলে বলিয়াছিলেন, যে [৫59 ও তাহার প্রতীতি অভিন্ন। ইন্ছিয়ে যে জ্ঞান উৎপন্ন 
হয়, তাহাই [10681 প্রত্যক্ষ প্রতীতিই [06৪র স্বরূপ । এই অর্থে ]068গণ নশ্বর, 
তাহার! শক্তিহীন প্রতিভাসমাত্র। কিন্তু 9115 গ্রন্থের [06৪ বুদ্ধিগ্রাহথ। অপরিণামী, সৎ 
পদ্থ, মানবের তীক্ষতম-বুদ্ধি -যথাসাঁধা চেষ্টা করিয়াও ক্ষণেকের জন্ত তাহাংদর 
অস্পষ্ট দর্শনমাত্র লাভ করিতে পারে। জগৎ কার্্যকারণ শৃঙ্খলে আবদ্ধ। কিন্তু দৃশ্মান 
জগতে ভামর! যে-সকল কারণের সাক্ষাৎ লাভ করি, তাহারা প্রাতিভাসিক কারণমাত্র ৷ 
তাহাদের মধ্যে কাঁরণশক্তি নাই। তাহার! ইন্দরিয়গ্রাহ সমুৎপাদ বা প্রতিভাসমাত্র। 
তাহাদের প্রত্যেকেই পূর্ব্নংঘটিত সমুৎপাদের ফলমাত্র। এই সকল “ফলের সমষ্টিই 
জগং। তাহার! যদি কার্ধ্যকারণ-সম্বন্ধে পরম্পরের সহিত সংযুক্ত না হইত, তাহ! হইলে ষে 
শঙ্খলাবদ্ধ জগতের সহিত আমরা পরিচিত, তাহা থাকিত না । জগত্রূপ এই সমুৎপাদিক 
সম্বন্ধ-জ!লের মধ্যে সন্বন্ধের অতীত, প্রতিভাসের অতীত, কোনও কারণকে প্রাপ্ত হওরা যায় 
না। এই পরম্পর-সন্বদ্ধ সমুৎপদ-জালের মধ্যে, যাঁহাকে আমরা জগৎ বলি, তাহার কারণ 
খু'ঞ্জিয়। পাওয়! যায় না। তাহ! জগত্রূপ যবনিকার পশ্চাৎ দেশে অবস্থিত। সেখানে 
তাহার অনুসরণ করা সম্ভবপর কি? এই প্রপ্নের উত্তর নির্ভর করে, যাহা 
প্রাতিভািক নহে, তাহার জ্ঞান সম্ভবপর কি-না, তাহার উপর। সেই প্রত্যক্ষের অতীত 
জগতে বুদ্ধির এবেশ এবং ক্রিয়া সম্ভবপর কি-না, এই প্রশ্নের উত্তরের উপর বার্কলের 
পরে ক্যাট বলছিলেন, বুদ্ধি দেখনে প্রবেশ করিতে পারে ন1। বায়ু মণ্ডলে উড্ডীন 
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পারাবত বাযুকে তাহার বাধা বলিয়া মনে করে, কিন্তু বাযুহান প্রদেশে কোন পক্ষীই 
উড়িতে পারে না। জগতের সীমা অতিক্রম করিতে গিয়া মানবের চিন্তা সম্পূর্ণ অবসন্ন 
হইয়া পড়ে। কিন্তু বার্কলে বলিয়াছেন, অতন্দ্র জগতের অভিজ্ঞতা আমাদের আছে। 
এই অতীন্দ্রিয় জগতেই আম!দের আত্মর বাস, এবং আমাদের আত্মার অনুভূতি আমাদের 
আছে। তিনি বলিয়াছেন, যদিও আমদের আত্মার কোনও প্রত্যয় আমাদেয় নাই, কেনন। 
আত্ম। কোনও সমুৎ্পাদ নহে, তথাপি তাহার সম্প্রত্যয় আমাদের আছে। তাহাই “আমি” 
ও “তুমি” শব্দবারা ব্যক্ত হয়। অন্তধিশ্বে যাহা আমরা পুর্কেই অস্কুরূপে দেখিতে 
পাইয়াছি, বহিবিশ্বে তাহাই স্পষ্ট প্রকশিত দেখিতে পাই। বহিধিখ ও আমাদের অন্তরে 
প্রক[শিত প্রজ্ঞা একই সাবিক প্রজ্ঞার অংশ । বার্কলের মতে সাবিক প্রজ্ঞ। আম।দের ইন্দ্রিয় 
অনুস্যত | তিনি বণিয়াছেন “প্রকৃত পক্ষে ইন্দ্রিয়গণ কিছুই জানিতে পারে ন।। শ্রবণ শব্দের 
জ্ঞান হয়; দর্শনঘারা অক্ষরের জ্ঞান হয়, সত্য। কিন্তু দর্শনদ্বারা অথব! শ্রবণদ্ব।রা অ।মর! 
শব অথবা অক্ষর বুদ্ধিতে পারি না” । প্জড়ের মধ্যে মগ্ন প্রজ্ঞাই প্রকৃতি,” । “জড়ে অনুস্থযত 
প্রজ্জাকে জড় হইতে স্বতন্ত্র করির! দেখাই দর্শন” । “ইন্দ্রিয়ের মধ্যে প্রজ্ঞ।র প্রবেশই জীবন ।” 
প্রজ্ঞা-ব্যতীত ইন্দ্রিয় ছুর্বেধ্য |& 

ম্পিনোজার মতে! বার্কলে বিশ্বের যাবতীয় ব্যাপার এক পরমাত্ম(র কাধ্য বলিয়া! গণ্য 
করেন নাই, এবং লমস্ত বিকে ঈপ্বর ও সমুৎপাদে পরিণত করেন নাই। তিনি মানবাত্মার 
স্বাধীন অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন, এবং তাহাদের নৈতিক দায়িত্ব আছে বলিয়ছেন। 

সত্তা ও প্রতীতি অভিন্ন--বার্কলের এই মতের জন্ত কেহ কেহ তীহার দর্শনকে 
বিষয়ীগত আধ্যাত্ববাদ* বলিয়াছেন। কিন্তু সত্ত। ও প্রতীতি অভিন্ন হইলেও, যখন কোনও 
বস্ত্র প্রত্যক্ষ প্রতীতি হম না (যেমন খন আমি আমার পাঠগৃহের বাহিরে যাই, তখন 
তন্বধ্যস্থ চেয়ার, টেবিল, পুস্তক প্রসৃতির প্রতীতি আমার হয় না) তখন তাহার 
অস্তিত্ব থকে না, একথা বার্কলে বলেন নাই। ঈশ্বরের অসীম অনিদ্র চিন্তা সর্ব প্রাকৃতিক 
বস্তকেই সর্বদ| ধারণ করিরা আছে। ঈশ্বরের চিন্তায় প্রতীতিই প্রত্যেক বস্তর অস্তিত্বের 
কারণ। স্থতর'ং কোনও বস্তু আমি যখন প্রত্যক্ষ করিনা, তখন তাহার অস্তিত্ব থাকে না, 
একথা বার্কলে বলেন নাই। বার্কলের দর্শন “সলিপসিস্ম” নহে । জান্মন দ!শনিকগণ 
ইহাকে যুক্তিবজিত আধ্যাত্মবাদ২ বলিয়াছেন। ইহাকে বিষয়ীগত আধ্যাত্মববাদ বল! 
সঙ্গত নহে। 
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(৩) 
সংশয়বাধ 
ডেভিড হিউনম 


দে-কার্ড যাবতীয় পদার্থকে জড় ও চিৎ এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছিলেন। 
তাহার মতে জড় ও চিৎ সম্পূর্ণ বিভিনধন্মী। দুই বিভিন্নধন্মী দ্রব্যের মধো ক্রিয়া ও 
প্রতিক্রিয়া কিরূপে সন্তবপর হয়, তাহার তিনি সন্তোষজনক ব্যাখ)। করিতে সক্ষম হন নাই। 
লকৃ জড় ও চিংকে স্বতন্ব দ্রব্যরূপে গণ্য করিয়াও আমাদের সংবেদন ও মনের 
প্রত্যয়গণ বাহ্‌ দ্রব্দ্ধারা উৎপন্ন হয়, বলিয়াছেন। জড়েরমুখ্য গুণদিগকে তিনি জড়ের 
মধ্যে বর্তমান বলিম়্াছিলেন, কিন্তু গৌণ গুগদিগের জড়ের মধ্যে অস্তিত্ব অস্বীকার 


শট কটি ও চিত 2 হি 
তি নি 





ডেভিড হিউম 


করিয়াছিলেন। তাহাদের উৎপাদনের শক্তি জড়ের থাঁকিলেও, জড়ের মধ্যস্থিত 
কিছুরই মহিত তাহাদেরপ্দাদৃপ্ত নাই, বলিয়াছিলেন। তিনি জড়ের মনঃ-নিরাপেক্ষ সত্তা 
স্বীকার করিয়াছিলেন । মনঃকেও স্বতন্ব দ্রব্য বলিয়! স্বীক।র করিয়াছিলেন। বার্কলে 
মনের বাহ কোনও দ্রব্যের অস্তিত্বই স্বীকার করেন নাই। মনের সহিত যাহার সংস্পর্শ 
নাই, মনের মধ্যে যাহার অগ্তিত্ব নাই, মনেগ তাহা জানিবার সম্ভাবনা নাই। মনের 
মধ্যে আছে শুধু সংবেদন ও প্রত্যয়। তাহাদের সহিতই মনের অব্যবহিত সংস্পর্শ হয়। 
দৃতভিন্ন অন্ত কিছুর জন হওয়! সম্ভবপর নহে। এইজন্য বাহ জড়পদার্থের অস্তিত্ব 


নব্য দর্শন _ ব্রিটিশ জ্ঞানালোক--ডেভিড হিউম ১৩৩ 


অস্বীকার করিলেও তিনি মনের প্রত্যয়, ইচ্ছা, অনুভূতি প্রভৃতি পরিণামপ্রবাহের তলদেশে 
বর্তমান চিও পদার্থের অস্তিত্ব অস্বীকার করেন নাই। তাহা করিয়।ছিলেন হিউম | তিনি 
বলিলেন, ষে যে যুক্তিতে বার্কলে তাহার মুখ্য ও গৌণ গুণরাজির তলদেশে অবস্থিত 
জড় দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন, ঠিক সেই যুক্তি মনের প্রত্যয়রাজির তলদেশে 
কোনও স্থায়ী পদার্থের সন্বন্ধেও প্রয়োজ্য। তাহার অন্তিত্বেরও কোনও প্রম।ণ নাই | 

১৭১১ সালে এডিনবরা নগরে ডেভিড হিউমের জন্ম হয়। এডিনবরা বিশ্ববিগ্ণলয়ে 
তিনি শিক্ষা-লাভ করেন। তাহার পর তিন বৎসর ফ্রান্সে বাদ করেন। এই মমরে 
তেইশ বৎসর বয়সে তিনি তাহার 4. 7:1821156 01 [ন0111911 19815 প্রক(শিত করেন । 
এই গ্রন্থ মমাদর-লাভে সক্ষম হয় নাই। ইহাই পরে সংশোধিত আক।রে “মানবীয় বুদ্ধি 
শন্বন্ধে অনুসন্ধ/ন”৯ নামে প্রকাশিত হয়। এতঘ্যতীত তিনি “প্রাকৃতিক ধর্ম-বিষরে 
কথোপকথন”২ নামক গ্রন্থ এবং বহুমংখ্যক প্রবন্ধও লিখির়াছিলেন। মধ্য বয়সে তিনি 
এডিনবরার আইন-ব্যবলায়ীদিগের গ্রন্থ'গ|রের গ্রন্থগ।িক নিষুক্ত হইয়াছিলেন। এই পদে 
অধিষ্ঠিত থাকিবার সময়ে তিনি ইংলগ্ডের একখানা ইতিহাস রচন| করেন। এই 
ইতিহ।স বিশেষ সমাদর লাভ করিয়াছিল, এবং প্রথম শ্রেণীর ইতিহ|স বলিয়া পরিগণিত 
হইয়/ছিল। 

ইহর পরে হিউম ফরাসী দেখে বুটিশ রাষ্ট্রদূতের সেক্রেটারী নিযুক্ত হইঘ|ছিপেন। 
এই মময়ে তাহার সহিত রূসোর পরিচয় হয়। ইংলগ্ডে ফিরিয়া অলির! ১৭৬৭ সালে তিনি 
আও।|র সেক্রেটারী অর ছ্টেটএর পদে নিধুক্ত হন। রুসোর শেষ বয়সে উৎপীড়ন-ভয়ে 
যখন তিশি দেশ।স্তরে আর্ররের অনুসন্ধ।ন করিতেছিলেন, তখন হিউম ইহাকে ইংলতও 
আসিবার'জন্ত শিমন্্রণ করেন । কুসে| নিমন্ধণ গ্রহণ করিয়।ছিলেন এবং ইংলগ্ডে আসিয়া 
কিছুদিন হিউমের সহিত বস করিয়ছিলেন। 

হিউমের “মানব প্রকৃতি বিষয়ে গ্রন্থ” সম্বন্ধে বেন লিখিয়াছেন, যে এত অল্প বয়নে 
এরূপ গভীর চিন্তার উদাহরণ ইতিহাসে আর নাই। জার্মান সমালোচকগণ হিউমকে 
ইংরেজ দাঁ্শনিকদিগের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়াছেন। 

লকের মতে। হিউমও মৌণিক প্রতীতিকেও যাবতীয় জ্ঞাণের প্র।থমিক, উপাদান্‌ 
বলিযাছেন। এই মৌলিক প্রাথমিক জ্ঞান-উৎপাদনে মনের নিজের কে।নও ক্রিয়। নাই; 
মনঃ তখন নিশ্চেষ্ট থাকে । এই মৌলিক জ্ঞানকে হিউম ছুইভ।গে বিভক্ত করিয়।ছেন-_ 
সংবেদন৪ ও প্রত্যয়ণ । লকের মতে। হিউমও ছুইটি ইন্ত্রিয়ের অশ্ডিত্ব স্বীকার করিয়াছেন-_ 
বাহ ও আন্তর। রূপ-রণ-শ দ-গঞ্ধ-ম্পর্শের জ্ঞান হয় বাহা ইন্দ্রিয়-পথে। মনের মধ্যস্থ 
জ্ঞ(নক্রিয়া, চিত্তাবেগ,৬ ইচ্ছা প্রভৃতি অবস্থার জ্ঞান হয় অন্তরিক্িয়-বারা। সংবেদন 
ও প্রত্যয়ের মধ্যে প্রভেদ এই, যে সংবেদন প্রত্যয় অপেক্ষ। স্পষ্টতর ' প্রত্যয় সংবেদনের 
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॥১৩৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অন্পি মৃত্তি। হিউম লিখিয়াছিলেন, যে সংবেদনদিগকে 101:59510. নামে অভিহিত 
করিলেও, এই শব্দদ্বারা তাহার! কিরকম ভাবে উৎপন্ন হয়, অথবা তাহার! কোথা হইতে 
আনিকা! মনের মধ্যে উপস্থিত হয়, সে সম্বন্ধে কিছু বল! তাহার অভিপ্রায় নহে। উক্ত 
[শবদ-দ্বারা পদার্থান্তর-ঘারা সংবেদন উৎপন্ন হয়, এই ধারণ! হইতে পারে বলিয়াই 
হিউম এই কথ। বলিয়াছিলেন। আমাদের অভিজ্ঞতা বাহ জগৎ-সন্বদ্ধে আমাদিগকে সংবাদই 
দেয় না, সুতরাং সে সন্ধে *কিছু বলিবার অধিকার আমাদের নাই। প্রত্যয়সকল 
কিরূপে উৎপন্ন হর, তাহারা কোথা হইতে আসে, সে নম্বন্ধে হিউম কিছুই বলেন নাই; 
তবে তিনি যে ভাষার ব্যবহার করিয়াছেন, তাহা হইতে সংবেদন যে অন্ত কিছু-কর্তৃক উত্পন্ 
হয়) তাহ! অনুমান করা যায়। তাহ! হিউম অস্বীকারও করেন নাই। তবে যাহা-কর্তৃক 
সংবেদন উৎপন্ন হয়, তাহা জড়পদার্থ নহে বলিয়াছেন । পূর্ববর্তী মংবেদন ব্যতীত প্রতায়ের 
আবির্ভাব হইতে পাঁরে না। সুতরাং হিউমের মতে ন“বেদনই বাস্তবতার ভিত্তি; কোনও 
প্রত্যয়ের সত্যত। পরীক্ষা করিতে হইলে, কোন্‌ সংবেদন হইতে তাহার উৎপত্তি, তাহ।র 
অনুপন্ধান করিতে হয়। আমাদের চিন্তার মধ্যে কোনও কিছুর মূলে কোনও সংবেদনের 
সন্ধান যদি না পাওয়া যায়, তাহ। হইলে, তাহাকে ভ্রান্ত অথবা অযৌক্তিক বলিয়া গণ্য করিতে 
হইবে। কিন্ত লক্‌ যাহাদিগকে যৌগিক প্রত্যয় বলিয়াছেন, তাহাদের সহিত সংবেদনের 
সাদৃণ্ত সকল সময় না থাকিতেও পারে, ইহাও হিউম স্বীকার করিয়াছেন। আমদের 
বুদ্ধি অথবা কল্পনাশক্তিকর্তৃক্ষ মৌলিক প্রত্যয়সকলের সহযোগে যৌগিক প্রত্যয়সকল 
গঠিত হয়। কেবল সংবেদন হইতেই থে প্রত্যয় উৎপন্ন হয়, তাহা! নহে; প্রত্যয়ের প্রতিবিম্ব 
নৃতন প্রত্যয়রূপে আবির্ভূত হয়। "কিন্তু প্রথম প্রান্ত প্রত্যয়সকল সংবেদন হইতে প্রাপ্ত 
হওয়া যাঁয় বলিয়া, যাবতীয় মৌলিক প্রত্যয় সংবেদন হইতে উদ্ভূত হয়__তাহা অব্যবহিত 
ভাবেই হউক অথব! ব্যবহিত ভাবেই ( মৌলিক প্রত্যয়ের প্রতিবিন্বরূপে ) হউক | সংবেদন 
পুর্বে সংঘটিত না হইলে, প্রত্যয়ের আবির্ব হইতে পারে না, বলিয়া! হিউম সহজাত প্রত্যয়ের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন। 

হিউম বাহ্‌ ও অস্তের এই দ্বিবিধ ইন্দ্রিয় স্বীকার করিয়াছেন। সংবেদনদিগকে ও 
তিনি বাহোন্্িয় জাত ও অন্তরিক্ত্ির জাত এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন প্রথমোক্ত 
শ্রেণী আবির্ভ.ত হয় অজ্ঞাত কারণ হইতে, দ্বিতীয় শ্রেণীর উৎপত্তি হয় প্রত্যয়ের পর্যবেক্ষণ 
হইতে। কিন্ত প্রত্যয়ের পর্য্যবেক্ষণ-বূপ অস্তদৃষ্টি উদ্বোধিত হয় বাহোন্দ্রিয়-সংবেদনদ্বারা। 
হ্মুতরাং বাহোন্দ্রিয়-সংবেদন ও ততপ্রন্থত প্রত্যয়দ্িগকে অন্তরিন্ত্রি় সংবেদন ও তত্প্রস্থত 
প্রত্যয়সকলের পূর্ববর্তী বলিতে হইবে। কেনন|, মনে অনুভূতির আবির্ভাবের পুর্বে 
তাহাদের পর্যবেক্ষণ সম্ভবপর নহে । 

হিউম স্থৃতির প্রত্য॥ ও কল্পনার প্রত্যয়ের মধ্যেও পার্থক্য নির্দেশে করিয়াছেন । 
শ্থৃতির প্রত্যয় আমাদের প্রত্যক্ষভ্তানের “নকল”১ অথবা পুনরাবিভাব বলিয়৷ কল্পনার প্রত্যয় 
অপেক্ষ। অধিকতর স্পষ্ট ও বলবান। বিষয় যে আকারে মনের সম্মুখে উপস্থাপিত হয়, 
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স্থতিতে সেই আকারে রক্ষিত হয়, কিন্তু কল্পনায় তাহাদের সন্নিবেশ ও আকারের পরিপর্বগ 
ঘটে। কল্পনা অভিজ্ঞতা অতিক্রম করিয়া যায়, ফলে ত্রান্তির উদ্ভব হয়।  "' 


প্রত্য়দিগের মধ্যে সম্বন্ধ 


মনের মধ্যে সংবেদন এবং তাহাদের প্রতিরূপ প্রত্যয় তো আছেই । তঙ্যতাঁত প্রদ্তায় 
দিগের মধ্যে সম্বন্ধও দেখিতে পাওয়া যায়। এই সকল প্রত্যন্ধ অনবরত সংুক্ত ও বিষুক্ত 
হইতেছে। এই সংযোগ ও বিষোগ যে যদৃচ্ছা-বখতঃ সংঘটিত হয়, তাহ| কল্পনা করা অসম্ভব । 
প্রত্যয়দিগের মধ্যে সংযোগসাধক কোনও তত্ব নিশ্চই আছে; তাহাদের মধ্যে এমন কিছু 
আছে, খাহার জন্তে একটি প্রত্যয়ের আবির্ভাবের সঙ্গে প্রত্যয়াত্তরের আবিরাব হয়। 
অর্থ/ৎ হিউমের মতে প্রত্যয়দ্দিগের মধ্যে পাঁরম্পরিক সম্বন্ধ বর্তমন। হিউম তিন প্রকার 
সম্বন্ধে উল্লেখ করিয়াছেন £ (১) সাদৃশ্ত, (২) দেশ অথবা কালে সানিধ্য, (৩) কার্য্য- 
কারণ সম্বন্ধ। প্রত্যয়দিগের সংযোগের মূলে এই হিন সম্বন্বমূলক তত্ব বর্তমান। তর্ক ও 
গবেষণার যাবতীয় বিশ্য়ই এই তিন সম্বন্ধ-ঘটিত। হিউম বিশেষ ভাবে 'কাধ্য-কারণ 
সম্বদ্ধের আলোচন| করিয়াছেয। ব্যবহারিক জীবনে এই তত্বের সহিত অমাদের ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধ। এই তত্বের আলোচনায় হিউম প্রম।ণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে কারণের সহিত 
কার্ষ্ের যে নিয়ত সম্বন্ধের অস্তিত্বে আমরা বিশ্বাস করি, সেই সম্বন্ধের-স্বরূপ সম্বন্ধে আমাদের 
কোনও জ্ঞান নাই। কারণত্বের জ্ঞান যে সহজাত প্রত্যয়-সম্ভৃত নছে, তাহ! প্রমাণ করিতে 
হিউম বলিয়াছেন, যে কোনও প্রত্যয়ই সহজাত নহে, যাবতীয় প্রত্যয়ই অভিজ্ঞতা-জাত। যে 
সফল প্রত্যয় অভিন্ন, কেবল তাহাদেরই প্রত্যক্ষ-পূর্ব* জ্ঞান হইতে পারে। কিন্ত কার্ধ্য 
কারণ হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন, কারণের মধ্যে তাহার কা্যকে কখনও পাওয়া যায় না। যেরকম 
ভাবেই কারণের বিশ্লেষণ করা হউক না কেন, তাহার মধ্যে কার্ধাকে পাওয়া যাইবে না। 
একটি বিলিয়র্ড গোলক যখন অন্ত একটি গোলককে আঘাত করে, তখন শেষোক্ত গোলক 
চলিতে আরম্ভ করে। কিন্ত প্রথম গেলকের গতির মধ্যে এমন কিছুই নাই, যাহা হইতে 
দ্বিতীযটির গতির কথা মনে হইতে পারে । অভিজ্ঞতা হইতেও উভয় গোলকের গতির মধ্যে 
কোনও অবগ্তক সমন্ধের প্রত্যয় প্রাপ্ত হওয়! যায় না। ইন্দ্রিয় হইতে কেবল একটির পরে 
অন্ত একটি সংবেদন পাঁওয়! যাঁয়। কিন্তু উভয় সংবেদনের সংযোগ-সাধক কিছুই পাওয়! যায় 
না। যখন প্রথমে একটি অগ্রিস্ফু'লঙ্গ, তাহার পরে ঝরুদের বিক্ফোরণ দেখিতে পাওয়া 
যায়, তখনও একটি ঘটনার পরে আর একটির সংঘটন, এই অনুক্রম ভিন্ন অন্ত কিছুই 
দৃষ্টগেচর হয় ন|। কিন্ত কারণ হইতে কার্ধ্যের উৎপত্তি বলিতে যাহ! বোঝ! যায়, তাহা ও 
এই অন্ুক্রম এককথা নহে । 
কোনও বস্তকে অন্ত বস্তর কারণ বলিয়া! যখন আমর! মনে করি। তখন উভয়ের মধ্যে 
কোনও সংযোগস্থত্রই আমাদের দৃষ্টিগোচর হয় না। একটি ঘটনার পরে অন্ত, একটি ঘটন৷ 
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সংবটূত হয়, ইহাই কেবল দেখিতে পাওয়া যায়। কিন্তু একটি ঘটন! ঘটনাস্তরের পুর্বববন্তী 
হইলেই, আর্শরা সকল সময় পূর্ববর্তী ঘটনাকে পরবন্তা ঘটনার কারণ বলিয়া মনে করি না। 
যখন পুর্নবর্তা ঘটনাকে পরবর্তীর কারণ বলি, তখন পূর্ববন্তিতার ধারণ|র সহিত অন্য একটি 
ধারণর যোগ কি । সে ধারণ। অবশ্ঠান্তাবিতা অথবা নিয়তির১ ধারণা । প্রগম ঘটন। ঘটিলে 
দ্বিতীমটি ঘটিবেই, এই ধারণা। কিন্তু এই অবগ্ঠন্তাবিতার ধারণা আসে. কোথ। হইতে ? 
কে।নও ঘটনাকে বারংবার যখন আন্ত একটি ঘটনার পরে ঘটিতে দেখি, তখনই পূর্ববর্তী 
ঘটন।কে পববর্তী ঘটনার কারণ বলিয়া গণ্য করি। প্রথমবার যখন এই অন্ুক্রম 
লক্ষা করি, তখন কেবল এই অনুক্রমের বোপ হর। কিন্তু ঘটনাদয়ের পুনরাবৃত্তি কালে 
যখন প্রত্যেক বারই এ আনুক্রম লক্ষিত হয়, তখন উভয়ের মধ্যে এই অন্ুক্রম-সন্বন্ধের 
অবাভিচ।রিত্বেব ধারণা উংপনন হয়ঃ। অন্ুক্রমের এই অবাভিচারিতাঁর ধারণাই কার্ধ্য 
কারণত্রের ধারণা । বারংবার ঘটনাছয়ের পুর্ব-পর ক্রমে সংঘটিত হওয়ার ফলে, তাহাদের 
প্রত্যয়ের মধ্যে সংহতির২ উৎপত্তি হব়। এবং এই সংহতিবশতঃই আমর! একটি ঘটনাকে 
অন্ঠটির সহিত অবশ্রন্তবীরূপে সংবদ্ধ মনে করি। ঘটনাদ্বয়ের পরম্পরা-ক্রমে ঘটিবার 
অভ" লক্ষা করিয়া, আমর। বিশ্বাস করিতে আরম্ভ করি,যে অতীতে যখন তাহ।দের এই 
অভ/ম ছিল, তখন ভবিষ্ুতেও এই অভ্যাস বর্তমান থাকিবেই। যাহাকে অতীত কালে 
কাহারও পরে আঙদিতে দেখিয়াছি, ভবিষ্যতেও তাহ। তাহ।র পরে আমিবে। কোনও বিষয় 
হইতে তাহার সহ্বর্তী বিষয়ান্তরের প্রত্যয়ে গমন করিব।র জন্ত মনের যে প্রবণত। অভ্যাস 
হইতে উংপন হয়, তাহাই অবধ্ন্তাবিতা অথব1 নিয়তি । কিন্তু এই প্রবণত| মনের ; ইহ! 
উৎপন্ন হয় মনের ভাবদ্বারা ; মনের বাহিরে এই নিয়তির কোনও অস্তিত্ব নাই। পূর্ব্ব ও 
পর ঘটন।র মধ্যে যে বাস্তব কোনও সম্বন্ধ আছে, ত1ভ1 প্রমাণ করিবার কোনও উপায় নাই। 
কিন্তু সেই মন্বন্ধের অস্থিত্ব-শম্বন্ধে আম!দে দৃঢ় সংঙ্কার আছে। যখন উহ্তাদের একটি 
সংঘটিত হয়, তখন আপনা হইতেই মনে হয়, দে দ্বিচীরটি অদিতে বিলম্ব নাই। বিস্তব এই 
সংস্কার সম্পূর্ণ মানসিক বাপার। হিউমের মতে হবগ্তক আথবা নিরত সত্য বলিয়া কিছু 
নাই। গণিতের সত্য দে কেবল বৃদ্ধির ক্রিয়ার দ্বারা বোপগমা হয়ঃ তাহা তিনি মনে করেন 
না। ভাঠ।ব মতে চিন্থুর সমস্ত ক্রিয়ার মুূলেই বিশেষ বিশেষ সংবেদন বর্তম।ন। তাহার 
দর্শনে হাবশ্ুক সত্যের স্থান নাই । 

কার্ধযক।রণ-সন্বন্ধ বিষয়ে হিউম যাহ! বলিয়াছেন, অন্ঠান্ত অবশ্ঠক সম্বন্ধ বিষয়েও তাহারা 
প্রযোজা। কার্ধকারিতাঙ, কর্তৃত্ব, শক্তি প্রভৃতি কিছুর মধ্যেই অবশ্তক বলিয়৷ কিছুই 
নাই। জড় জগতে, প্রকৃতির একরপতায়, জগতের কর্তাম্বূপ এক প্রথম কারণে, 
এবং ইচ্ছার কর্তৃত্বে, কোথায়ও তিনি অবগ্তকতার সাক্ষাৎ প্রাপ্ত হন নাই। তিনি 
বণিয়াছেন, “ইচ্ছার কোনও কার্ধ্য ও (তাহার পরবর্তী ) দেহের সঞ্চালন, উভয়ের মধ্যে 
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কোনও মবস্ধ দৃষ্টিগোচর তো হয়ই না, পরস্ত ইহা স্বীকৃত হইয়াছে, যে চিন্তা ও জড়ের বব্ূপ 
ও শক্তি বিবেচনা করিলে ইহা ( ইচ্ছা-কর্তৃুক দেহ চালিত হওয়ার ) অপেক্ষ। অধিকতর 
আশ্চর্যজনক ব্যাপার আর নাই। মনের উপর ইচ্ছার কর্তৃত্ব ষে ইহা অপেক্ষা (দেহের 
উপর ইচ্ছার কর্তৃত্ব অপেক্ষ। ) সহজবোধ্য তাহাও নহে । মনের মধ্যে যে কার্য; উৎপন্ন 
হয়, তাহাকে তাহার কারণ হইতে পৃথক. কর! যায়, কিন্ত তাহাদের অব্যভিচারী সংষেগের 
অভিজ্ঞতা ষদি না থাঁকিত, তাহা হইলে একটি হইতে অন্টির উৎপন্তি অনুমান করা সম্ভবপর 
হইত না। কল্পনা-কর্তৃক কার্ধ্য হইতে কারণের অগ্মান অভ্যাসঘার|ই নিয়ন্ত্রিত হয়। 
কল্পনার এই অনুমান ও [বশ্বাম একই কথা। 


দ্বব্যের১ প্রত্যয় 


বার্কলের মতো হিউম্ও বলিয়াছেন, যে বাহাবস্তর গুণাবলীর তলদেশে বর্তমান স্বতন্ত 
কোনও পদার্থের কোনও প্রত্যয় আমাদের নাই। কোনও দ্রব্য-সন্বন্ধে আমাদের যে 
প্রত্যয়, তাহা তাহার সমবেত গুণাবলীর প্রত্যয়, তদ্বাতীত সেই গুণাবলীর সহিত সংশ্লিষ্ট 
অন্ত কোনও দ্রব্যের প্রত্যয় আমাদের নাই । বাহ দ্রব্যের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়া হিউম 
বলিয়াছেন, মানমিক ঘটন।বলীর তলদেশেও মনঃ-নামক কোনও দ্রব্যেব অস্তিত্বের প্রমাণ 
নাই। মনের মধ্যে আবিভূতি প্রতায়, ইচ্ছা, অন্বতৃতি, প্রস্ৃতির সহিতই আমাদের সাক্ষাৎ 

ইহ।দিগের হইতে স্বতন্ত্র কোনও পদার্থের সাক্ষাৎ পাওয়া ষয় ন!। দ্রব্যের 
জ্ঞান বাহ্‌ ইন্দ্রিয় হইতেও প'ওয়! যায় না, অন্তবিক্ড্রিয় হইতেও পাওয়! যায় না। বাহা 
ইীন্ত্রয় হইতে পাওয়1 যায় রূপ-য়স-গন্ধ-শবা-স্পর্শ। ইহারা দ্রব্য নহে । আস্তরিক্রিপ্স হইতে 
পাঁওয়। যায় চিন্তাবেগ, অথব| অনুভূতি । তাহারাও দ্রব্য নহে । স্থতরাং বলিতে 
হইবে দ্রব্যের কোনও প্রত্যররই আমাদের নাই। 


বাহাজগতের মিথ্যাজ্ঞান 


জ্ঞানের যাহ1 বিষয়, আমর! তাহাতে স্থায়িত্বগুণের আরোপ করি কেন? মনঃ-এবং- 
প্রতীতি-নিরপেক্ষ সত্তা যে তাহাদের আছে, তাহাই বা কেন মনে করি? ইন্ছিন্ন হইতে তো 
বর্তমান কালে যে জ্ঞান হইতেছে, তাহার অতিরিক্ত কিছুই পাওয়া যায় না। ঘুরের মধ্যে 
আমার টেবিল দেখিতে পাইতেছি। ঘরের বাহিরে গিয়া আবার ষখন ফিরিয়া আমিলাম, 
তখন যে টেবিল ঘরের মধ্যে দেখিতে পাই, তাহা! যে পূর্ববদৃষ্ট টেবিল, তাহার প্রমাণ কি? 
বিভিন্ন সময়ে উৎপন্ন দুইটি বিভিন্ন সংবেদনের অতিরিক্ত কিছুই তে! আমার মনের মধ্যে 
আসে না। সেই সংবেদনঘ্বয় যে অভিন্ন, তাহার জ্ঞান কোথা হইতে হয়? এখানেও 
অভ্যাস ও প্রত্যয়ের সংহতি হইতে টেবিলের স্থাক্িত্ব এবং টেবিল-সন্বন্ধীয় বিভিন্ন-সময়জাত 
সংবেদনের অভিন্নতা কল্পিত হয়। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে ছইটি বিভিন্ন সংবেদন ভিন্ন অন্ত কিছুর 
জ্ঞানই আমার হয় না। আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞান আমাদের মনের মধ্যে বর্তমান পদার্থের 
জ্ঞান, যে সংবেদন আমাদের মনে উপস্থিত হয়, তাহারই জ্ঞান। মনের" বাহিরে অবস্থিত 
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১৩৮ পাশ্চান্ত্য ধর্শনের ইতিহাস 
কোন পদার্থের জ্ঞানই সেই সংবেদন দিতে পারে না। লক্‌ যে সকল গুণকে গৌণ গুণ আখ্যা 
দিয়াছিলেন,-মনের বাহিরে যে তাহাদের অস্তিত্ব নাই, তাহা স্বীকৃত । মুখ্য গুণের যে মনঃ- 
নিরপেক্ষ অস্তিত্ব আছে, তাহার প্রমাণ কোথায়? আমাদের মনে আবিভূতি সংবেদনদ্বারাই 
মুখ্যগুণের প্রত্যয় উৎপন্ন হয়? সে প্রত্যয় সংবেদনেরই প্রত্যয় | সুতরাং মুখ্যগ্ুণ মনের বাহিরে 
বর্তমান বলিয়। মনে করিবার কারণ নাই । আমাদের মনের বাহিরে যাইবার কোনও পশ্থাই 
আমাদের নাই। আমাদের দেহের জ্ঞানও আমাদের হয় আমাদের মনের মধ্যস্থ অনুভূতি 
হইতে ; সুতরাং দেহকেও মনের বাহিরে অবস্থিত বলিয়! গণ্য করিবার কারণ নাই। জগৎ 
মংবেদনের সমবায়ে গঠিত একটি জটিল পদার্থ । তবুও তাহাকে আমর]1 মনঃ হইতে স্বতন্ত্র পদার্থ 
বলিয়া মনে করি। যাহ! ক্ষণস্থায়ী সংবেদনের সমষ্টি ভিন্ন কিছু নহে, তাহার স্থাক্রিত্ব এবং সেই 
সকল সংবেদনের মধ্যে সম্বন্ধের অস্তিত্ব কল্পনা করি। ইহার কারণ, যে পথে আমাদের কল্পনা- 
শক্তি চালিত হয়, সেই পথে চলিবার তাহার একটা প্রবণতা উৎপন্ন হয়। অভ্যাসজাত এই 
প্রবণতা হইতেই বাহ্‌-জগতের স্বতন্ত্র অস্তিত্বে বিশ্বাস উদ্ভূত হয়। প্রত্যেক সংবেগন হইতে 
তাহার প্রত্যফের উদ্ভব হয়। যাহাঁকে এক ও অভিন্ন বলিয়া মনে করি, তৎসন্বস্বী বিভিন্ন 
সময়ে উৎপন্ন বিভিন্ন সংবেদ.নর সহিত তাহাদের প্রত্যয়ের সংহতিবশতঃ সেই সকল সংবেদনের 
প্রত্যেকের আবির্ভ।বের সময় পূর্ববর্তী সংহত সংবেদনদিগের দিকে চিন্তা ধাবিত হয়, এবং 
সংহত সকল সংবেদনই অভিন্ন বলিয়া পরিগণিত হয়। সংবেদনের পারম্পর্ধ্য বস্তুর অভিন্নতা 
রূপে প্রতীত হয়। প্রতায় ও সংবেদনের মধ্যে পার্থক্য এই, যে সংবেদন প্রত্যয় অপেক্ষা 
্পষ্টতর | কিন্তু সংবেদনের সহিত ঘনিষ্ঠ সংহতির ফলে প্রত্যয়ের অস্পষ্টতা! দূরীভূত হয়, এবং 
প্রত্যয় বাস্তব পদার্থ বলিয়! প্রতীত.হয় । তখন যাহ] মানসিক প্রত্যয়মাত্র তাহ! সংবেদনের 
জনক বাহ পদার্থ বলিয়া পরিগণিত হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও তাহার বিষয় বিভিনন.পদার্থ, এই 
মতের এই রূপেই উৎপত্তি হয়। 

হিউম এইরূপ প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে বিভিন্ন সময়ে আমার্দের ষে প্রতীতি 
হয়, তাহার! বিভিন্ন, এবং এই বিভিন্ন সত্তার মধ্যে কোনও সম্বন্ধই মনের বোধাগম্য হয় না, 
এবং আমাদের প্রতীতির উৎপাদক কোনও শৃঙ্ঘলাবদ্ধ জগৎ বাহিরে বর্তমান নাই। 


€ 


দেশ, কাল ও আত্ম 
হিউম বলেন, যে দর্শন-ও-স্পর্শ-যোগ্য বিষষ্ধের বিভ্যাল১ হইতে “দেশের” জ্ঞান উৎপন্ন 
হয়, এবং সংবেদন ও প্রত্যয়ের পারম্পর্ধয হইতে কালের প্রতায় উৎপন হয় । দেশ ও কালের 
প্রত্যত স্বতন্ত্র প্রত্যয় নহে। বস্তসকল ষে প্রকারে২ বর্তমান, অথবা যে ক্রমে৩ নিত্তত্ত, 
তাহার প্রত্যক্স বস্তর প্রত্যয়ের সহিত মিশ্রিত থাকে । হিউম যে “প্রকার” ও পক্রমের" 
কথ! বলিয়াছেন, ক্]াণ্ট বলিয়।ছেন, তাহার জ্ঞান বাহির হইতে আসে না; তাহ! সহজাত। 
বাহজগতের অস্তিত্বের অস্বীকার করিয়াই হিউম নিরস্ত হন নাই। তিনি আত্মার অস্তিত্বও 


২ নী 


[01309916109], 2 119,111151, ৪ (01961. 
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অস্বীকার করিয়াছেন, এবং আত্ম'র বিভিন্ন অবস্থার তলদেশে কোনও চিরস্থায়ী পদার্থের 
অস্তিত্বের প্রমাণ নাই বলিয়াছেন। আমাদের সমস্ত জ্ঞানই সংবেদন হইতে উৎপন্ন, কিন্ত 
বাহেন্দ্রিয় অথবা! অন্তবিভ্ভ্িয় হইতে এমন কোনও পদার্থের জ্ঞান আমরা প্রাপ্ত হই না, 
এমন কোনও সংবেদনের সাক্ষাৎ আমরা পাই না, যাহ! আমাদের সমস্ত জীবন ধরিয়া 
অপরিবন্তিত থাকে | সুখ ও দুঃখের বেদনা, আমাদের যাবতীয় অনুভূতি, যাবতীয় চিত্তাবেগ 
মনে উদ্দিত হয়, পরে বিলীন হইয়! যায় ; কোনটিই থাকে না। আমাদের মন চিস্তার প্রবাহ” 
মাত্র, অনবরত চিন্তার আোতঃ বহিয়া যাইতেছে, কিছুই তাহার মধ্যে স্থির থকে না। কোনও 
স্থ!য়ী পদার্থ তাহার মধ্যে নাই। স্থৃতরাং যাহাকে আত্মা বলা হয়, তাহা কল্পনার স্থপ্টিমাত্র, 
তাহার অস্তিত্ব নাই। 
গ্রন্থের শেষ ভাগে হিউম আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করিলেও, ইহার পূর্বের সমস্ত 
আলোচনাতেই প্রত্যয়দিগের মধ্যে নংযোগসাধক মনের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া! লইয়াছেন। 
মনের মধ্যে যে সকল সংযোজক গুণ, অথব। “ম্বভাবিক সন্বদ্ধের” তিনি বর্ণনা করিয়াছেন, 
তাহা দ্বারা মনের একত্ব এবং তাহার বিভিন্ন অবস্থার মধ্যে তাহার অভিন্নতা সুচিত হয়। এই 
একত্ববিধায়ক তত্বকে স্থৃতি, অথব! কল্পন। নামে অভিহিত কর] হউক, অথবা তাহাকে 
“আত্মা” বলা হউক, তাহাতে কিছুই যায় আসে না। হিউমের সমস্ত তর্ক আমিত্বের১ 
ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। অবশেষে সেই “আমি” অথবা আম্মা নাই বলায়, তাহার তর্কের 
ভিত্তি ভাঙ্গিয়৷ পড়িয়্াছে। 
কিন্ত মনঃ যদি সংবেদনের সমস্টিমাত্রই হয়, তাহ! হইলে আত্মার অজড়ত্ব ও অমরতা 
বলিয়া কিছু থাকে না। হিউমের নিকট “আত্মার অজড়ত্বের” ও যেমন কোনও অর্থ নাই, 
তেমনি তাহার চিন্মধত্বও তাঁহার নিকট অর্থহীন ; কেননা, চিৎ অথব! জড় বলিয়! কিছু তাহার 
দর্শনে নাই। জীশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে যে সকল যুক্তি প্রদশিত হয়, হিউমের যুক্তি তাহাদের 
ভিত্তিও শিথিল করিয়। দিয়াছে । তাহার 10191051165 ০ ৪0078] [২6112102 গ্রন্থে এই 
বিষয়ের অলোচনা আছে। কোনও পদার্থকে হখন আমর] অন্ত পদার্থের কারণ বলি, তখন 
প্রথমোক্ত পদার্থে দ্বিতীয় পদার্থের পূর্বববত্তিত! ভিন্ন অন্ত কোনও লক্ষণ দেখিতে পাওয়া যায় 
না। কিন্তু এই ছুই পদার্থকে এক সঙ্গে না দেখিতে পাওয়! গেলে, এই কাধ্য-কারণত্ব সম্বন্ধে 
কোনও অনুম।ন কর! সম্ভবপর হয় না। একটা ঘড়ি দেখিয়া ঘড়ির একজন নির্মাতা আছে, 
অনুমান করা যাঁয়। কেনন। ঘড়ি-নির্মতাকে আমরা ঘড়ি নির্মাণ করিতে দেখিয়া থাকি । কিন্ত 
জগতের নির্মাণ আমরা দেখি নাই, সে সম্বন্ধে আমাদের কোনও অভিজ্ঞতাই নাই। স্থতরাং 
জগতের আস্তত্ব হইতে ত|হার কাঁরণ-সম্বন্ধে কিছুই অনুমান কর! যাঁয় না। জগতের একজন 
কর্তা যে আছেন, এই অনুমান সম্ভবপর হয় ন।। এই যুক্তির উত্তরে রীড. বলিয়াছেন, পরক্কতিতে 
উদ্দেশ্তমূলক ব্যবস্থা হইতে তাহার একজন বুদ্ধি-মান স্থ্টিকর্তার অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। ইহার 
উত্তরে হিউম বলিয়াছিলেন, কারণ না থ!কিলে যদি কার্োৎপত্তি না হয়,.তাহা! হইলে জগতের 
সৃষ্টিকর্তীরও একজন স্থষ্টিকর্ত। থাকা আবহীক । তিনি আরও বলিয়াছিলেন, যে জগতের শৃঙ্খল! 
58০51111100 ১ 
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₹ইতে একজন সসীম কর্তারই অনুমান করা যাইতে পারে ) অসীম এবং পুণ সৃষ্টিকর্তার 
অনুমান সম্ভবপর হয় না। 

“অতিপ্রাক্কৃত” প্রবন্ধে হিউম অতি-গ্রাকত প্রত্যাদেশের বিরুদ্ধে মত প্রকাশ 
করিয়াছেন। ইহাকে তিনি অসম্ভব বলিতে পারেন নাই, কেননা তাহার মতে যখন 
কার্ধ্য-কারণ-সম্বন্ধের অস্তিত্ব নাই, ঘটনাবলীর মধ্যে যখন কোনও সম্বন্ধ নাই, তখন কোনও 
ঘটনাকেই অসম্ভব বল! চলে না। অতি-প্রাকৃতের সন্তোষজনক প্রমাণ নাই, ইহাই 
তিনি বলিয়াছেন! প্রকৃতির একবিধত্ব১ সম্বন্ধে সকলের একই অভিজ্ঞতা দেখ! যায়, 
কোথাও তাহার ব্যভিচার নাই। অতিপ্রকৃত ঘটনা এই একবিধত্বের বিরোধী 
বলিয়া, তাহার স্বপক্ষের গ্ামাণ বিরুদ্ধ প্রমাণের তুল্য বলবান্‌ হইতে পারে না। 
ম]মুষ স্বভাবতঃ ভয়, বিশ্য়, এবং কল্পনাদার! প্রভাবিত। অপ্রারৃত ঘটনার প্রমাণ কতটা 
এই সকলম্বারা প্রভাবিত, তাহা বলা যায় না। অপ্রাকৃত ব্য।াপার-সন্বন্ধে হিউমের এই 
মত বিশেষ বিচারসহ বলিয়া মনে হয় ন।1 খুষ্টীয় শ'স্ত্রে যে সকল অপ্রাকৃত ব্যাপারের 
উল্লেখ আছে, তাহ।দের প্রম!ণ-সন্বন্ধে তিনি বিশেষ অনুসন্ধন করেন নাই। অন্তান্ত 
শান্ত্রে বণিত ব্যপারেরও কোনও অনুসন্ধানও তিনি করেন নাই। সে কথা ছাড়ি দিলেও, 
অস্বাভাবিক ঘটন! যে প্রাকৃতিক নিয়মের বিরোধী, তাহার তাহা বলিঝ।র অধিকার আছে কি? 
আপাতদৃষ্টিতে য.হা প্র'কৃতিক নিয়মের বিরোধী বলিয়া মনে হয়, এইরূপ অস্বাভাবিক 
ঘটনাকে তাঁহার মতে একটি অভিনব প্রতীতি অগব| অভিজ্ঞতার একটি নৃতন তথ্য বলিয়া গণা 
কর] উচিত। অপ্রার্কুত অথব৷ অস্ব(ভাবিক ব্যাপার যে অসম্ভব নহে, তাহার যুক্তি-প্রণালী 
হইতে তাহাই মনে করা স্বাভাবিক। বাহাজগতে যদি বাস্তবিক কোনও শৃঙ্খলাই ন! 
থাকে, প্রকৃতির কার্যে একবিধত্ব না থাকে, তাহা! হইলে তাহার কার্য প্রণালী ' কখনও 
লজ্ঘিত হইবে না, অথব! আমর! কখনও যাহ। প্রত্যক্ষ করি নাই, তাহা কখনও প্রত্যক্ষ হইবে 
না, এরূপ আশা করা যায় না। তথাকথিত অপ্রাকৃত ব্যাপার কেহ দেখিয়!ছে বলিয়! 
যদি বিশ্বাস করিয়! থাকে, তাহা হইলে তাহার সেই প্রত্যক্ষের সহিত অন্ত প্রত্যক্ষের পার্থক্য 


কি? অগ্র.কৃত ব্যাপ।র বিরল ঘটনা হইতে পারে, কিন্তু তাহ কে প্রকৃতির শিয়মবিরুদ্ধ 
বল। যায়ন|। 


কর্ম্মনী তি 


ওপপত্তিক গবেধণাং হইতে কর্মনৈতিক গবেষণ[কে হিউম অধিকতর প্রয়োজনীয় 
বাঁলয়াছেন। মানুষের আচরণ প্রাকৃতিক ব্যাপারের মতোই যান্ত্রিকণ ও নিয্ম।নুগত | 
সুখ ও হুঃখের ধারণার মানুষের যাবতীয় কর্ধ নিয়ন্ত্রিত হয়, এবং এই ধারণা হইতেই 
কল্যাণ "ও অকল্যাণের ধারণা উদৃত হয়। হিউম ছিলেন পাকা নিয়তিবাদী৪। একই 
কারণ হইতে একই ফল উদতভূত হয়, মানব-চরিত্রেও তাহার অন্যথা হয় না; কোনও 
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মানুষের প্রকৃতি যদি জানা যায়, তাহ! হইলে তাহার কাধ্য অনুমান করা যায়। মানবের 
সমগ্র ইতিহাস, রাজনীতি ও কর্নীতি যে অনুমানের উপর গ্রতিষ্ঠিত, তাহা এই, যে 
নির্দিষ্ট প্রবর্তনা৯ হইতে নির্দিষ্ট কর্ণ উদ্ভুত হয়। এই নিয়মানুলারে মানুষের ভাবী কর্ম যদি 
গণন। করিয় বলা যায়, তাহা! হইলে যাহাকে ইচ্ছার স্বাধীনতা বল! হয়, তাহার অস্তিত্ব 
থাকে না। 

কিন্তু ইচ্ছার স্বাধীনত| না থাকিলেও ধর্ম২ ও অধর্ম্েরও মধ্যে প্রশংসা! ও নিন্দার যে কিছু 
নাই, তাহা নহে। সৌন্দর্য ও প্রতিভার সহিত ইচ্ছার সম্বন্ধ নাই, তবও তাহা দেখিয়া 
আমরা মুগ্ধ হই। তেমনি স্বাধীন ইচ্ছার অস্তিত্ব না থাকিলেও, কতকগুলি কর্ম 
আমাদের প্রীতি উৎপাদন করে; কতকগুলি উৎপার্দন করে বিরক্তি | 

হিউমের মতে কর্ম গ্রজ্ঞ/৪-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হয় না। প্রজ্ঞা একটি বিশুদ্ধ গপপত্তিক 
বৃত্তিং ; ইহা হইতে কম্মের উদ্ভব হয় না। তবে তৃষ্ণা ও প্রবৃত্তি হইতে যে কর্দ-প্রেরণা 
উদ্ভূত হয়, তাহ। প্রজ্ঞকর্তক পরিচালিত হয়। সত্য কি, তাহাই প্রজ্ঞ কর্তৃক প্রদণিত 
হয়, কিন্তু প্রজ্ঞ| আমাদের 'আচরণ প্রভ।বিত করিতে পারে ন!। 

অন্ুভৃতি৬ এবং বলবান চিন্তাবেগ৭ই কর্মের প্রবর্তক৮। বলরান চিত্ত'বেগদিগকে 
হিউম শাস্ত এবং প্রবল, এই দুই ভাগে বিভস্ত করিয়াছেন। সৌন্দর্য ও অসৌন্দর্ঘয 
দেখিয়া যে চিন্তাবেগ উদতভূত. হয়, তাহা শাস্ত। প্রেম ও দ্বণা, শেক ও আনন্দ, 
দত্ত ও দীনতা৯ ইহার! প্রবল। চিত্বাবেগের বিষয় ও তাহার কারণের মধ্যে হিউম পার্থক্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন। যাহাকে ভালব|স] যায়, সে ভালব।লার বিষয়,» কিন্তু তাহ।|র সঙ্গে 
যে সম্বন্ধ, তাহাই ভালবাসার কারণ । 

হিউম কর্মের গুণাগুণের কষ্টিপাথর-সন্বন্ধেও আলোচনা করিয়াছেন। প্রজ্ঞাকে 
কর্মের বিচারক বলিয়! হিউম স্বীকার করেন নাই। তাহার মতে কর্মের গুণাগুণ নির্ভর 
করে অনুভূতির উপর । মানুষের মনের মধ্যে একটি নৈতিক সংস্কররের অস্তিত্ব তিনি 
স্বীকার করিয়াছেন। নৈতিক ভাল ও মন্দ নির্ভর করে, কোনও কর্ম দেখিয়৷ মনে যে 
সন্তেষয অথব! বিরাগ উৎপন্ন হয়, তাঁহার উপর। যে কর্ম দেখিয়! দ্র্টার মনে সম্তোষ অথবা 
অনুমোদনের ভাব উৎপর হয়, তাহাই ধর্ম, আর যে কর্ম দেখিয়! বিরাগ উৎপন্ন, হয় তাহা 


অধর্ম। 
অন্ঠের কৃত কর্মে আমাদের মনে সুখ উৎপন্ন হয় কেন, এই প্রশ্নের উত্তরে হিউম বলিয়াছেন, 


অন্তের অনুভূতির মধ্যে প্রবেশ করিবার (এবং তাহ অনুভব করিবার ) একটা ক্ষমতা 
মানুষের আছে। কল্পনর সাহষ্যে আমরা আমাদিগকে অন্তের অবস্থার মধ্যে স্থাপিত 
করি, এবং সেই লোকের মধ্যে যাহা আমাদের নিজের থাকিলে গর্ব অনুভব করিতাম, তাহার 
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১৪২ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিছাস 


প্রশংস1 করি, এবং যাহা থাকিলে আপন1কে হীন মনে করিতাম, তাহার নিন্দ! করি। *নমবেদনাঃর 
অনুভূতিই নৈতিক অন্ুমে'দনের ভিত্তি। আমরা সকল সময় যে আত্ম-প্রীতিত্বার৷ চ।লিত হই, 
একথা সত্য নহে। দৃরবন্তী কাল ও দূরবর্তী দেশে কৃত সৎকার্যযের আমর গ্রশংস! করি, 
এবং আমাদের শক্রর সাহসিক কাধ্য আমাদের অনিষ্টকর হইলেও, অমাদের শ্রদ্ধা প্রাপ্ত 
হয়। অন্ঠের সুখ ও হুঃখের সহিত সহানুভূতি অপেক্ষা মানব প্রকৃতির অস্তনিহিত অন্য 
কোন্ও সুক্মুতর তত্ব পাওয়! সম্ভববপর নহে । 

উপাদেয়তা১ অথবা উপযোগিতা২ হিউম সকল কর্মের চরম উদ্দেশ বলিয়। বর্ণন| 
করিয়াছেন। আমাদের নিজের নিকট কোন্‌ কোন্‌ গুণ উপ|দেয় অথবা উপষোঁগী, এবং 
কোন্‌ কোন্‌ গুণ অন্যের নিকট উপাদেয় অথব| উপযোগী, তিনি তাহ!র উল্লেখ করিয়াছেন। 
যদিও মনের প্রফুলতা, ভদ্রতা, বিনয়, প্রভৃতি গুণের কোনও উপযোগ না৷ থাকিলেও তাহার! 
গ্লীতিকর হয়, এবং লোকের প্রশংসা আকর্ষণ করে, তথাপি প্রধানতঃ উপযোগই প্রধান 
নৈতিকগুণ সকলের ভিন্তি। বিশ্বস্ততা, সত্যবাদদিতা, সাধুতা, এমন কি ন্ায়পরায়ণত! এবং 
উদারতার ভিত্তিও উপযোগ। ইহা হইতে প্রতীত হয়, যে সাধারণতঃ হিউম যদিও. 
“উপষেগী” ও কল্যাণকরকে অভিন্ন বলিয়াছেন, তথাপি যে উপষোগের কথা তিনি 
বলিয়াছেন, তাহা সকল সময় কন্ধকর্তর উপযোগ নহে, তাহা সর্বসাধারণের উপযোগ। 
পরোপকা র প্রবৃত্তির মূল্য স্বার্থপরতা র মুল্য অপেক্ষ। যে অধিক্‌, তাহা তাহার নিজের স্বরূপে 
জন্য নহে, তাহা অধিকতর উপযে।গী বলিয়াই তাহার মূল্য অধিক। স্বার্থপরতাদ্বারা কেবল 
' একজনের কল্যাণ হয়, পরোপকার প্রবুতিদ্বার৷ সকলের কল্যাণ হয়। 

কার্ধপটুতা, বিষুশ্তকারিতা প্রভৃতি গুণ উহাদের ধাহার। অধিকারী, তাহাদেরই 
উপকারী হইলেও, উহাদেরও মূল্য আছে। কিন্তু পরার্থপরত। ও ন্যায়পরতা উৎকৃষ্টতর, কেনন। 
তাহাদের উপযোগ বিস্তৃততর ৷ কর্ত(র স্বার্থ ভিন্ন সতকর্ম্নের অন্ত কোনও উন্দেশ্টা স্বীকার না 
করিলেও, অন্তের প্রতি কর্তব্যদাধনদ্বরা, কর্ত।র স্থার্থসিদ্ধ হয়, ইহ। হিউম বলিয়ছেন। 
হিউমের এই মতের বিরুদ্ধে বল! যায়, ষে উপযোগ ও সুখকে কর্মের উদ্দেস্ত বলিয়! ধরিয়! লইলে, 
সর্বশ্রেষ্ঠ গুণ সকলের ব্যাখ্যা কর! সম্ভবপর হয় না। ইহাদ্বার। নৈতিক সৎ কর্মের মূল তত্বে 
পৌছানো! স্বায় না। যাহ! উপযোগী, কেন তাহ। কর্তব্য, তাহ! করিবার জন্য বাধ্যতা কোথায়? 
হিউমের মত-অনুসারে এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া! সম্ভবপর নহে। স্বকীয় স্বার্থের সহিত 
সাধারণের উপকারের ইচ্ছার সমন্বয়ও এই মতদ্বার। সম্ভবপর হয় না। হিউমের প্রধান ক্রটি 
এই, যে তিনি অনুভূতিকেই কর্মের উত্স বলিয়াছেন, এবং চিন্তাবেগদিগকে কর্দের 
প্রবর্থক বলিয়াছেন । কিন্তু মানব-মনঃকে প্রজ্ঞা! ও চিত্।বেগ এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়! 
চিত্তাবেগকে একেবারে যুক্তিবজ্দিত বলা ধায় না! । প্রস্তাবান জীবের সকল কর্দেই প্রজ্ঞার 
প্রবেশাধিকার আছে। তাহার যাবতীয় কামন! প্রজ্ঞাকর্তক রূপান্তরিত হয়, এবং প্রজ্ঞা- 
দ্বারাই তাহার অনিষ্ট যাবতীয় পদার্থের মূল্য নিরুপিত হয়। অন্ঠান্ত কামনা হইতে 
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নব্য দর্শন__ব্রিটিশ জানালোক - হার্টলি তত প্রিস্টি ১৪৩.. 


বিশ্লি্ট কোনও বিশেষ কামনার পরিতৃপ্তি নৈতিক সৎকর্মের উদ্দেস্ঠ নহে, আত্মার সামগ্রিক 
বিকাশে সহায়ত! করাই তাহার উদ্দেস্ত। প্রতোক জীবাত্বার সহিত অন্যান্ত 'জীবাতআ্বা ঘনিষ্ঠ 
সম্বন্ধে আবদ্ধ। নঙ্বন্ব-বজিত অবস্থায় ইহাদের কোনও অর্থ অথবা অস্তিত্বই নাই। 

হিউমের দর্শনের সমান্তি সংশয়বাদে১_-জড়ের অস্তিত্বে সংশয়, চিতের অস্তিত্বে 
নংশগ, সত্যজ্ঞান লাভের সম্ভাবনার সংশয়। যুক্তিত্ব'র1] যুক্তির হুর্বলতা প্রমাণিত 
হইয়াছে; জ্ঞান জ্ঞানের বিরুদ্ধে সাক্ষ্য দিয়ছে। তর্কের ক্ষেত্রেই হউক অথবা 
কর্মের ক্ষেত্রেই হউক, হিউমের মনোভাব হতাশামূলক। তাহার গ্রন্থের শেষে তিনি 
লিখিয়াছেন “যখন মানবীয় বুদ্ধির মূলদেশে তাহার প্রথম তত্বগুপিতে গিয়া উপস্থিত 
হই, তখন মনে যে ভাবের উদ্ভব হয়, তাহাতে আমাদের অতীতের যাবতীয় 
পরিশ্রম ও চেষ্টা হাস্য-জনক বলিয়া মনে হয়, এবং আমাদের গবেষণায় আর বেশী দূর অগ্রসর 
হইতে প্রবৃত্তি হয় ন।” তাহার গবেষণার ফল কেহ স্বীকার করিবেন বলিয়৷ হিউম আশা 
করেন নাই। “চিন্তার অথবা কর্মের কোনও সুনিশ্চিত কষ্টিপাথর প্রজ্ঞার নিকট হুইতে 
প্রাপ্ত হওয়া ষায় না । সংস্ক'র ও অভ্যাস হইতেই আমাদের বিশ্বাসের উৎপত্তি হয়। সন্দেহবাদের 
আক্রমণ হইতে আমরা আত্মরক্ষায় অক্ষম । আমাদের বুদ্ধি অথবা ইন্দ্রিয় দিগকে সমর্থন করা 
( সতো]র সাধনরূপে ) কোনও দর্শনের পক্ষেই সম্ভবপর নহে 1” “প্রজ্ঞ! সম্পূর্ণপে আপনাকে 
উন্ুষ্টিত করে২ এবং দর্শনেই হউক অথবা ব্যবহারিক জীবনেই হউক কোন বিষয়েই 
বন্দু পরিমাণ প্রমাণও রাখিয়া ষায় না।” অভিজ্ঞতাই জ্ঞান। তাহার বাহিরে জ্ঞান নাই। 
কানও বিষয়েই কোনও নিশ্চিতি নাই। অভ্যানই আমাদের একমাত্র নির্ভর স্থল, 
এবং সম্তাব্যতাই জীবনের একমাত্র পথনির্দেশক। 


(8৪) 
হার্টলি ও প্রিস্টাল 


ডেভিড, হার্টলি ও জোসেক প্রিস্টলী শরীরের কাধ্য-দঘ্ব।র! চিস্তার ব্যাখ্যা করিতে 
চেষ্টা করিয়াছিলেন । মনঃ যদি নিষ্ক্রিয় হয়, তাহার সংবেদন যদি বাহা বস্তৃঘ্ধারাই উৎপন্ন হয়, 
তাহা হইলে জড় পদার্থকেই জ্ঞানের কারণ বলিতে হয়। শরীরের অবস্থার সহিত মানসিক 
অবস্থার ঘনিষ্ঠ সম্বদ্ধ। ল্লায়বিক যন্ত্র ও তাহার স্পন্দন হইতে চিন্তার ও ইচ্ছার উৎপত্তি হয়, 
বলিয়! হার্টলি ও প্রিষ্টলি মীমাংসা করিয়াছিলেন। ইহা সত্ত্বেও তাহার! জীবাম্ত্া ও তাহার 
অবিনশ্বরতা-সম্বন্ধে এবং ঈশ্বর হইতে জগতের উৎপত্তি-সম্বপ্ধে সন্দেহ প্রকাশ কক্ষেন নাই। 
প্রিস্টলী হলব্যাকের নাস্তিকতার তীব্র প্রাতিবাদ করিয়াছিলেন। 
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. ১৪৪ পাস্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


(৫) 
বৈজ্ঞ।নিক) ধর্ম্মতাত্বিক ও কর্মমনৈতিক গবেবণ। 


লকের অভিজ্ঞতাবাদ হইতে বার্কলের অধ্যাত্ববাদ ও হিউমের সংশরবাদের উদভব 
হইয়াছিল। কিন্তু লকের দর্শনের প্রভাব কেবল গপপত্তিক দর্শনেই সীমাবদ্ধ ছিল ন|। 
বিজ্ঞান, ধর্মতত্ব ও কন্মনৈতিক দর্শনের উপরও তাহার প্রভাব বিস্তৃত হইয়াছিল। নিউটন 
বৈজ্ঞানিক ছিলেন, কিন্তু জগৎ-সন্বন্ধে তাহার ধারণ|। লকের দর্শন-কর্তৃক প্রভাবিত হইয়াছিল। 
হা্ট/লও প্রিষ্টলীর শারীরতত্বের উপর প্রতিষ্ঠিত মনে।বিজ্ঞানের উপরও লকের প্রভাব কম 
ছিল না। 

নিউটন 

১৬৪২ খুষ্টাঞ্ছে নিউটন জন্মগ্রহণ করেন। এই বৎসরই গলিপিওর মৃত্যু এবং ইংপণ্ডে 
অন্তধিদ্রেহ আরব্ধ হয়। প্ররুতির মধ্যে ক্রিয়মাণ শক্তিসমুহের ব্যাখ্যার জন্ত আরিস্টটলের 
ময় হইতে ষে প্রচেষ্টা চলিয়া আসিতেছিল, নিউটনকর্তৃক তাহা সাফল্যমণ্ডিত হয়। 
জ্যোতিস্ক-মগুলীয় গতির মধ্যে তিনি একটি সাধারণ নিয়মের আবিষ্কার করেন। কেপলার 
ও গ্যালিলিওর অনমাপ্র কর্ম তিনি সমাপ্ত করিয়াছিলেন! জগতের সর্বত্র বিগ্তমান মহাকর্ষণ 
তাহারই আবিষ্কায়। একটা আপেল বৃক্ষ পতিত হইতে দেখিয়া তিনি তাহার 
পতনের কারণের অনুসন্ধান করিতে আরম্ত করেন। পৃথিবীর আকর্ষণই এই পতনের কারণ 
বলিয়। তাহার মনে প্রতীত হয়। এই আকর্ষণের অস্তিত্ব তিনি গণিতের সাহায্যে প্রমাণ 
করিয়াছিলেন। 

প্রাকৃতিক ব্যাপারের ব্যাখ্যাতেই নিউটন আপনার শক্তির নিয়েগ করিয়াছিলেন। 
প্রকৃতির অন্তরে প্রবেশ করিবার চেষ্টা করেন নাই। কিন্তু প্রক্কৃতির শৃঙ্খলার মধ্যে তিনি 
এক জ্ঞানময় অ্টাকে দর্শন করিয়াছিলেন । জ্ঞানের উৎপর্তি-সম্বন্ধে তাহার মত তিনি লকের 
নিকট হইতে গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু যাবতীয় বস্তই তিনি ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত দেখিয়া- 
ছিলেন। তাহার 7101019 দ্বারা কেবল বিজ্ঞান নয়, জ্ঞানের যাবতীয় বিভাগই প্রভাবিত 
হইয়্াছিল। প্রান্তিক জগৎ-সন্বদ্ধে তাহার মত সর্বত্র শ্রদ্ধার সহিত গৃহীত হইয়াছিল। 
বর্তমাঁনক লে অভিব্যক্তিবাদ চিন্ত।জগতে যে স্থান অধিকার করিয়া আছে, নিউটনের ধুগে 
মহাকর্ষণের সেই স্থান ছিল। 


(৬) 
10518 বা জগদতীত-ঈশ্বর-বাদ 


লর্ড হারবাট অব চারবেরা 
এরই সময়ে 19৩19] নামক এক প্রকার ধর্মমতের উদভৰ হইয়াছিল। এই মতে 


ঈশ্বরের জ্ঞানলাভের জন্ত কোনও প্রকার প্রত্যাদেশের প্রয়োজন নাই। তাহার হট প্রকৃতি 
হইতে তাহার সম্বন্ধে যাহা জ্ঞাতব্য, তাহা সকলই জ্ঞাত হওয়া যায় । 1619দিগের সকলের মত 


নব্য দর্শন--1091817 ১৪৫ 


একরূপ ছিলনা, কিন্তু বাইবেল সকলেই অগ্রাহ্া করিয়াছিলেন । এই মতে ঈশ্বর জগতের বাহিরে, 
অবস্থিত । জগৎ একটি বিরাট যন্ত্র। ঈশ্বর ইহার জন্য যে নিয়মের ব্যবস্থ। .করিয়াছেন, 
সেই নিয়মানুস|রে ইহা পরিচালিত হয়। ইহার কার্যে তাহার হস্তক্ষেপের প্রয়োজন হয় ন|। 
অপ্রারুতত ঘটনায় 19615£গণ বিশ্বান করিতেন না। যাহ? যুক্তিবিরুদ্ধ, তাহ! তাহার! অগ্রাহা 
করিতেন । তাহদের মতে যুক্তিই ঈশ্বর-মশ্বন্ধে জ্ঞান-লাভের একমাত্র গন্থা, অন্য পন্থা নাই, 
তাহার প্রয়োজনও নাই । 

লর্ড হারবাঁট অব চ।রবেরী 1)21511এর প্রতিষ্ঠ।ঠতা ( ১৫৮১-১১৪৮ )। তিনি 
সৈনিক ছিলেন। হল্যাণ্ডের যুদ্ধে তিনি যুদ্ধ করিয়াছিলেন, পরে ফ্রান্সে রাষ্ট্রদুত নিষুক্ত 
হইয়।ছিলেন । 1) ₹০116966 এবং 106 [২611510116 গ্রন্থে তিনি তাহ র মতের ব্যযথ্যা 
করিয়াছেন । হার মতে ধর্মের সার পাঁচটি সত্য : (১) ঈগ্ররের অস্তিত্ব, (২) উপাসনার 
আবশ্যকতা, (৮) 'অন্গতাপ এবং (৫) মৃত্যুর পরে পাপের শান্তি ও পুণ্যের পুরস্কংর । থুষ্টধর্ম্ের 
বিরুদ্ধে বিশেষ করিয়! তিনি কিছু বলেন নাই, কিন্তু তাহ!র মতে সমস্ত ধম্মই কুসংস্ক'র এবং 
পুরোহিতদিগের স্বার্থপরতা হইতে উদ্ভূত। ঈশ্বরের অস্তিত্বের জ্ঞ।ন গ্তক মানুষের 
অন্তরেই অ।ছে, তাহার জন্য গ্রহ্।দেশের প্রয়োজন নাই । 

অন্যান [615দিগের মধ্যে ভন টোল।গ, এন্টশি কলিন্স্‌, .উলষ্টন, চাব, মরগান, 
বলিংব্রোক এবং টিগাল বিখ্যাত ছিলেন । জন টোলাও ১৬৭৯ সালে জন্ম গ্রহণ করেন। তাহার 
0127196121010 1106 11596511019 গ্রন্থে তিনি লিখিয়[ছেন থুষ্টধন্মে যুক্তির বিরোধী যেমন 
কিছু নাই, তেমনি যুক্তির অতীত -_যুক্তিত্বারা যাহা! জ।নিতে পারা যায় না-এমন কিছুও নাই। 
বুদ্ধিদ্বার| সকলই বুঝিতে পারা যায় ; যাহ পারা যাঁয় না, তাহার কোনও মূল্যই নাই। সত্য কি, 
তাহ জানিবাঁর জন্ত অন্য কোনও বুন্তি মানুষের ন।ই | বুদ্ধির যাহ! 'অগম্য, তাহ! বর্জনীয় । 
আদম খুষটধর্ম্ে গুহা কিছুই ছিল ন। | যাহ1 কিছু গুন্ব তাহাব ম:ংপ্য দেখিতে পাওয়। যায়, 
ইহুদী ধর্ম ও ন্তান্ত ধর্ম হইতে তাহ উহ।র মধ্যে প্রবেশ করিয়াছে । 

এপ্টনি কলিন্স্‌ (১৬৭৬-১৭২৯ ) তাহার 10150011158 01] ৮166 11011711111 নামক 
গ্রন্থে বলিয়।ছেন, যে চিন্তাকে বিয়া রাখ! অসম্ভব। স্বাধীন ভাবে চিস্ত। না করা মানুষের 
পক্ষে অপরাধ। কাহারও ধর্মমত সতা হইলেই যে সে মুক্তি পাইবে, তাহা ,নহে। 
যজকের। আপনাদের স্থার্থসিদ্ধির জন্য লোকের স্বাধীন চিন্ত।য় বাধ! দিয়াছে । তাহাদের 
ভয়, যে তাহাদের উদ্ভাবিত ধর্মে লোকের বিশ্বাস নষ্ট হইলে তাহাদের রুটি মারা যাইবে। 
জগতের শ্রেষ্ঠতম সকল লোকেই স্বাধীন ভাবে চিন্ত। করিয়! গিগাছেন। সত্য হইতে কোনও 
আনিষ্টের আশঙ্কা নাই, এবং ভ্রান্তি হইতেও কোনও উপকারের আঁশ] নাই। কলিন্সের 
151১9079100. ট9০593115 গ্রন্থে নিয়তিবাদ সমধিত হইয়াছে । তাহাতে তিনি মানুষের 
স্বাধীন ইচ্ছার অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন । এই গ্রন্থের উত্ত:র স্তামুয়েল ক্লার্কঃলিখিয়াঞ্থিলেন, 
মানুষের ইচ্ছা যদি স্বাধীন না হইত, তাহ হইলে ঘড়ির সহিত তাহার কোনও পার্থক্য 
থ|কিত ন।। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ, ভবিষ্যতে কি ঘটিবে, তাহা! তিনি অবগত আছেন,*ইহ1 সত্য । 
কিন্তু ইহ!ঘরা স্বাধীন ইচ্ছা অপ্রমাণিত হয় না। কেননা, যে সকল কর্ম স্বাধীন ইচ্ছ৷ হইতে 
১৯ ৬ 


১৪৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


* উদ্বভূত, তাহাদেরও অবশ্থাস্তাবী হওয়া অসম্ভব নহে। ভবিষ্যতের জ্ঞান মানুষেরও কিছু কিছু 
আছে। ঈশ্বরে তাহ! পূর্ণতা লাভ করিয়াছে মাত্র। 

উলষ্টন ছিলেন বাইবেলের রূপক ব্যাখ্যার পক্ষপাতী । টিগালের 01013509111 95 
০10 25 016861011 01 1116 099161--4 17২910101109001] ০010৩ 1২112101101 
1916 (১৭৩০) গ্রন্থে তিনি প্রমাণ করিতে চাহিয়াঁছেন, যে প্রাকৃতিক ধর্মদ্বার৷ মানুষের 
সকল ধর্মীয় প্রয়জনই সিদ্ধ হয়। খুষ্ট-ধর্মের মধ্যে যাহা সতা, তাহা প্রাকৃতিক ধর্মের 
পুনরুক্তি। ঈশ্বর পৃর্ণ। তিনি নিশ্চয়ই তাহাকে জানিবার এবং সেবা করিবার শ্রেষ্ঠতম 
উপায়ই মানুষকে দাঁন কবিষ্বাছেন। প্রথম হইতেই তিনি মানুষকে ধর্মা-সম্বন্ধে জ্ঞান দান 
করিয়াছেন । সুতরাং যুক্তিদ্বারা যে ঈশর-জ্ঞান লাভ করা যায়, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
যুক্তি'র সত্ববহারের জন্য মানুষ দায়ী । 

বলিংব্রেরক 19615 ছিলেন অথব। 11510 এর বিরোধী ছিলেন, তীহার রচনা! হইতে 
তাহা! স্পষ্ট বুঝিতে পারা যাঁধ না। তিনি গ্রত্যাদেশের প্রয়োজন স্বীকার করেন নাই। 
তাহার মতের প্রতিবাদে এডমণ্ড বার্ক ছন্দ নাম যে & ড11191096101 ০1 ০6012] 
5০9০018 নামক শ্রেষাআক, গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন, বহু দিন যাবত তাহার শ্রেষ বুঝিতে ন! 
পরিয়া অনেকে তাহা বলিংব্রেকের লিখিত বলিয়া মনে করিয়াছিল ।* 

হিউমের হৃত্তে 19191 সংশয়বাদে পরিণত হয়। অবশেষে জোসেফ, বাটল|র 
অখগ্নীয় যুক্তিদ্বারা এই মতের ভ্রান্তি প্রদর্শন করেন। বাটলার যুক্তিতে বিখীসী ছিলেন। 
তিনি বলিয়াছেন, প্রত্যাদেশের সম্বন্ধে বিচার করিবার জন্যও আমাদের যুক্তি ভিন্ন অন্য কোনও 
বৃত্তিনাই। কিন্তু ঈশ্বরকে বুঝিতে হইলে. এবং তাহ।র সহিত আমাদের সম্বন্ধ কি, তাহা 
জানিতে হইলে, শ্রদ্ধা আবশ্ঠটক। আমর! হার তুলনায় কত ক্ষুদ্র ও তুচ্ছ, এবং আমাদের 
জ্ঞান যে কত সামান্য, সে সম্পর্কেও ধারণ। থ!ক! প্রয়োজনীয় । যুক্তির অনুসরণ খুব ভাল, কিন্ত 
ক্ষুদ্র জীব আমরা, আমাদের পক্ষে ঈশ্বরের সৃষ্টিতে ভূল ও ক্রুটীর কথা বলা শোভ। পায় না। 
বাটুলারের £119198 01136112101) ৪0191 & 1২৫৮6৪16৫, (0155 00196010101 
8110 0011158 ০ 1391: (১৭৩৬) গ্রন্থে তিনি প্রমাণ করিয়াছেন,হযে প্র।কৃতিক ধর্ম 
থুটধর্থোর অন্তভূক্তি, প্র/কৃতিক ধর্মের উপরেই খুষ্টধর্্ম প্রতিঠিত। প্রাকৃতিক ধর্মের যাহ! মত, 
ঈশ্বর হইতে প্রাপ্ত থৃষপর্ঘম থুষ্টের মুখ-নি:স্থত বাণীদ্থারা তাঁহর সমর্থন এবং পূর্ণতা 
সাধন করে। 


ইংলগ্ডের কর্মমনীতি 


« 1)615121 ধর্মকে কর্ম-নীতির ব্যাপারে পরিণত করিয়াছিল। ইহার ফলে ধর্ম হইতে 
পৃথক ভাবে কর্-নীতির আলোচনা আরব্ধ হুইয়াছিল, এবং ধর্মের বাহিরে কর্মম-নীতির 
ভিত্তির অনুসন্ধান সুরু হইয়াছিল । 


ক ড105 78101155553 01155 0, ৮০ 12-14. 


নব্য দর্শন- ইংলগ্ডের কর্ম্মনীতি ১৪৭ 


হব্সের মতে মানুষ স্বভাবতঃ স্বার্থপর | স্বকীয় স্থার্থ-সিদ্ধিই তাহ।র সর্ব্ব কর্মের 
লক্ষ্য। এই স্থার্থসিদ্ধির জন্তই সম[জ-গঠনের প্রয়োজন হইয়াছিল, এবং সম।জের 
অন্তর্গত নকল লোকের ক্ষমত৷ এক হস্তে অর্পণ করিয়া রাষ্ট্র-বিধির স্থট্টি করিতে হইয়াছিল । 
রাষ্ট্রের যাহা! অন্থুমত, তখন তাহাই হইল ন্যায়”, যাহ! রাষ্ট্রকর্তৃক নিষিদ্ধ তাহ। অন্তায়। 
মানব-সমাজের মঙ্গলের জন্ত যাহার প্রয়োজন, তাহাই হইল কর্তব্য ও সুবিচার; কর্নীতি 
হইল নিষেধ-মূলক । এই মতের বিরুদ্ধে ইংলগ্ডে প্রবল প্রতিবাদ উিত হইয়াছিল। প্রথম, 
প্রতিবাদ উখিত হয় কেমূত্রিজ হইতে । কেমৃত্রিজে তখন প্লেটের মতাবলম্বী এক দার্শনিক 
সম্প্রদরের আবির্ভাব হইয়াছিল। দে-কার্তের দর্শনের প্রভাবও তাহাদের উপর পড়িয়াছিল। 
ইহাদের মধ্যে প্রধান ছিলেন রাল্ফ. কাডওয়র্থ, হেনরী মোর এবং রিচার্ড কাম্বাবল্যাণ্ড। 
কর্ম-নীতির বিধিমূলক অংশের উপর তীহারা গুরুত্ব আরেপে করিতেন, এবং মঙ্গল ও অমঙ্গল 
উভয়ের অস্তিত্বই স্বীকার করিতেন । 13051750] 200. [1011101601016 11019115 (সনাতন ও 
'অপরিবর্তনীয় সুনীতি ) গ্রন্থে কাড ওয়ার্থ মঙ্গল ও মঙ্গলের মধ্যে মুূলগত পার্থকে,র ব্যাখ্যা 
করিয়াছিলেন। এই পর্থক্য কাহারও খেয়।ল হইতে উংপন্ন হয় নাই । ইহ স্বরূপগত এবং 
সনাতন। নৈতিক কর্মের মূলতন্ব প্রত্যেকেই অন্তরের মব্যে অব্যবহিত ভাবে বুঝিতে পারে। 
কিন্তু এই তত্বের কোনও সুশৃঙ্খল ব্যাখ।| কাডওয়।র৫থ দিতে পারেন নাই । হেনরী মোর 
তাহার 701010111010911. 1$010011) গ্রন্থে কতকগুলি স্বর“পিদ্ধ নৈতিক নিয়মের উল্লেখ 
করিয়াছেন । স্ববিচার এবং পরোপচিকীর্ধা এই সকলের অন্তভূক্ত। তাহার মতে 
অনপেক্ষ মঙ্গল বুদ্ধির! 'অথব| বুদ্ধির একটি বিশিষ্ট রূপদ্বার। জানিতে পরা ঘায়। বুদ্ধির 
এই রূপের নাম “মঙ্গলিক বৃত্তি” । পরোপকার “অনপেক্ষ মঙ্গলের অন্তভূক্ত। এই 
বৃস্তিষ্ব।রা মঙ্গলের মাধুর্য এবং সৌরভ মানুষের নিকট প্রকাশিত হযর়। ইহা স্তায়সঙ্কত 
কার্ষে) মানুষকে প্রণোদিত করে। 

রিচার্ড কাম্বারল্যাণ্ডের মতে মানুষের সামাজিক প্রকৃতি তাহার স্বার্থপরতার মতই 
স্বভাবিক। স্বপরতাদ্।র| মানুষ যেমন তাহার ব্যক্তিগত স্বার্থের দিকে চালিত হয়, সামাজিক 
প্রকৃতি তেমনি তাহাকে সর্বজনীন মলের দিকে চালিত করে । সকলের মঙ্গল ব্যতীত 
ব্যক্তিগত মঙ্গল সাধিত হওয়াও প্রকৃত পক্ষে অনস্ভব। কাম্বারল1গই প্রথম বলিয়াছিলেন, 
সকলেন মঙ্গল'ই যাবতীয় মঙ্গল কর্মের লক্ষ্য হওয়া উচিত, এবং তাহাই সকল কর্মের 
গুণাগুণের কষ্টিপাথর। ব্যক্তির মঙ্গল এবং নকলের মঙ্গলের মধ্যে এই সম্বন্ধ ঈশ্বরের স্থষ্ট। 

সামুয়েল ক্লার্ক ( ১৬৭৫-১৭২৯ ) তাহার 4 10150011150 0০01701111105 0106 1361112 
2110 4১001119009 0£ 0০0৫ গ্রন্থে যেমন জঈশ্বর-সন্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন, তেমনি 
নৈতিক সমস্তা-সমূহের আলোচন।ও করিয়াছেন। তাহার মতে ঈশ্বর এমন ভাবে জগতের 
সৃষ্টি করিয়াছেন, যে ধাবতীয় বস্তুর মধ্যে একটা স!মঞ্জন্তের সম্বন্ধ বর্তমান । বস্তুর স্ব্ূপ হইতে 
এই সম্বন্ধ অবিচ্ছেগ্ভ। সেই জন্ত তাহা! সনাতন। এই সামঞ্জন্ত-পুর্ণ বস্তগতের সহিত 
সামগ্যন্তযুক্ত জীবনই নৈতিক জীবন। সকলেই বস্তজগতের এই সামগ্স্ত স্বীকর করিলেও 
তান্ুলারে স্বীয় আচরণ নিয়ন্ত্রিত করে না। যে তাহার প্রবুত্তিবেগের দ্বারা চালিত হয়, 


১৪৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


সে যেকেবল জগঘ্যবস্থর বিরোধী কার্ধয করে, তাহা নহে, সে তাহার নিজের অস্তঃস্থিত 
্রজ্তাকেও অস্বীকার করে। ক্লার্ক কতকগুলি স্বতঃসিদ্ধ প্রতিজ্ঞ[দবারা কর্মনীতির তত্ব গণিতের 
নিয়মানগুসারে প্রমাণ করিতে চেষ্ট1 করিয়া কন্মনীতিকে একটা বিজ্ঞানে পরিণত করিবার চেষ্টা 
করিয়াছিলেন । 

উইলিয়াম ওয়।লাষ্টন ( ১৬৫৯-১৭২৪ )এর মত ক্লার্কের মতের অনুরূপ। প্রকৃতির 
অনুসরণ কর, এবং প্রত্যেক বস্তু যাহা, তাহাকে তাহাই গণা কর।” ইহ।ই তীহার মতে 
স্থনীতির মৌলিক নিয়ম । তাঁহার মতে প্রত্যেক কর্মের মধ্যে একটি তত্ব আছে, এবং 
সেই কর্মে সেই তত্বই প্রকাশিত হয়। যে বস্ত আম।র »হে, তাহা ষখন অ।মি লই, তখন 
সেই বস্তকে আমার বলিয়া গণ্য করি । এখানে আমরা কন্মের যাহ! তত্ব-_(বস্তটি আমার)-- 
তাহা মিথ্যা। যখন কর্মের এবংবিধ তত্ব মিথা!। হয়, তখন তাহা অন্তায়। তাহার 
বিপরীত কন্মস্টায়। ন্যায় ও অন্ঠ।য় কর্মের মধ্যবর্তী কর্মের কোন নৈতিক মুলা নাই । বস্থ- 
জগতের সহিত সঙ্গতি রক্ষা করিয়া কাঁধ্য করাই অ।ম|দের কর্তব্য। যখন জগতের সত্য জ্ঞান 
মনের মধ্যে থাকে, কেবল তখনই ইহা সম্ভবপর । এতাদৃশ কর্মের পুরস্কার আনন্দ । স্থখের 
পরিমাণ হইতে ছুঃখের পরিমাণ বিয়োগ করিলে যাহ। অবশিষ্ট থাকে, তাহাই আনন্দ । 

এই যুগের সর্বপ্রধান লেখক ছিলেন আল অব স্তাফ টস্বেরি (১৬৭১-১৭১৩)। তাঁহার 
গ্রধান গ্রন্থের নাম 01021905119015, 01 01611, 11911116159 00112109155 2110. [056৪ 

স্বার্থপরতাই ষদি মানুষের প্রকৃতিগত হয়, তাহ। হইলে তাহার উপর কর্মনৈতিক 
দর্শনের প্রতিষ্ঠা করা কঠিন। কর্মনৈতিক দর্শনের পথে এই বাধ! দূর করিবার জন্য 
সাফটউস্বেরি বলিয়াছেন, যে প্রথমতঃ মানুষের সামাজিক গুণই ছিল। সম।জের প্রতি 
কর্তবাকে যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত করিতে েষ্টা ন। করিয়া তিনি সামাজিক গুণগুলি 
যে মানুষের প্রকৃতিগত তাহাই প্রমাণ করিতে টেষ্টা করিয়াছিলেন । 1[111111 
0011061111115 11606 9110. 70116 গ্রন্থে স্বর্থপরত। মানুষের স্বাভ।কিক প্রকৃতি, হব্সের 
এই মত খণ্ডন করিয়া তিনি প্রমাণ করিয়াছেন, যে হব্সের মতে মানুষের সমস্ত অনুভূতির 
ব্যখ্যা করা সম্ভবপর হয় না। মানুষের সহিত যর্দ অন্ত কাহারও কোন সম্বন্ধ না থাকিত, 
তাহ। হইলে হৃব্সের মত গ্রহণযোগ। হইলেও হইতে পারিত। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
মানুষ একটা বৃহত্তর ব্যবস্থার অংশমা ত্র, স্বয়ং সম্পূর্ণ নহে। কোনও ব্যক্তিই স্বয়ংসম্পূর্ণ নহে । 
অন্ঠের সহিত মিলিত হইয়াই ব্যক্তি সম্পূর্ণত৷ প্রাপ্ত হয়। স্থতরাং যে সমগ্রের সে অংশ, 
তাহার মঙ্গল যখন তাহার কর্মের লক্ষ্য হয়, তখনই তাহাকে ভাল বল। যায়। মানুষের 
প্রকৃতিই এইরূপ, যে সমগ্রের মগ্গলের দিকে লক্ষ্য ন! রাখিয়া গে নিজের মঙ্গল সাধন করিতে 
পারে না। যতক্ষণ সে নিজের স্থখ না চাহিয়া নিজের মঙ্গল চায়, ততক্ষণ সমগ্রের 
সহিত তাহার বিরোধের সৃষ্টি হয় না। নিজের মঙ্গলের সহিত সমগ্রের মঙ্গলের বিরোধ নাই। 
মানুষের স্বর্থপর প্রকৃতি যে আছে, তাহা সাফ্্ন্বেরী অস্বীকার করেন নাই। স্থার্থপর 
প্রবৃত্তির সহিত পরার্থপর প্রবৃত্তির সামঞ্জস্ত-স্থাপনই তিনি নৈতিক জীবনের লক্ষ্য বলিয়াছেন । 
পরম্গর বিরোধী বস্তুর মধ্যে সামঞ্জন্তই সৌন্দর্য । নৈতিক সৌন্দধ্যও মানঘ-চরিত্রের দ্বিবিধ 


নব্য দর্শন_ইংলগ্ডের কর্্মনীতি ১৪৯ .. 


বিরোধী প্রবৃত্তির মধ্যে সামঞ্জন্ত। নৈতিক সৌন্দধ্য-জ্ঞানের জগ্ত আমাদের সহজাত এক 
বৃত্তি আছে। এই বৃত্তিই “নৈতিক ইন্দ্রিয়” । নিজের কতটুকু প্রাপা, অপরের প্রাপাই 
বা কতটুকু, তাহা নিদ্ধারণ করাই এই ইন্দ্রিয়ের কার্য । এই ইন্দ্রিয় সহজাত। শিক্ষাদ্থারা 
ইহা মাজিত হয় সত্য, কিন্তু শিক্ষা হইতে ইহার উৎপত্তি হয় না। সঙ্গীত ঝুঝিবার শঙ্ষি 
মানুষের স্বভাবজ হইলেও, শিক্ষান্ধারা যেমন তাহার উপ্নতি হয়, ইহ1ও সেই,ূপ। আমাদের 
দ্বিবিধ প্রবৃত্তির মধ্যে একটি যখন অতিরিক্ত পরিমণে প্রথল হইয়া উঠে, তখনই দ্বন্দের 
উৎপত্তি হয়। অগন্তথ! সমগ্রের মঙ্গলই ব্যক্তির মঙ্গলরপে এবং ব্যক্তির মঙ্গল সমগ্রের 
মঙ্গল রূপে অনুভূত হয়। সাফটটুস্বেরীই প্রথমে “নৈতিক ইন্দ্রিয়” রূপ স্বতন্ত্র ইন্দ্রিয়ের কথা 
বণিয়াছিলেন। অন্তর্জগতের অভিজ্ঞতার উপর স্ুুনীতির প্রতিষ্ঠার চেষ্টাও তিনিই প্রথমে 
করিয়াছিলেন। পৃথিবীতে মব সময় পাপের শাস্তি ও পুণের পুগস্কার দেখিতে পাওয়া 
যায় না। ইহা হইতে অনেকে পরণে।কের অস্তিত্ব প্রমাণ করতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
সাফ ট্ন্বেরীর মতে এষ্ট মত স্বার্থপরতা-মুলক ও দ্বৃণ গ্রনুত্তির উত্তেজক 1 

সাফউুম্বেরীর এই মতের প্রতিবাদ কৰিয়[ছিলেন ম্যাণ্ডেভিল। মা্ডেভিলের মতে 
ধর্ম নিষেধমুলক ও বৈর|গ্যমূলক । কেবল স্বার্থত্য।গই যদি ধন্ম হয়, তাহা হইলে প্রবৃত্তি 
যাহ] চায়, তাহ না করাই ধর্ম । বাস্তব কে!নও লক্ষ্য মানুষের থাকে ন|। 791১1 ০? 
075 7365, 01 7১11%96 109, 2৮0)110 13611965 ( ১৭২৪ )( মধুমক্ষিক।র উপকথা, 
ব্যক্তির ছুষ্কৃতি, সাধারণের টাকা ) গ্রন্থে ম্যাণ্ডেভিল্‌ প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে 
সম[জের মঙ্গল যে সমাজের অন্তভূ-ক্ত ব্যক্তিগণের কার্ষ্ের উপর নির্ভর করেঃ তাহাতে সন্দেহ 
নাই। কিন্তু বক্তির কাধ্য নিয়ন্ত্রিত হয় তাহার স্বার্থানুসন্ধ।য়ী প্রবৃততিদ্বারা ৷ প্রকৃত পক্ষে 
তাহার প্রবল চিত্তবেগ ও দুত্্িয়ার প্রবুত্তিত/র/ই তাহার কর্ম নিয়ন্ত্রিত হয়। লোভ, 
আমতব্যয়িতা, হিংসা, 'অস্থয়া, উচ্চাকাজ্ষাই তাহার সমস্ত কর্মের মূলে। কামনার দমন 
দ্বার| সমাজের যতট। মঙ্গল হয়, এই সমস্ত দুপ্রবৃত্তিদ্ধরা তাহা অপেক্ষা অধিকতর মঙ্গল 
সাধিত হইয়াছে । যে সমস্ত বড় বড় কম্ম পৃথিবীতে অনুষ্ঠিত হইয়াছে, যাহাদ্থারা সমাজ 
বিশেষভাবে উপকৃত হইয়াছে, তাহাদের মূলে ছিশ এই সমস্ত প্রবৃত্তি। ধর্ম যেখানে 
কপটতা৷ নহে, সেখ।নে তাহা কৃত্রিম তা দোষে দূষিত। ধর্মের দ্বার পৃথিবীর প্ররুত্ উপকার 
হুয়ু না, অধন্মই উন্নতির মুল। 1 


ফ্রান্সিম হাচিসন €( ১৬৯৪-- ১৭৪৬ ) 


হাচিসন র বিশ্ববিগ্ভ।লয়ের কর্মনীতির অধ্যাপক ছিলেন। তাহার প্রধান 
গ্রন্থগুলি এই £ (১) [1110017% 1100 ০0111 [10685 ০6752110011 ৮1700 ( ১৭২*) 


* বার্কলের 4১101017010 ০01 026 1111)066 71)1195001)61 গ্রন্থে এই মতের 
আলোচনা আছে। 

1 বার্কলের 410100100০1 0 1110065 72101195001061 গ্রন্থ এই মত খণ্ডিত 
ছইয়াছে। 


, ১৫০ প্যশ্চাত্তয দর্শনের ইতিহাস 


(২) 15589 011 1116 9016 ০1 (112 198.9910115 210 £0606109115 (১৭২৮) (৩) 4 
57521] ০1" 110181 161119501)17% (১৭৫)। শেষোক্ত গ্রন্থ তাহার মৃত্যুর পরে 
প্রকাশিত হইরাছিল। 

হাচিলন স্বার্থপর এবং পরার্থপর মনোভাব, এবং প্রবল চিত্তাবেগ এবং শাস্ত 
মনোভাবের মধ্যে পার্থক্য প্রদর্শন করিয়াছেন । আমাদের কামনা-সকল ভাল করিয়া পরীক্ষা 
করিলে দেখিতে পাওয়া যায়, বে তাহাদের মধ্যে এমন কিছু অ|ছে, য।হার জন্য শান্ত মনোভ।বই 
আমাদের অধিকতর মনঃপুত হর, এবং যাহ।র জন্য স্বাথপর মনে|ভ।ব অপেক্ষা পরার্থপর 
ভাবগুলিই আম[দিগের নিকট উৎকৃষ্টতর বলয়! প্রতীত হয়। আমাদের নৈতিক ইন্্রিয়ই 
ইহার কারণ। “সঙ্গীতের কাণ” থাকিলে যেমন তাল-লয়-সঙ্গত নুর ভাল লাগে, তেমনি 
এই নৈতিক ইন্দ্রিয়ের অস্তিত্ব বশতঃই পরার্থপব মনোভ।ব আ।মাদের প্রীতিকর হয়। কিন্ত 
মানুষের প্রজ্ঞ। হইতে এই সকল শান্তভাবের কিরূপে উৎপত্তি হয়, হা তিনি ব্যথ্য 
করেন নাই। এই সকল শান্ত মনোভাবের প্রঠি পক্গপাতিতা যদি কেবল রুচি 
হইতে উদ্ভূত হয়, তাহ।র যদি যৌক্তিক ভিত্তি কিছু না থকে, তাহা হইলে সমস্ত ক।মন|র 
মধ্যে তাহ।দিগকে প্রভুর অ।সনে প্রতিষ্ঠিত করিবার কোনও যুক্তি-সঙ্গত হেতু নাই! 


জোসেফ বাটল।র 


জোসেফ বাটলারের 4১119105%র কথা পুর্বে উল্লিখিত হইয়াছে । ১৬৯২ সালে 
বাটুলারের জন্ম হয়। তিনি তৎকালীন শ্রেষ্ঠ যাজকদিগের অন্ততম ছিলেন। হাচিমন 
“নৈতিক ইন্দ্রিয়?কে রুচির ব্যাপার বলিয়া বর্ণণ। করিয়াছিলেন। যে রুচির শ্রন্তিত্ববশতঃ 
পরার্থপর কর্ন প্রীতিকর হয়, তাহাই ত।হার মতে নৈতিক ইন্দ্রিি। কিন্তু বাটলারের নৈতিক 
ইীন্্রয় প্রভুস্থানীয়-_ক্যাণ্টের 0০955011021 11119519116 এর সদৃশ । 411919£5র 
মতো! 7301এর ১৫টি ধর্মম-বক্ত তাও গ্রসিদ্ধ। 4091065তে বাটল।র প্রমাণ করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন, যে প্রত্যাদিষ্ট ধন্মের বিরুদ্ধে যে সকল আপত্তি উত্থাপিত হয়, 
প্রকৃতির .গঠন-সম্বদ্ধে তাহার সমন্ত গুলিই তুল্যরূপে প্রয়োজ্য, এবং শাস্ত্রে বণিত এশ্বরিক 
শাসনবিধি এবং প্রকৃতিতে ব্যক্ত শাসনবিধির মুল তত্বগুলির মধ্যে যে এঁক্য দেখ। যাঁয়, 
তাহা হইতে শান্ত্রকর্তী ও প্রকৃতির শ্রষ্টা অভিন্ন বলিয়া অনুমিত হয়। বাটল।র ধর্ম- 
বিবেককে ঈশ্বরের স্থানে প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। তাহাকে ঈশ্বরের বাণী বলিয়াছেন । 
কর্তব্যপালনই শ্রেষ্ঠ ধর্ম । তাহার মতে প্রথমে আমদের প্রকৃতির মধ্যে স্বার্থপরতা ছিল 
না। পরে অভিজ্ঞতার স্্ে সঙ্গে যখন কতকগুলি বস্তু স্থখের বলিয়। প্রমাণিত হয়, তখন 
তাহ। পাবার জন্ত ক|মনার উদ্ভব হয়। সঙ্গে সঙ্গে বিবেকেরও আবির্ভাব হয়, এবং তাহ? 
আমাদিগকে শাসন করিতে আরম্ত করে। কিন্তু বিবেকের এই কর্তৃত্ব কোথা হইতে 
আদিল? কেন বিবেকের আদেশ পালন করিতে আমরা আমাদিগকে বাধ্য বলিয়া মনে 
করি? বাটলার ইহার ব্যাখ্যা করেন নাই। তাহার মতে, যাহ! হ্আায়সঙ্গত, তাহাই 


নব্য দর্শন- আদম স্মিথ ১৫১. 


বিবেকের অনুমত, যাঁহাই বিবেকের অনুমত, তাহ।ই ্ায়সঙত। ইহা চক্রক দোষ ছুষ্ট 
যুক্তি*। 


আদম স্মিথ 


১৭২৩ সালে আদম ন্মিথের জন্ম হয়। অর্থশান্ত্রব্দি বালয়। প্রদিদ্ধ হইলেও, কর্ম্ম- 
নীতি-সম্বন্ধেও তিনি আলোচন!| করিয়াছিলেন তীাহাব রচিত ড০210] ০৫ বি 909115 
অর্থনীতি-স্ন্ধে একখানি প্রসিদ্ধ গ্রন্থ। এই গ্রন্থের জন্ত তিনি জগত্িখ্যাত হইয়া 
রঠ্ম়াছেন। কিন্তু কর্মনীতিসন্বন্বীম তাহার গ্রন্থ, 4211501৮০06 1৪ 11018] 
96116111279, বিশেষ প্রসিদ্ধ। স্কট্ল্যাণ্ডের দর্শন ও ইংলগ্ডের কর্ম্নৈতিক দর্শনের 
মপ্যে এই গ্রন্ককে ষোগন্ত্র বলিয়। গণ্য কর! যাইতে পারে। ম্মিণথ গ্লাদগে। বিশ্ব- 
বিষ্ঠালয়ের অধ্যাপক ছিলেন । 

শ্মিণের মতে অপরের কর্ম ই মুখযতঃ আমাদের নৈতিক বিচারের বিষয়, অর্থাৎ অপরের 
কন্ম্ম দেখিয়া এবং সঙ্গে সঙ্গে সেই কর্ম করিবার মময় তাহার যে মনোভাব থাকে, তাহার 
কল্পন। করিযা, আ।মবা তাহ।র কর্মের ওচিতা ৪ আনৌচিত্যের বিচার করি। অপরের 
শাবস্থার মপো শম!দিগকে অবস্থিত কল্পন। করিয়া, আমরা তাহার মনোভ।বের পরিচয় লাভ 
করি এবং মেই মনোভাবের দ্বারা তাহার কর্মের বিচার করি । ন্মিগেব মতে এই উপাঁয়ে পরের 
মনোভাব বুঝিবার জন্তা গামাদের এক বৃত্তি আছে, তাহার নাম সমবেদনাং। এই 
সমবেদন।ই শ্মিথের কর্ম-নীতির মূলতব্ব। এই বৃত্তিদ্বার| 'অগ্ঠেব মনে।ভাবের পরিচয় পাইয়া, 
আমর! তাহ।র কর্মের যে বিচাব কধ্ি, আমুরূপ স্বকৃত কর্থের বিচারও সেই ভাবে করি। 
পরের যে' কর্ধকে অন্তায় বপিয়া মনে করি, তদনুরূপ স্বরৃত কর্মকেও তাহাই মনে 
করি। সমবেদনা আছে বলিয়া ইহ। সম্ভবপর হয়। অনোর আ।চরণের বিচার করিয়া যে 
সিদ্ধান্তে অআমর|১উপনীত হই, স্বকীয় 'অ'চরণের উপর তাহার প্রয়োগ হইতেই কর্তব্য 
জ্ঞ/নের৩ উদ্ভব হয়। কিন্তু কেন কোনও গাঁচরণকে ভাল বলা হয়? ইহার উত্তর সেই আচরণ 
উপষেগী এবং ঞ্ীতিদায়ক বলিষা। কিন্তু লে!কের সম:বদনা অথব! অনুমোদন ভিন্ন 
সুনীতির যদি গন্য কোনও ভিত্তি না থাকে, তাহা হইলে সে ভিত্তিকে। নিতান্তই ছুর্নদল 
বলিতে হইবে। 


হেন্রি হোম (লর্ড কেম্স্‌) 


( ১৬৯৬-১৭৮২) 


হেনরি হোম হিউমের ঘনিষ্ঠ বন্ধু ছিলেন, কিন্তু উভয়ের মতের মিল ছিল না। 
তাহার 170:9110 2110 260191 [২611219 গ্রন্থে তিনি লিখিয়াছিলেন, “আত্মগ্রীতি, 
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পরোপচিকীর্ষা, সমবেদন[, উপষোগ প্ররুতি বহু তন্ৃদ্বারা মানুষ প্রভাবিত হয়। এই সকল 
শস্বের অতিরিক্ত আর একটি তত্বও তাহাদের মধ্যে আছে। সে তত্ব ধর্মবিবেক অথব! 
্ায়ান্টায় বোধ | ধর্মাবিবেক মানুষের সমস্ত গ্রবর্তীনার বিচার করিয়া তাহার কর্ম একটি 
মনোরম লক্ষ্যের অভিমুখে চালিত করে। সে লক্ষ্য তাহার সমগ্র প্ররতির পরম আনন্দ ।" 
তাহার মতে "আমাদের কর্ম আমাদের ইচ্ছকর্তৃক নিচন্ত্রিত হয়। ইচ্ছা নিয়ন্ত্রিত হয় 
কামন।ঘ।রা। কামন। নিয়ন্ত্রিত হয় কর্মের গ্রীতিকরত্ব 'অণবা অগ্রীতিকরত্ব দ্বারা । স্থৃতরাং 
যে কারণ-শুঙ্খল কর্তৃক মান্ধষের আচরণ নিয়ন্ত্রিত হয়, তাহা প্রকৃতির নিয়মের মতই 
নিয়ত এবং অপ্রতিবিধেয়। কিন্তু কর্ম যদি এইভাবে নিয়ত হয়, তাহ! হইলে কাহাকেও 
তাহ।র কর্মের জন্য দায়ী করা যায় ন|। এই মন্তের জন্য হোমকে হিউমের সঙ্গে এক 
শ্রেণীতে ফেলা হয়, এবং তাহাকে মন্দেহব।দী বল! হয়। 


ক্কটল্য। ণ্ডের দর্শন 


ডেভিড হিউমের সন্দেহঝ।দের প্রত্তিবদে এই দর্শনের উদ্ভব হয। ইউরোপের 
সংস্কৃতির ইতিহাসে সুপরিচিত আনেকে এই দশনিকদিগের মধ্যে ছিলেন। এই দর্শন 
00111117011 961156 111110901)11% ( সাধারণ জ্ঞানমূলক দর্শন ) নামেও অভিহিত হয়। 

00111117021 56115 শবের ব্যবহ।র প্রথমে করিয়াছিলেন স্যাফ ট্দ্বেরী । তীহাঁর 
কন্্-নৈতিক মত পূর্বে বণিত হইয়াছে । তিনি বলিয়াছিলেন, যে কতকগুলি দার্শনিক ও 
নৈতিক সত্য এতই স্বতঃপিদ্ধ, যে তাহ(দের সত্যতাঁয় সন্দেহ করা যাঁধ না । মানবজাতির 
অর্দেক পাগল হইয়! গিয়ছে, ইহাঁও কল্পনা করা যায়, কিন্তু এই সকল স্বতঃ সিদ্ধ 
সত্য, যাহ! মৌলিক যুক্তি ও “সাধারণ জ্ঞানের” উপর গ্রতিষ্ঠিত, তাহ! সত্য নয়, ইহ1 বিশ্বাস 
করা যায় না। ইহার পরে হাচিসন স্তাফ টুস্বেরীর মতের বিস্তৃত ব্যাখ্যা করিয়া মানুষের 
ম।নসিক বৃত্তির শ্রেণীবিভাগ করেন। এই সকল বৃত্তির মধ্যে তিনি “সাধারণ করণ” 
(601017৩ 96096) নামে এক বৃত্তির উল্লেখ করিয়াছিলেন। পরের সুখে সন্তুষ্ট এবং ছুঃথে 
বিচলিত হইবার প্রবুত্তিই এই করণ। সকল মানুষের মধ্যে এই প্রবৃত্তি দেখিতে পাওয়া 
যায় বলিয়।, তিনি ইহাকে ৭00101101 56115 বলিয়াছিলেন। কিন্তু এই অর্থে এই শব 
ধর্মবিবেকেরই নামান্তর । পরবর্তী স্কট দার্শনিকগণ এই নাম গ্রহণ করিয়া ইহার অর্থের 
বিস্তার সাধন করিয়াছেন, এবং ইহাকে যাবতীয় সত্যজ্ঞানের করণ-_কর্ম্ম নৈতিক ও তাত্বিক 
সমস্ত সত্যঙ্ঞানের কষ্টিপাথর-অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। সমগ্র মানবজাতির সাধারণ 
অস্থ্ভূতি অর্থেই এই শব্দ ব্যবহৃত হইরাছে। ইহার মূলে আছে কতকগুলি মৌলিক সত্যের 
অব্যবহিত উপজ্ঞামূলক জ্ঞান, যাহ! সকল মানুষকর্তৃকই বিনা সংকোচে গৃহীত হয় । 

টমাস্‌ রীভ ( ১৭১০-৯৬ ), ডুগাল্ড, ুয়ার্ট (১৭৫৩-১৮২৮) এবং-.সার উইলিয়াম 
হামিল্টন এই দার্শনিক দিগের মধ্যে প্রধান ছিলেন । 


টমাস রীড ১৫৩ 


€ ১) 
টমাস রীড 


টমাস রীড প্রথমে এবডিন, পরে গ্লাসগো। বিশ্ববিষ্থালয়ের অধ্যাপক ছিলেন। 
105525 011 0119 11766110609] 2০৮51:5 01 11917 (১৭৮৫ ) এবং 145585 ০1 
67০ 4০0৮০ ৮0০15 (১৭৮৮), তাহার ছুইটি প্রধান গ্রন্থ। 

লকৃ বলিয়াছিলেন আমাদের মনের উপর বাহ্‌ বস্তর যে ছা'প পড়ে, তাহাই জ্ঞান। 
বাহা বস্তর সহিত মনের প্রত্যক্ষ সংযোগ নাই, তাহা] মনের বাহিরেই পড়িয়। থাকে । ইহা! 
হইতে বার্কলে বলিলেন, মনের উপর ছ'প ভিন্ন অন্ত কিছুর সহিত ষখন মনের যোগ নাই, 
তখন মনের বাহিরে অবস্থিত কিছু থাঁকিলেও, তাহার জ্ঞান অ|মাদের নাই। মনের মধ্যস্থিত 
প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কোনও বস্ত্র জ্ঞানই আমাদের *াই। ইহার পরে হিউম বলিলেন, 
কেবল বাহিরে কেন, আমাদের ভিতরেও প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কিছু নাই। প্রত্যয়ের 
তলদেশে মনঃ বলিয়াও কিছুই নাই। রীড বলিলেন, তাহ! কেন হইবে? তোমর! যে ব্যবছিত 
জ্ঞানের কথ! বলিতেছে, সেরূপ কোনও জ্ঞানের অস্তিত্বই নাই । আমাদের মণঃ ও জ্ঞেয় বস্তর 
মধ্যে জ্ঞেয়ের প্রতিরূপ বলিয়া যে প্রতায়ের কথা ত্পিতেছে, সেইরূপ কোন প্রত্যয়ের সাহায্যে 
আমাদের জ্ঞান হয় না| জ্ঞ|ন হয় অব্যবহিত১ ভাবে। মণঃ সোজ|সুজি বাহ্‌ বস্ত জানিতে 
পারে, তাহার স্বরূপেই জানিতে পারে। তাহার ভন্ক কোনও যুক্তির অধবা অনুমানের 
প্রয়োজন হয় না। যখনই ইন্জ্রিয়ের সহিত বাহ বস্তর লংস্পশ-জনিত অনুভূতি উৎপন্ন হর, তখনি 
তাহাকে বাহ্‌ বস্ত্র বণিয়৷ আমরা বুঝিতে পারি। ইন্দ্রির-সংস্পর্শ হইতে যে প্রথমে অনুভূতির 
উৎপত্তি হয়, তাহ। রীড স্বীকার করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, এই অনুভূতি হইতে বাহ্‌ 
স্তর ইঙ্গিত প্রাপ্ত হওয়া যায় । 51022550101 ( ইঙ্গিত ) শব্দ রীড বস্তুদিগের মধ্যে সম্বন্ধ 
বুঝাইতে ব্যবহার করিয়াছেন। গোলাপের গন্ধ নালিকায় প্রবিষ্ট হুইলে সেই গন্ধ হইতে 
গোলাপ ফুলের ইঙ্গিত গ্রাপ্ত হওয়া ষায়। এই সকল ইঙ্গিতই মনোজগতের ও বাহ্‌ জগতের 
জ্ঞানের প্রধান তত্ব) প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সময় মনে যে সকল ক্রিয়। হয়, তাহা লক্ষ্য করিলে 
তিনটি বিষয় দেখিতে পাওয়! যায় £ (১) জ্ঞাত বস্তুর ধারণা২ বা সম্প্রত্যয় (২) তাহ। 
যে বর্তমানে বিগ্তমান, এই নিশ্চিত জ্ঞান ও তাহাতে অপরিহ্াধ্য বিশ্বাস, এবং (৩) এই নিশ্চিত 
ভ্তান এবং বিশ্বাস অব্যবহিত, তাহাতে যুক্তির বা অন্থমানের কোনও ক্রিয়া নাই। 

রীভ “প্রকৃতির ভাষার” কথ| বলিয়াছেন। শব আমাদের মনের ভাব-্প্রকাশক চিহ্ন- 
মাত্র। আমাদের ইন্জিয়ানুভৃতি বা সংবেদন বান বস্তর চিহ্ন) তাহার! প্রকৃতির ভাষার 
শব । তাহারা বাহ বস্তুর ইঙ্গিত করে, এবং তাহাদিগকে মনের সম্মুখে উপস্থিত করিয়। 
তাহাদের অস্তিত্ব-সশ্বদ্ধে বিশ্বান উৎপাদন করে। এই সকল ইঙ্গিত বস্তর প্রতিমুতি 
নহে, চিহ্ন মাত্র। কিন্তু বস্ত ও মনের মধো এই চিহবের অস্তিত্ব শ্বীকার করিয়া রীড তাহার 
অব্যবহিত জ্ঞানের মূলে কুঠারাঘাত করিয়াছেন। দ্রব্যের প্রতিরপ প্রত্যয় ও রীডের চিহ্বের 
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মধ্যে গ্রভেদ কি? এই চিহ্কের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়। তিনি বাহ্‌ বস্ত ও মনের মধ্যে তৃতীয় 
পদার্থের অস্তিত্ব ্বীকার করিয়াছেন। 

“সাধারণ জ্ঞান” বন্তটি কি? রীড কখনও কখনও “উত্তম জ্ঞান”১ অথব] বিজ্ঞত৷ 
অর্থে এই শব্ধের ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু এই জ্ঞান যে সকলের নাই, তাহা 
অনম্বীকার্য । আবার কোনও প্রতিজ্ঞা মনের সম্মুখে উপস্থিত হইলে, তাহ! সত্য কি মিথ্যা, 
তাহ নির্ধারণ করিবার যে ক্ষমতা, প্রত্যেক মানুষের মনের মধ্যে আছে, তাহা বুঝাইতেও রী. 
এই শবের ব্যবহার করিয়াছেন। কিন্তু এই 00181001. 56119 কি সকলের মধ্যেই 
একরূপ ? তাহা যদি হইত, তাহ হইলে সাধারণ ব্যাপারেও এত মতভেদ দেখা! যাইত ন!। 

রীড় মানুষের মনের মধ্যে কতকগুলি নিয়ত ও অবশ্তক সত্য আছে বলেন। এই 
লকল সত্য আমাদের মানলিক গঠনের অংশ এবং প্রত্যেক সুস্থমন! ব্যক্তিই তাহাদিগের 
সত্যতা স্বীকার করে। ন্যায়ের কোন্‌ যুক্তিবলে আমর! এই সকল সত্যের সত্যতা স্বীকার 
করি, তাহ1। বল। অসম্ভব। তাহারা যুক্তির রাজ্যের বাঁছিরেঃ +00221002. 56156এর মধ্যে, 
সর্বমানব-সাধারণ জ্ঞানের মধ্যে, অবস্থিত । আমাদের মনঃ যে ভাবে গঠিত, তাহার ফলেই এই 
সকল সত্যের অবাবহিত জ্ঞান হয়। তাহারা যে সত্য, তাহা প্রমাণ কর! অসম্ভব। সমস্ত 
প্রমাণের তাহারাই ভিত্তি। এই সাধারণ জ্ঞানের তত্বনকল রীড দুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন £ (১) অবশ্তক সত্যের তত্ব ও (২) আগন্তক সত্যের তত্ব। দ্বিতীয় শ্রেণীর মধ্যে 
আছে £ (১)যাহাই আমাদের সংবিদেয় মধ্যে আবিভূর্তি হয়, তাহার অস্তিত্ব, নিজের অভিন্নতাঃ 
অথবা আত্ম স্থৃতি,২ (২) দ্রব্যসকল যে রূপে আমাদের নিকট প্রতীত হয়, তাহারা সেইরূপ 
এই জ্ঞান, (৩) ইচ্ছার স্বাধীনতা, .(৪) অন্তান্ত লোক এবং তাহাদের বুদ্ধির অস্তিত্ব এবং 
(৫) প্ররুতির একরপতা। প্রথম শ্রেণীর মধ্যে আছে (১) সকল গণিতের সত্য, এবং স্তায়ের 
যুক্তিতে যাহ! স্বতঃপিন্ধ বলিয়৷ প্রতীত হয়, তাহা, (২) সকল নৈতিক ও তাত্বিক সত্য, য্মেন 
যাহার অস্তিত্বের আরস্ত আছে, তাহার কারণ আছে, কাধ্যের প্রকৃতি হইতে কারণে উদ্দেশ্তের 
অস্তিত্ব অনুমান করা যায়। রীড বলেন, প্রত্যেক প্রত্যক্ষ গ্রতীতির মধ্যে একটা বিচার 
আছে, যেমন ইহা1! এই বস্ত, অন্ঠবস্ত নহে, এই প্রকার জ্ঞান (সংকল্প)। এই প্রকার 
বিচারের সমবায়ই জ্ঞান, এবং ইচার সহিত প্রত্যক্ষকারী বিষম্দীর, এবং প্রত্যক্ষক্ৃত বিষয়ের 
অস্তিত্বে বিশ্বান জড়িত থাকে । 


(২) 
ডুগাল্ড, স্টমমার্ড (১৭৫৩-১৮২৮ ) 
ডুগাল্ড, স্টুয়ার্ট এডিনবর! বিশ্ববিগ্ভালয়ের অধ্যাপক ছিলেন। 117৩ 317151109০৫ 
016 71111950179 ০: 006 1711090 11170. তাহার প্রধান গ্রন্থ । 
স্টয়াট বুদ্ধিতে যে সকল শক্তি আছে, তাহাদিগকে শ্রেণীবদ্ধ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
কিন্ত সে শ্রেণীবিভাগ ভাল হর নাই। “আত্মলংবিদ”কে তিনি মনের একটি স্বতন্ত্র গুণ 
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নব্য দর্শন_সার উইলিয়ম হ্যামিল্টন্‌ ১৫৫ 


বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্ত কোনও শ্রেণীর মধ “প্রজ্ঞার” স্থান নির্দেশ করেন নাই। 
০9221097 5925 শবের ব্যবহার না করিয়া তিনি তাহার স্থানে “বিশ্বাসের মৌলিক 
নিয়ম” শবের ব্যবহার করিয়াছেন। ৃ্‌ 

সটুয়াট “স্থৃতিশক্তি” ও প্রত্যয়ের সংহতির১ বিস্তারিত আলোচনা করিয়াছেন। কার্ধ্য- 
কারণ সম্বন্ধেরও তিনি আলোচন! করিয়াছেন। এই আলোচন! বহুল পরিমাণে ছিউমের মত- 
দ্বার! প্রভাবিত। ক্যাণ্ট-সম্বন্ধে স্টুয়াট যে মন্তব্য প্রকাশ করিয়াছেন, ক্যাণ্টের গ্রন্থের লহিত 
পরিচয়ের অভাববশতঃই তাহ! সম্ভবপর হইয়াছে । 

দেশে সংশয়বাদের প্রবল শোতঃ রুদ্ধ করিতে রীড ও স্টুয়াটের দর্শন বুল পরিমাণে 
কৃতকার্য হইয়াছিল। তাহাদের দর্শনের ক্রুটি-বিচ্যুতি অনেক। কিন্তু মনের বুত্বিদিগের 
এবং মানুষের মৌলিক নিশ্চিত জ্ঞানসমূহের অনুসন্ধান্বার৷ তাহারা দর্শনের প্রভৃত 
উপকার সাধন করিয়াছেন। অবশ্তক ও সাব্বিক সত্যের আবিফারের জন্ত তাহারা মনের 
বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন । এই বিশ্লেষণ পূর্ণাঙ্গ হয় নাই, ইহা সত্য। কিন্তু মনের মধ্যে ষে 
কতকগুলি চরম সত্য আছে, যাহা অন্ত কোনও উৎস হইতে উদ্ভূত হয় না, তাহ! তাহার! 
প্রমাণ করিয়াছিলেন। কিন্তু ক্যেন কষ্টিপাথরদ্বারা এই সকল সত্যের অস্তিত্ব আবিষ্কার 
করা যাইতে পারে, তাহ! তাহার! বলিতে পারেন নাই । এই কল সত্য কি, তৎসন্বন্ধেও 
মতভেদের অবকাঁশ আছে। অনেক সময় ইহাদের নির্ধারণের কৌনও যুক্তিলঙ্গত ভিত্তিই 
দেখিতে পাওয়া যায় ন।। তাহাদিগকে যুক্তিদ্বারা এক ুঞ্রে গ্রথিত করিবার কোনও 
প্রচেষ্টারও পরিচয় পাওয়া যায় না। (১0101001 96115 হইতে বিষয় ও বিষন্ী, উভয়ের 
অন্তিত্বের নিশ্চিতিই প্রাপ্ত হওয়া ষায়। বিষয় ও বিষয়ীর মধে) যে দ্বন্, তাহার সমাধানের 
কোনও চেষ্টা এই দর্শনে নাই। “সাধারণ জ্ঞান” দ্বারা বিষয়ী ও বিষয়ের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
হয় বলিলেই, এই দ্বন্দের মীমাংসা হয় ন1। 


(৩) 
সার উইলিয়ম হ্যামিল্টন্‌ 


বুটেনের শ্রেষ্ঠ দারশনিক্দিগের অন্যতম সার ঈইপিয়ম হামিল্টনের জন্ম হয় ১৭৮৮ 
সালে। তিনি প্রথমে স্বটল্যাণ্ডে, পরে অকৃন্ফোর্ডে শিক্ষালাভ করেন। লাহিত্য, চিকিৎসা, 
বিজ্ঞান ও আইনে শিক্ষালাভ করিয়া তিনি আইনের ব্যবসায় আরম্ভ করেন, পরে ১৮২১ 
সালে এডিনবর1 বিশ্ববিগ্ভালয়ের ইতিহাসের অধ্যাপক পদে নিযুক্ত হন, এবং ১৮৩৭ 
সালে তত্ব-বিগ্ঠ। ও স্যায়শন্্বের অধ্যাপক পদ প্রাপ্ত হন। সাহিত্য, শিক্ষ। ও দর্শন-সম্বন্ধে 
তিনি গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন। ভ্তায়শান্ত্র ও তত্ববিষ্ঠা-লন্বন্ধীয় তাহার বন্তৃতাবলী অসাধারণ 
জনপ্রিয়ত। লাভ করিয়াছিল। 

এডিনবর! রিভিউ পত্রিকায় 71711950117 ০৫ 01 09216101160 শীর্ষক এক 
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১৫৬ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রবন্ধ লিখিয়া হামিল্টন্‌ খ্যাতি লাভ করেন। এই প্রবন্ধে তিনি কুঁজ্যা। ও তাহার গুরু 
শেলিংএর অসঙ্গবাদ১ খণ্ডন করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। তাহার মতে দর্শনশাস্ত্রে 
মুখ্য উদ্দে্ঠ জ্ঞানের প্রতিবন্ধদিগের২ আবিষ্ষার করা অর্থাৎ জ্ঞানের উৎপত্তি কিসের উপর 
নির্ভর করে, তাহার আবিষ্কার করা। স্যতরাং মনঃই দর্শনের প্রধান আলোচ্য বিষয়। 
মানসিক ব্যাপারদিগকে হ্যামিল্টন্‌ তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন ১ (১) জ্ঞান (২) অনুভূতি 
ও (৩) কৃতি।৩ ইচ্ছ! ও কামন1 কৃতির অন্তর্গত। হ্যামিল্টনের মতে যাহ! আমাদের 
জ্ঞানের বিষয় হয়, তাহ! প্রতিভাসমাত্র, এবং জড় ও মনেরজ্ঞান তাহাদের প্রাতিভাপিক 
অবস্থারই জ্ঞান। কোন বিষয় চিত্ত করার অর্থ হইতেছে সেই বিষয়কে অপর বিষয়ের 
সছিত সন্বদ্ধ ভাবে চিন্ত। করা।8 ক্ুতরাং অলঙ্গের৫ চিন্তা কর! সম্ভবপর নহে । যাহার মহিত 
কাহারও সম্বন্ধ নাই, সেই-ম্ব-গভ বস্তর কোনও জ্ঞানই আমাদের হয় না। কিন্তু এতাদুশ 
বস্তর যে অস্তিত্ব নাই, তাহা নহে। হ্ামিল্টন্‌ “প্রাকৃতিক বস্তবাদী।”৬ স্ব-গত বস্তর 
অস্তিত্ব থাকিলেও, আমরা জনেনিতে পারি কেবল বিভিন্ন বস্তুর মধ্যে সম্বন্ধ, বস্তুকে জানিতে 
পারি না। আমাদের সকল জ্ঞানই সম্বন্ধের জ্ঞান, সম্বন্ধের অতীত বস্তর--অসন্বদ্ধ ও 
অগ্রতিবদ্ধ বস্তর--কোনও জ্ঞানই আমাদের হইতে পারে না। সম্বন্ধের মধ্যে আনিয়। বস্ত্রকে 
সীমাবদ্ধ করাই চিস্তার মৌলিক নিয়ম । কিন্তু সম্বন্ধের অতীত বস্ত স্ববপে অজ্ঞেয় 
হইলেও) যুক্তির অগম্য হইলেও, তাহার মধ্যে কোনও স্ব-বিরোধ নাই। আমাদের মানসিক 
বৃত্তি ষে জ্ঞান আমাদিগকে দিতে পারে না, প্রত্যাদেশ হইতে তাহ! প্রাপ্ত হওয়া যায়। এই 
আপেক্ষিকতাবাদ৭ অনুসারে আত্ম।৮ ও অনাক্স৯ অজ্ঞের হইলেও, হামিল্টনের মতে, আমাদের 
মনের মধ্যে যেসকল পরিবর্তন অনবরত সংঘটিত হয়, সেই পররবর্তণরাজির মধ্যে আমরা 
একটা একত্ব অনুভব করি, একটা একত্বের সুত্রে পমন্ত পরিবর্তন গ্রথিত থাকে, ইহ! 
বোধ করি। এই একই মাত্মা। বাহ্‌ জগতের অভিজ্ঞত! হইতেও বাহ জগৎকে একটা 
স্থায়ী দ্রব্য বলিয়া আমর! অনুভব কি । 


4. ড. 3501 লিখিয়াছেন “মর্ত্য মানব-কর্তৃক দশন-সন্বন্ধে এ পধ্যস্ত যাহা! লিখিত 
হইয়াছে, হামিল্টন্‌ তা লমন্তই পড়িয়াছিলেন বলিয়! তাহার খ্যাতি ছিল। কিন্তু স্পষ্টতঃই 
তিনি হেগেলের গ্রন্থ পাঠ করেন নাই। কেন না তিনি ষে কার্য অসম্ভব বলিয়াছেন 
( অসঙ্গের চিন্তা) হেগেল তাহ! সম্পাদন করিয়াছেন ।” 

ক্যাণ্টের দর্শন হ্যামিল্টন ভালভাবে পাঠ করেন নাই । সেই দর্শনের যতটুকু জ্ঞান 
তাহার, ছিল, তাহার সাহাঁষ্যে তিনি তীহার মত প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । 
তাহার আপেক্ষিকতাবাদ পরে হাকৃস্লি ও টিগালের অজ্ঞেয়বাদে পরিণতি লাভ 
করিয়াছিল। 
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নব্য দর্শন--জেম্স্‌ ফেরিয়ার ১৫৭ 


(৪) 
ম্যানসেল 


ম্যানসেল হামিল্টনের শিষ্য ছিলেন | তাহার 17 [51171165 ০0? [২6119510113 
[1:00£156 ( ধর্মসন্বন্ধীয় চিস্তার সীম!) বক্তৃত'য় তিনি প্রত্যাদিষ্ট ধর্মের সমর্থনে হামিল্টনের 
মতের ব্যবহার করিয়াছিলেন। সন্বন্ধবজিত কোনও কিছুর জ্ঞান যখন অসম্ভব, তখন 
ধর্মসন্বন্ধে কেবল যুক্তির উপর নির্ভর কর! চলে না, এবং বাইবেলে যাহা বণিত হইয়াছে, 
তাহাও অবিশ্বান্ত বলিয়া বর্জন করা যায় না| যুক্তিহার। ঈশ্বর-সম্বন্ধে যে জ্ঞান লাভ কর! যায়, 
তাহ! নেিবাচক-_তিনি কি নহেন, তাহার জ্ঞান, তাহার স্বরূপের জ্ঞান নহে। তাহার 
দ্বরূপের জ্ঞানের জন্ট আগ্ত বনের প্রয়োজন। 

ম্যানসেলের যুক্তির কোনও সারবত্তা নাই । হার্বাট স্পেনসার ও হাক্ম্লির অজ্ঞেয়বাদ 
গ্রহণের জন্ত ইহার ফলে লোকের মনঃ প্রস্তত হইয়াছিল । 


(৫) 
জেম্স্‌ ফেরিয়ার ( ১৮০৮-১৮৬৪ ) 


জেম্ন্‌ ফেরিয়ার জাতিতে স্কট হইলেও স্কটিশ দর্শনের বিরুদ্ধ-বাদী ছিলেন। হেগেলের 
দর্শন তিনি পাঠ করিয়।ছিলেন, এবং জার্মণ অধ্যাম্-বাদ ছার! প্রভাবিত হুইয়াছিলেন। 
হামিলটন ও ম্যানসেলের জ্ঞানের আপেক্ষিকতাবাদ তিনি গ্রহণ করেন নাই। হামিলটন 
বলিয়াছিলেন, যে জ্ঞাত1ও জ্ঞেয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহাই জ্ঞন। সুতরাং মনঃ এবং জড়ের 
সমস্ত ধর্মই আমাদের নিকট লম্বন্ধ-রূপেই জ্ঞাত হয়। সম্বন্কের বাহিরে কিছুই আমরা 
জানিনা, অর্থাৎ কোনও বস্ত ম্বরূপতঃ কি, অন্ত বস্তুর সহিত তাহার সন্বন্ধ-বর্জিত অবস্থায় 
তাহার স্বরূপ কি, সে সম্বন্ধে আমাদের কোনও জ্ঞানই নাই। জ্ঞান অর্জনের জন্ত বুদ্ধির ষে 
বৃত্তি আছে, তাছাদ্বারা ভিন্ন কে।নও জ্ঞানই লাভ করাযাঁয় না। এইবৃত্তির সহিত বস্তুর যে 
সম্বন্ধ, তাহাদ্বারাই সেই বস্তর জ্ঞান নিয়ন্ত্রিত হয়। সুতরাং কোনও বস্তর স্বরূপ-সন্বন্ধে 
জ্ঞানলাভ অসম্ভব। শ্থরিক বুদ্ধি জ্ঞেয় বিষয়কে বিয়য়রূপেই জানে, সেখানেও সে জ্ঞান 
বিষয়ীর সহিত বিষয়ের সন্বন্ধের অতিরিক্ত কিছু নহে । কিন্তু ফেরিয়ার বলেন, যাহা কখনই 
কোনও বুদ্ধিরই বিষয় হইতে পারে না, তাহ। কোনও অজ্ঞাত ব! গুপ্ত বস্তু নহে, তাহা 
স্ব-বিরোধের নামান্তর | তাহার কোনও অর্থই নাই। যাহ] অসম্ভব, তাহ! করিতে না-পারাই 
"জ্ঞানের আপেক্ষিকতা”-বাদ-অনুলারে যাবতীয় জ্ঞানের ক্রটি। এই ক্রটিকে ত্রুটি বলিয়া 
গণ) করা যায় না।* 


ঈ ৬106 5০০/6151) 10119500117 19 7110816 68605012 20, 164-196. 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
ফরাসী দেশে জ্ঞানালোক 


ইংলগ হইতে জ্ঞানালোক ফরাী দেশে বিস্তৃত হইলেও, বছ মনম্বীর আবির্ভাব তথায় 
ইহার পরমার বিস্ৃততর .এবং ফলও ভিন্ন হুইয়াছিল। ইংলণে জ্ঞানালোক বিস্বৃতির ফলে 
লোকের মনের বিস্তার সাধিত হইলেও, তথায় ধর্মু ও রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিদ্বেষের স্বষটি হয় 
নাই। কিন্ত ফ্রান্সে ধর্ম ও রাষ্ট্রের বিরদ্ধে তীব্র বিদ্বেষ সৃষ্ট হইয়াছিল, যাজকদিগের ক্ষমতার 
ধংস করিবার জন্ত প্রবল আন্দোলন আরব্ধ হইয়াছিল, রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে ল্যেকেয় মনোভাব 
এতই বিষাক্ত হট্য়াছিল, যে তাহ হইতে ভীষণ বিপ্লবের উদ্ভব হইয়াছিল এবং ফ্রান্সের 
রাজ-নিংহালন বিপর্ধ্স্ত হইয়াছিল। ফ্রান্সের তৎকালীন অবস্থাই ইহার কারণ। প্র 
সাধারণের স্বাধীনতা। বনিয়। ফ্রান্সে কিছু ছিল ন|। চার্চের বিরোধী কোনও মত কেহ 
প্রচার করিলে বলগ্রয়োগে তাহ। দমন করা হইত। দরিদ্রদিগের ছুর্দীশার সীম! ছিল ন|। 
রাজ-শক্তি যথেচ্ছাচারী, যাজকগণ কদাচারী, সমাজ বাভিচারে কলঙ্কিত। এই ছিল 
তখনকার ফ্রান্সের অবস্থা । জ্ঞানচর্চ। যখন আরব হইল, তথন প্রাচীন যাবতীয় প্রথা এবং 
প্রতিষ্ঠানের বিরুদ্ধে বিদ্রোহের স্থুর ধ্বনিত হইয়। উঠিল; যাহাই যুক্তিহীন বলিয়! বিবেচিত 
হুইল, তাহারই বিরুদ্ধে প্রতিবাদ উখিত হইল। এই জন্ত এই যুগের দর্শনকে "জ্রানালোক” 
দর্শন বল। হয়। ধর্মীয় ও রাজনৈতিক সমস্ত বন্ধন হইতে মান্বচিন্তাকে মুক্ত করিবার চেষ্টাই 
এই যুগের বিশেষত্ব। এই যুগের চিন্তানায়ক দিগের মধ্যে ছিলেন (১) মৌতেস্‌্কিউ, 
(২) কৌদিয়াক্‌। (৩) হেলভেটিয়াস, (৪) ভল্টেয়ার। (৫) ডিডেরা, (৬) লা মেত্রী, 
(৭) দালেম্বাট, (৮) টারগো, (৯) হলব্যাক গ্রভৃতি। ইহার) লকলেই বিশেযাধিকারভোগী 
শ্রেণীর্দিগের বিরুদ্ধে দেশের সাধারণ লোকের দ্বণা গ্রকাশ্তভাবে ব্যক্ত করিয়া, মানবীয় 
অধিকারের দাবী করিতে লকলকে উদ্বোধিত করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 

ইংলগ্ডে জগদতীত ঈশবরবাদ-নঘন্ধীয় আলোচনা পঞ্ডিতদিগের মধ্যেই লীমাবন্ধ ছিল, 
কিন্তু ফ্রান্সে এই আন্দোলন সাধারণের মধ্যে ব্যাপ্ত হইয়। পড়ে, এবং প্রথমে ইহ! কু-সংস্কার ও 
মানমিক সংকীর্ণতার বিরুদ্ধে প্রযুক্ত হইলেও, পরে ইহ! নাগ্তিকতা ও জড়বাদে 
পর্ধ্যবলিত হয়। 

অষ্টাদশ শতাবীতে জ!নালোকের বছ প্রসার হইজেও সপ্তদশ শতাবীতেও ফরাসী দেশে 
বহু পঙ্ডিতে॥ আবির্ভাব হইয়াছিল। কিন্তু যুক্তিবাদের সমর্থন করিলেও তাহার! ধর্ম ও 


সমাজে বিপ্লবমূলক কিছুরই প্রচার করেন নাই। 


নব্য দর্শন- -পাস্কাল ১৫৯ 


(১) 
পাস্কাল 


্থপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক পাস্কাল সপ্তদশ শতাবীতে আবিভূতি হইয়াছিলেন। গণিত ও 
বিজ্ঞান ব্যতীত ধর্দ ও কর্্মনীতি-সন্বন্ধেও তিনি আসোচনা করিয়াছিলেন। ধর্মে তাহার 
প্রগাঢ় বিশ্বাম ছিল, যদ্দিও তাহার ধর্্মমত-সম্বন্ধে চার্চের মনেহ ছিল। 


(২) 
বন্গুএ (১৬২৭-১৭০৪) 
বন্থএ মো-নগরের বিশপ ছিলেন। খুষ্টকে ঈশ্বরের অবতার এবং বাইবেলকে 
প্রত্যা্দিষ্ট বলিয়! বিশ্বাল করিলে, তিনি যুক্তির অনুলরণের বিয়োধী ছিলেন না। তাছার 
প্রতিভ1 ছিল অসাধারণ এবং রচনাশৈলী অনিন্বনীয়। সপ্তদশ শতাদীর শ্রেষ্ঠ ব্যক্তিগণের তিনি 
অন্ততম ছিলেন। 
বন্থএর প্রধান তিনথানি গ্রন্থের নাম--002001981705 05 1160 5 06 
901716116 ( ঈশ্বরের এবং অহমের জ্ঞান ), 1025001115 9: 1, [71560116 02152156116 
(ইতিহাস সম্বন্ধে প্রবন্ধ) এবং 7১০01161011 1116 06 17 7+0116015 581116 ( পবিভ্র ধর্ম 
গ্রন্থ হইতে প্রাপ্ত রাষ্ট্রনীতি । মানবের চিস্তার ইতিহাসে এই তিনথানি গ্রন্থের স্থান অতি 
উচ্চে। এই তিন গ্রন্থে ধর্ম, ইতিহাস এবং রাজনীতি আলোচিত হুঈয়াছে। প্রত্যেক 
বিষয়ের আলোচনায় বন্এ যুক্তিই অবলম্বন করিয়াছিলেন। যুক্তির অনুলরণ করিয়াই তিনি 
প্রত্যাদেশে বিশ্বাস স্থাপন কবিয়াছিলেন। তিনি বলিয়াছিলেন “আমাদিগকে পথ দেখাইবার 
জন্তই ঈশ্বর আমাদিগকে বুদ্ধির আলো!ক দান করিয়াছেন।” এই বুদ্ধির আলোক আত্মা, 
বিচার-শক্তি ও ধর্মবিবেক, এই তিন বিভিন্ন নামে আভিছিত হইলেও, পাপ এবং ভ্রান্তি হইতে 
মানুষকে রক্ষা! কয়! এবং সত্যের পথে পরিচালিত করাই ইহার কাজ। গ্রজ্ঞ। যখন প্রবল 
চিত্তাবেগ-কর্তৃক বিপথে চালিত ন! হয়, তখন তাহার নির্দেশ অত্রান্ত |” রেণ! বলিয়াছেন, 
“বন্গএর মধ্যে মিট্টিক ভাব থাকিলেও, তিনি যুক্তিবাদী ছিলেন |” খৃষ্টধর্মে দৃঢ় বিশ্বাসী 
হইলেও বনুএর রচন। ভ্রান্তি-নিরসন এবং বন্ধন-মুক্তির সহায়ক ছিল। 
বন্থুএ তাহার “ঈশ্বর ও অহুমের জ্ঞান” গ্রন্থে ইতর জীবদ্দিগকে স্বতশ্চল যন্ত্র১ বলিয়। 
বর্ণনা করিয়াছেন, এবং তাহাদের বুদ্ধি ও সুখ-দুঃখ বোধ নাই বলিয়াছেন। তাহার মতে 
ইতর জীবের যাবতীয় কাধ্য যান্ত্রক নিয়মান্থলারে সংঘটিত হয়। বস্থএর পূর্বে দে-কার্ডও 
এই কথ! বলিয়াছিলেন। বাইবেলে আছে, ধে ইভের পাঁপের ফলেই জগতে মৃত্যু প্রবেশ করে। 
কিন্ত পাপ করিল মানুষ, আর তাহার জন্য শান্তি পাইল সমগ্র জীব-জগৎ; ইহা অন্তায় বলিয়া 
প্রতীত হয় । ইহ। যি সম্ভবপর হয়, তহে! হইলে জগতের শাসন-কাধে ফুক্তি এবং স্তায় 


1 4111010191091, 
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'বিচারের স্থান নাই, বলিতে হয়। এই আপত্তি-খগ্ডনের জন্তে অনেকে দে-কার্ডের মত গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। ইতর জগতের যদি বোধশক্তিই না থাকে, তাহা হইলে তাহ।দের প্রতি 
স্বৃধিচার অবিচারের কথ উঠিতে পারে না। বন্থুএ অতি বিস্তারিত ভাবে যুক্তিত্বার! তাহার ূ 
মীমাংস! প্রতিষ্ঠিত করিতে চেষ্ট1 করিয়াছেন । কিস্ত বর্তমানে তাহার কোনও মূল্য নাই ।* 


€॥ ৩) 
ফৌত নেল 

বন্থএর ধশঃ যখন চারিদিকে বিস্তীর্ণ হইয়! পড়িয়াছিল, চতুর্দশ লুইএর ক্ষমতা যখন 
মধ্যাহ্ন গগনে উপনীত হইয়াছিল, তখন ফৌঁংনেলের আবির্ভাব হয়। ১৬৫৭ সালে রাউএন 
নগরে ফৌংনেলের জন্ম হয়। তিনি অষ্টাদশ শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্ত জীবিত 
ছিলেন। সপ্তদশ শতাব্দীতে তীহার জীবনের অর্ধভাগ অতিবাহিত হইলেও তাহার চিন্তা 
অষ্টাদশ শতাবীরই অনুরূপ! বস্থএর চিত্ত ছিল গঠনমূলক, ফৌৎনেলের ধ্বংসাত্মক। 
সর্বপ্রকার বন্ধন হইতে মানুষের চিন্তাকে মুক্ত করাই হিল ত!হার লক্ষ্য। তাহাকে 
ফরাসী বিদ্রোহের অগ্রদূত বল! হইয়া থাকে । সত্যের প্রতি তাহার অন্থরাগ ছিল না। 
তাহার চিস্তার মধ্যেও বিশেষ গভীরতা নাই। অষ্টাদশ শতাব্দীর চিস্তা-নায়কদিগের 
মধ্যে তাঁহাকে গণ্য কর! যায় না। জ্ঞানের জন্ত সামান্ত কৌতুছল এবং আরাম- 
প্রিয়তা তাহার চরিত্রের বিশেষত্ব ছিল। সামান্ত-পরিমাণ কবিত্ব শক্তি, এবং হান্তরসাত্মক 
প্রবন্ধ রচনার ক্ষমতাও তাহার ছিল। বিজ্ঞ/নের দিকেও একটু ঝোক ছিল। কিন্তু কোনও 
বিষ/য়ই গভীরতা ছিল না। বেইল, ভল্টেয়ার এবং সেই যুগের নেতৃস্থানীয় আরও অনেকের 
সহিত তাহার বন্ধুত্ব ছিল। প্রকাশ্তভাবে থৃষ্টথন্মের বিরুদ্ধে তিনি কিছু লিখিতেন না, কিন্ত 
তাহার রচনার মধ্যে ষে সংশয়ের সুর ধ্বনিত হইত, তাহাদ্বারা এবং ইঙগিতদ্বার৷ তিনি 
থুষ্টধর্দের ভিত্তি শিথিল করিতে চেষ্ট) করিতেন। পারী নগরে একটি ক্ষুদ্র গুছে 
বন্ধদিগের সহিত মিলিত হইয়৷ ফৌৎনেল সেখান হইতে অবিশ্বাল এবং যথেচ্ছাচরের বীজ 
চতুর্দিকে ছড়াইয়া দিতেন) এই গৃহ অষ্টাদশ শতাব্দীর যুক্তিবাদের শৈশবশয্যা বলিয়া 
উল্লিখিত হুইয়াছে। 


€॥ 8 ) 
পিএর বেইল্‌ 


[719001109] 0 01608] 101061928:গর রচয়িতা পিএর বেইল জঙ্মিয়1- 
ছিলেন ১৬৪৭ সালে। ১৬ খণ্ডে এই গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইয়।ছিল। নানাবিষয়ের প্রবন্ধ ইহাতে 


* ৬10০ 56005 ০01 [২61151070, ৬০1, 11. 2, 58-69, 199 11981010169. 
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সন্নিবেশিত হইত | যাঁজকদিগের বিরুদ্ধে ব্যবহৃত হইবার সমস্ত যুক্তি তাহাদের মধ্যে থাক্ত। 
বেইলের পিতা! ছিলেন, ক্যাল্ভিন সম্প্রদায়েব যাজক | বেইল্‌ সেই সম্প্রদায় বর্জন করিয়া 
রোমান ক্যাথলিক ধন গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহ!র আস্তরিকতা-সম্বন্ধে যাজকদ্িগের 
সন্দেহ জন্মে বলিয়! তিনি পৈত্রিক ধর্মে ফিরিয়া আসেন। ইহ।র পরে তিনি সেডান 
বিশ্ববিদ্থাালয়ের দর্শনের অধ্যাপক নিষুক্ত হইয়! দার্শানক ও বৈজ্ঞানিক আলোচনায় 
মনে(নিবেশ করেন। তাহার চিন্তার মধো শৃঙ্খল। ছিল না। তাহার সাহিত্যিক রচনায় 
তিনি যাজকদিগের পদমতাসহিষণণতার বিরুদ্ধে লেখনী চালনা করিয়াছিলেন। তাহার 
মতে ধর্মে বিশাস না থাকিলেও উন্নত নৈতিক চরিত্রের অধিক।রী হওয়া অসম্ভব নহে 1 


(৫) 
মে তেস্কিউ 

১৮৬৪ সালে মে [তেন্কিউর জন্ম হয়। তাহার প্রথম গ্রন্থ 14516515 155158,1165এ 
তিনি সমস।ময়িক সমাজের শ্লেষ।আ্ বর্ণনা! কারয়৷ ষোড়শ লুইএর ব্যভিচার-পুর্ণ রাজত্বের 

উপর কষাঘাত করিয়াছিলেন । 
ইংলগ্ডে গমন করিয়া মেগতেস্কিউ লকের রাজনৈতিক রচন।বলী পাঠ করেন, এবং 
পালিয়্যমেণ্টের কার্ধ্যপ্রথালী মনে।যেগের সহিত পর্যবেক্ষণ করেন। ফ্রান্সে ফিরিয়া আসিয়। 
তিনি তাহার জ্ঞান গ্রন্থে লিপবদ্ধ করিতে আরম্ত করেন। তাহার প্রথম গ্রন্থ “রোমের 
উন্নতি ও পতনের কারণে” তিনি রোমের ইতিহাসের আরম্ভ হইতে কনষ্টান্টিনোপলের 
পতন পধ্যস্ত বর্ণনা করিয়ছেন। 50111 ০£ 125 তাহার শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ। ২০ বৎসর 
পরিশ্রম করিয়। ১৭৪৮ সালে তিনি এই গ্রন্থ সমাপ্ত করেন। এই গ্রন্থ “খ্যবহারশাস্ত্ের 
দর্শন” সম্বন্ধে সর্বাপেক্ষা মৌলিক গ্রন্থ । “51116 ০£ 1495৮ শব্ধের অর্থ আইনের 
অন্তঃস্থ সার অথবা যুক্তি। যে যুক্তি কোনও আইনে রূপায়িত, তাহাই তাহার 97012 
বা আত্মা। কোনও জাতির চরিত্রের এবং দেশের ও জলবায়ুর যে যে বিশেষত্ব-কর্তৃক 
সেই জাতির আইনের রূপ ও প্ররুতি নিয়ন্ত্রিত হয়, তাহাই সেই আইনের ৪0211 যেষে 
কারণে আইনসকল তাহাদের নিন্দিষ্টরূপ প্রাপ্ত হইয়াছে, জাতির অন্তর্গত ব্যক্তিগণের চরিত্রে, 
এবং দেশের ম|টি ও জলবায়ুর মধ্যে অবস্থিত যে যে কারণদ্বারা আইনের রূপ নিয়ন্ত্রিত 
হইয়াছে, তাহার বর্ণনা এই গ্রন্থে আছে। এক জাতির পক্ষে যে আইন উপকারী, অন্ত 
জাতির পক্ষে তাহ। অনুপযোগী হইতে পারে । ম্পিনোজা ও হৃব্দ্‌ বশিয়াছেন, যে রাষ্ট্র গঠিত 
হইবার পূর্বে আইনের স্থষ্টি হয় না। মৌতেস্কিউ তাহা স্বীকার করেন নাই। স্থায় ও 
স্ুবিচারের মৌলিক তত্বসনকল তাহার মতে রাষ্্রগঠনের পূর্ববর্তী । মানুষের যেম্পসহজাত 
সংস্কারবশতঃ তাহ[র! পরস্পর মিলিত হইতে বাধ্য হয়, তাহার মধ্যে এই তত্ব্বয়ের মুল 
নিহিত। ইংরেজ শাসনতন্ত্রের বিশ্লেষণ করিয়া তিনি তাহাকে সমগ্র ইউরোপের মধ্যে 
সর্বোত্তম বলিয়ছেন। প্রাকৃতিক অবস্থার পরেই জাতির জীবনে ধর্মের স্থান । ধর্ম 

২১ 
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জপেক্ষ! অধিকতর প্রয়োজনীয় 'আর কিছুই নাই । রাষ্ট্রেব কাধ্যের পুর্ণতাস|ধনের পক্ষে 
থৃষ্টধর্মের মত অন্ট কোনও ধর্ম নহে । ইয়োরোপের রাজনৈতিক ও আইনবিষয়ক চিন্তার 
উপরে এই গ্রস্থের প্রভাব অত্যধিক | কিন্তু দেশে বিদেশে সম।দ.র গৃহীত হইলেও, লোকের 
মনে যে অসন্তে!ষ এব বিদ্রে।ঠের প্রণত্তি অঙ্কুরিত হইতে আরম্ত করিয়াছিল, এই গ্রশ্দ্ব'রা 
তাহার গতিরোধ কর! সম্ভবপর হয় নাই। 


মেতেস্কিউর গ্রন্থসন্বন্ধে সাঁব হেনরি “মইন লিখিয়াছেন, যে এই গ্রন্থে বসংখাক 
উদ্দাহরণ 'এমন ভাবে উদ্ধৃত হইয়াছে, যে যে সকল প্রথা ও প্রতিষ্ঠ!ন তাহাদের কুৎগিত রূপ, 
শুতণত্ব এবং মশ্লীলতাদ্ব রা সভ' ম।নব-মনঃ বিস্ময়ে অ ভভূত করিতে সমর্থ, তাহ।দিগকেই 
বিশেষ গুরুত্ব দন কর! হইয়াছে । এই সকল উদাহরণ হইতে অন্তমিত হইতে পরে, যে 
যাহ। হইতে প্রত্োক দেশের আইন তাহ।র বিশিষ্টরূপ প্রাপ্ত হয়, তাহা হইতেছে প্রত্যেক 
দেশের বিশিষ্ট জলবাযু, তাহ।র ভৌগে।লিক সংস্থান এব* প্র বঞ্চনা ; 'অথবা সেই বিশিষ্টতা 
আপতিকও হইতে পাবে। কিন্তু ধে কারণ সর্নদেশে সর্দক।লে বর্তমান, মৌতেস্কিউ 
তাহ।র উল্লেখ করেন নাই | তিনি মানব-প্রক্কতিকে সম্পূর্ণ নমনীয় 'এবং নিষ্থিয় বলিয়া 
গণ্য করিয়াছেন। তীহার বিগ।স বাহিরের প্রভাবদ্ধ'রাই তাহ' সম্পূর্ণ পরিচালিত হয় । 
কিন্তু তাহার মধ্যে যে একটি স্থায়ী অংশ আছ, যাহা সহজে পরিবর্ভিত হয় না, যাহা 
শান্তক্রমে পিতা হইতে পুত্রে সংক্রমিত হয়, প্রাত্যেক জ.তির উত্তরাধিকর-স্ত্রে প্রাপ্ত 
সেই অংশের দিকে তিনি দৃষ্টিপ'ত করেন নাই। ইহ| তাহার উদ্ভাবিত মতের একটি 
প্রধান দোষ ।*% 


লকের র।জনৈতি ক মতের প্রভাব মে [তে্কিউর গ্রন্থের উপরে স্ুম্পষ্ট 


(৬) 
কোৌদ্িয়াক (১৭১০-১৭'০ ) 


ইংলণ্ডে লকের প্রত্যক্ষবাঁদ সম্পূর্ণ জড়বাদ ও নিরীশ্বরবাদে পরিণত হয় নাই। 
হিউমের সংশয়বাদ আবিভূতি হইবার পরেই তাহার প্রতিবাদে স্কটিশ দর্শনের আবির্ভাব 
হইয়াছিল। লকের প্রত্যক্ষবাদ চরম সংবেদনবাদ ও জড়বাদে পরিণত হইয়াছিল ফ্রান্সে। 
ফ্রান্পের রাজনৈতিক ও সামাজিক অবস্থার মধ্যে লোকে এইমত গ্রহণের জন্য সম্পূর্ণ 
প্রস্তুত ছিল। 


লক্‌ বলিয়ছিলেন সমস্ত জ্ঞানই অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয়। অভিজ্ঞতা ছ্বিবিধ, 
বাহ ইঙ্ট্রিয়-জাত এবং অন্তরিন্ত্িয়-জাত। কৌদিয়াক জানের এই ছ্বিবিধ উৎসের মধ্যে 
কোনও পার্থক্য দেখিতে পান নাই। তীহায় মতে বাহ্‌ ইন্দ্রিয় হইতে ও অস্তরিক্র্িয় হইতে 
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নব্য দর্শন--কৌদিয়াক ১৬৩ 


একই প্রকার অনুভূতি উৎপন্ন হয়। বাহ ইন্জরিয়ানুভূতি এবং অস্তকিন্জিয়ান্ভৃতি উভয়েই 
সংবেদন, উভয়ের মধ্যে পার্থক্য কিছু নাই। 

কে।দিয়াক ১৭১৫ সালে ফ্রান্স দেশে জন্মগ্রহণ করেন। প্রথমে তিনি লকের মতাবলম্ী 
ছিলেন, পরে নিজেই স্বতন্ত্র এক দর্শনের প্রতিষ্ঠ। করিতে চেষ্টা করেন। তাহার রচন! 
২৩ খণ্ডে বিভক্ত। তাহাতে নৈতিক জীবন এবং ধর্মের প্রতি অনুরাগ লঞ্চিত হয়। 

11915 06 559161 গ্রন্থে কে।দিয়ক ম্পিনোজার মতের প্রতিবাদ করিয়াছেন। 
লাইবনিটুজ অভিজ্ঞত। হইতে জ্ঞানের উৎপত্তি স্বীকর করেন নাই বলিয়া উ।হ।রও প্রতিবাদ 
করিয়াছেন। তিনি 15116 065 561152110115 এবং 12116 053 41111112050 গ্রন্থে 
লকের মহিত তাহার মতের পার্থধ্যের ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন । 

কৌিয়াক খলিয়াছেন, লক্‌ জ্ঞানের যে ছুইটি উংসের কথা৷ বলিয়াছেন, সংবেদন এবং 
অন্তদৃণষ্টি, উভয়ই এক, উভয়ই ইন্রিখ[ন্ুভৃতি। আমাদের মনের যাবত:র অবস্থা, আমাদের 
ইচ্ছা ও প্রত্যয়, সকলই সংবেদন ভিন্ন আর কিছুই নহে । লক যাহ!কে অন্তৃষ্টি বলিয়াছেন, 
ত।হাও সংবেদন, যৌগিক প্রত্যয়ও সংব্দেন। ইগা প্রমাণ করিবার জন্য কৌদিয়াক একটি 
রক্তমাংসগঠিত কিন্তু সমস্ত ইন্দ্িংখাঁজত মানুষের কল্পণা করিয়াছেন। এই মানুষের মনের 
মধ্যে প্রথমে কোনও এত য়, ইস, স"বেদন প্রভৃতি কে'নও ম।নসিক অবস্থাই ছিল না। 
পরে এক এক করিয়া এক একটি ইন্দ্রিঃ জ।গরিত হইতে আরম্তকরিল। তখন তাহার মনে 
রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ, স্পর্শ, এক এক কণ্রিয়া সকল প্রত/য় উদ্ভূত হইতে লাগিল। অবশেষে 
সে সম্পূণ মানুষে পরিণত হইল। মানুষের মস্ত জ্ঞান, তাহার কর্মের সমস্ত প্রবর্তন, 
বাহ্েন্ত্িরের অন্ভভূতি হইতে ডৎপ হয়। এই [ইগাখে ইতর জন্কর সহিত তাহার পার্থক] 
নই। সেইজগ কে।দির।ক মান্তষকে পূর্ণ 2া-প্রা্থু গীণ এখং জন্কদিগকে অপূর্ণ মানুষ 
বলিয়ছেন। কে।দিয।ক ঈসবের অস্তিত্ব অস্বীক।র কখেন নাই, আংআকেও জড় পদ 
বলেন নাই, বিশু তাহার দর্শন হইতে এই ছুই মত বেশা দূরবত্তী নহে। কেননা সত্য 
অথবা! যাহারই অস্তিত্ব আছে, তাহা যদি ইন্দ্রিয়গ্রান্থই হয়, তাহ! হইলে যাহ। ইন্দিয়গ্রাহ, 
কেবল তাহারই অস্তিত্ব আছে, এবং জড়বস্ত ভিন্ন অন্ত কিছুরই অস্তিত্ব নাই, এই 
জড়ব।দ স্বভাবতঃই অ।সিয়! পড়ে । ৃ 

কৌদিয়কের মতে নৈতিক ভল ও মন্দের জ্ঞানও সবেন হইতে উৎপন্ন হয়। 
প্রত্যেক সংবেদনের মহিত সুখ অণণা ছুঃখ যুক্ত থাকে, সেই জন্যই যাহা হইতে হঃখ হয়, 
তাহ] মন্দ বলিয়। পরিহ।র করিতে আমরা চেষ্ট। করি। ৃ 

আমদের মনের ক।ধ্য “মনন” অথবা “চিন্তা । কৌদিধাক বলেন “মনন” এবং 
অনুভূতি একই । কোণায় যে অনুভূতি শেষ হইয়! চিন্তার আরস্ত হয় তাহ। বলা অসম্ভব। 
এই মত পরে সংবেদনবাতদ পরিণত হইয়াছিল । »..7 

কৌদিয়াক চিন্তা ও ভ।ষর মধ্যে ঘনিষ্ট সন্বন্ধের আলোচন। করিয়াছেন। শের 
সাহা) ব্যতীত মানসিক শির বিকাশ হওয়া অসম্ভব। চিন্ত।র অভিব্যক্তি ও ভাষার 
অভিব/ক্তি সমান্তরাল তাবে সংঘটিত হইয়।ছে। ভাষ।র সাহাযে)ই নান। প্রত্যয়ের সংযোগ 


১৬৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


স|ধিত হয়, এবং এই খানেই পণ্ড হইতে মানুষের শ্েষ্টত্ব। পশ্তর ভাষ! নাই, তাহার জীবন 
বর্তমানে সীমাবন্ধ, প্রত্যেক মুহূর্তের অনুভূতি লইয়াই তাঁহ।র জীবন। ইহার অধিক তাহার 
জীবনে কিছু নাই। তাহার অতীত অথবা ভবিষ্যতের কোনও বোধ নাই, কিন্তু মানুষ 
তাহ।র সংবেদন হইতে যৌগিক গ্রত/য়ের গঠন করিতে পারে, এবং শব্দের আকারে তাহ! 
অন্টের নিকট প্রক।শিত করিতে পারে । ভাষার সাহায্যে অতীতের জ্ঞান বর্ডমানে এবং 
বর্তমানের জ্ঞান ভবিষ্যতে নীত হয়। 

কেদিয়াকের দর্শন জ্ঞানের ক্ষেত্রেই সীমাবদদ ছিল। কর্ধা-নীতিতে তাহ।র প্রয়োগ 
করিয়াছিলেন হেলভিটিয়াস | 


( ৭) 
হেলভেটিয়াস্‌ (১৭১৫-৭১) 


এড্রিয়ান হেলভেটিয়াম্‌ পারি নগরে ১৭১৫ সালে জন্ম গ্রহণ করেন। চরিত্রের সাধুতা 
এবং অম।গয়িকতার জন্ত তিনি লোকে? প্রিয় পাত্র ছিলেন, কিন্তু তাহ।র দশশনিক মত ছিল 
তাহার চরিত্রের বিপরীত । তাহার 76 1:1491)111% গ্রন্থের জন্য এবং জেন্ুইটদ্িগের 
সম[লে।চন। করিব।র জন্ত তাহাকে যাজকদিগের হস্তে গুরুতর উতপীড়ন ভে(গ করিতে 
হইয়াছিল। 


২৩ বৎসর বয়সে উচ্চ রাজ-পদে নিধুক্ত হইয়া আিক স্বচ্ছলত। লাভ করিয়।ও 
হেলভেটয়াস কয়েক বৎসর পরেই পদত্যাগ করেন। এই পদে থাকিবর সময় তিনি 
দরিদ্রগণের প্রতি সদয় ব্যবহ।র করতেন, এবং তাহ।দিগকে শিয়স্থ কর্মচারিগণের উৎপীড়ন 
হইতে রক্ষা করিবার জঙ্ঠ চেষ্ট] করিতেন । লকের গ্রন্থ প|ঠ করিয়া তিনি তাহ।র দাশনিক 
মত গঠন করেন। 


হেলভেটিয়/সের মতে আত্মগ্রীতিই সমস্তক।ধ্যের মূল। জ্ঞানচর্চা ও বিদ্ধান্ুরাগও 
আত্মগ্রীতি হইতে উদ্ভূত । শারীরিক সুখেই আত্মগ্রীতির সমাপ্তি । ইন্দ্রিয়-পরিতৃপ্তি ভিন্ন 
আমাদের শারীরিক ও মানসিক কার্যের অন্ত কোনও গ্রবর্তক কারণ নাই। 

আমদের মনের মধ্যে যাহা কিছু আছে, প্রত্যয়, অনুভূতি ও ইচ্ছা, সকলই যখন 
ইন্ত্রিয়ের সহিত বিষয়ের ম্পর্ণ হইতে উৎপন্ন, তাহ।দের উৎপাদনে আমাদের কর্তৃত্ব যখন 
কিছুই নাই, তখন মানুষে মানুষে যে পার্থক্য, তাহা ঘটনার উপর, এবং পরিবেশের উপর 
নির্ভর করে। কাহার স্বভাব কে।ন রকম হইবে, তহা নির্ভর করে তাহার মনের মধ্যে 
বাহির হইতে কি প্রবেশ করিয়াছে, তাহ।র উপর । সুতর।ং চরিত্রগঠনে শিক্ষাই সর্বাপেক্ষ। 
অধিক প্রয়োজনীয়। শিশুদিগের শিক্ষ। যত সত্বর আরস্ত কর। যাঁয়, ততই ভাল। 

জীবন্রের লক্ষা সুখ, সুতরাঃ সুখের দিকে লক্ষ) রখিয়। শিক্ষা নিয়ন্ত্রিত হওয়া উচিত । 
পারীরিক স্ুখকেই হেলভেটিয়াস জীবনের লক্ষ্য বলিয়াছেন । 


নব্য দর্শন__ভিডেরে। ও বিশ্বকোষ ১৬৫ 


স্খ-প্রাপ্তি ও ছুঃখ-পরিহারই অ মাদের সকল কর্মের লক্ষ্য । যখন অপরের উপক।র 
করিতে আমরা অগ্রসর হই, তখনও ইহাই আমাদের লক্ষ্য । আত্মগ্রীতি এবং সর্বসাধারণের 
মঙ্গলের মধো সামগ্রস্য-স্থপনই সকল শিক্ষার ও সকল 'মাইনের লক্ষ্য হওয়া উচিত। 
ভাল বলিয় ই ভাল কাজ করিবে, লোকের নিকট ইহা! আশাকরা অসঙ্গত। ইহা মানুষের 
ক্ষমতার অতীত। স্থৃতরাং স্ুনীতিকে যদি ফলপ্রন্থ করিতে হয়, তাহা হইলে সকল কর্মের 
মূল তত্বকেই স্ুনীতিরও মুলতত্ব বলিয়া! ঘোষণা করিতে হইবে, এবং স্বার্থ ও স্ুখকেই 
স্বনীতির ভিত্তি করিতে হইবে। যিনি অন্তের স্বার্থের হানি ন| করিয়া নিজের স্বার্থের 
অন্ুমরণ করেন, তিনিই ভাল লোক। চিত্তের অবেগের সম্পুর্ণ বিনাশ-সাঁধন করিলে মানুষ 
পৃশুতে পরিণত হয়। চিত্তেব অবেগের দ্বারা আত্মার সম্পদ-বৃদ্ধি হয়, কিন্ত তাহ।দিগের 
উপযুক্ত নিয়ন্ত্রণের প্রয়োজন | প্রত্যেকেই যাহ।তে আ্সিক ব্যাপ।রে স্বয়ংপ্রতিষ্ঠ হইতে পারে, 
এবং মুষ্টিমেয়-সংখ্যক লোকে অপরের পরিশ্রমলন্ধ ফল ভা।আসাৎ করিয়া ধনী না হইতে 
পারে, তাহার জন্য যথোপযুক্ত ব্যবস্থ: করা রাষ্ট্রের কর্তব্য । রাষ্ট্রের অস্তভূতি জনগণের 
স্বার্থপর প্রবৃত্তির কথ! চিন্ত। করিয়া এইরকম আইন প্রণয়ন করা উচিত, যে পুরস্কারের 
লোভে এবং শাস্তির ভয়ে সকলে আইনানুসারে চলে, এবং আাইনঘ্বার! রাষ্ট্রের অধিকাংশের 
মঙ্গল সাধিত হয়। ধন্মা ও 'অনর্্ম বলিয়া কিছু নই, যাহাতে রাষ্ট্রের জনগণের মঙ্গল হয়, 
তাহাই কর্তব্য, যাহ।তে অমঙ্গল হয়, তাহা বর্জনীয়। হেলভেটিয়/সের দর্শনে ঈশ্বরের কোনও 
স্থান নাই। 

হেলভিটিয়।সের দর্শন হব্দ্‌, লক, হিউম এবং মেতেঙ্কিউর দর্শনের উপর গ্রতিষ্ঠীত। 


(৮) 
ডিডেরো ও বিশ্বকোষ 


উপরি উক্ত লেখকদিগের মধ্যে অনেকেই জড়বাদী ছিলেন। তাহাদের দর্শনে 
নিরীশ্বরবাদ প্রচ/রিত হইলেও, প্রচলিত সমাজ ও রাস্ট্ীয় ব্যবস্থা বিপর্যস্ত করিবার বিশেষ 
প্রচেষ্টা তাহার মধ্যে ছিল না। তাহাদের পরে যাহাদের আবির্ভাব হইল, "তাহাদের 
উদ্দেশ্তই ছিল রাষ্ট্রে ও ধর্মে যে অত্যাচার ও অন চার ছিল, তাহার বিরুদ্ধে প্রবল প্রতিবাদ 
করিয়া তাহার উচ্ছেদের জন্ত জনমতকে জাগরিত করা। এই কাধ্যে ত/হাদের 
অনেকে শ্লেষ ও ব্যঙ্গের প্রয়োগ করিয়াছিলেন। ডিডেরো, দালেম্বার্ট, হলব্যাকৃ্‌, ভলটেয়ার 
প্রভৃতি এই লেখকদিগের মধ্য ছিলেন। ১৭৫৭ সালে ডিডেরে! ও দালেম্বার্ট মিলিত 
হইয়া তাহাদের উদ্দেশ্ত-সাধনের জন্ত একটি বিশ্বকোষ প্রকাশ করিতে আরম্ত, করেন। 
১৭৭২ খুষ্টাব্ধ পর্যন্ত নানা খণ্ডে এই গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। চার্চকর্তৃক ইহার প্রথম 
কয়েক খণ্ড বাজেয়াপ্ত কর! হইরাছিল। চার্চের বিরোধিতর ফলে, প্রথমে যাহারা 
বিখকোষের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট ছিলেন, তাহাদের অনেকে ইহার লহিত সম্বন্ধ ছিন্ন করেন। বছু 


১৬৬ প্যশ্চান্ত্য দর্শনৈর ইতিহাস 


মনস্বীর রচনায় বিশ্বকে।ষ সমুদ্ধ। বিজ্ঞান, ধর্মতত্ব, কলা, লোকব)/বহার, মমাঁজ, রাজনীতি 
প্রভৃতি নানবিষয়ে প্রবন্ধ ইহাতে থাকিত। এই পত্রিক! ফরাসী জনসাধারণের স্বাপীনতার 
সমর্থক ও ছর্নীতির প্রবল শক্র ছিল। সকল বিপদ মাথায় করিয় কুড়ি বংসর যাবৎ ডিডেরে 
এই পত্রিকা সম্পাদন করির়াছিলেন। একাধিক বার তাহাকে বিচারালয়ে অভিযুক্ত 
করিবার ভয় দেখানে। হইয়াছিল। ফলে ইহার পৃষ্ঠপোষকগণ এক এক করিয়। ইহার 
সহিত সম্বন্ধ ছিন্ন করেন। কিন্তু ডিডেরে! অটল অবিচলিত ছিলেন। সাহিত্যের যাবতীয় 
বিভগেই তিনি লিখিতেন। উপন্ত।স, নাটক, ব.জগরচন! কিছুই তাহার ক্ষমতার বহিভভূতি ছিল 
ন।। সাহিত্য-রচনার ভলটেয়র ও রুসো তাহার অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠ ছিলেন, কিন্তু তাহার 
দার্শনিক জ্ঞান তাহ[দের অপেক্ষ। অধিক ছিল। তাহার ধর্বিখস কি ছিল, নিশ্চিত ভবে 
বল। যায় না । তাঁহ।র দার্শনিক মত ক্রমে ক্রমে বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল; তাহ।র 
পুর্ববন্তী রচন!র জগদতীত ঈশ্বরঝ।দের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া] যায়। কিন্তু ক্রমে ক্রমে তাহার 
মত সর্ধেগরবাদে পরিণতি ল।ভ করে । অবশেষে তাহ! নিরীশ্বরব।দের সানিখ্যে উপনীত হয়। 
প্রথমে তিনি আম্মার অ-জড়ত্ব ও অমরত্বে বিশ্াপী ছিলেন। কিন্তু শেষে প্রচার 
করিয়|ছিলেন, ন্নে কবল গণই১ টিকিয়৷ থকে, গণের অন্তভূতি “ব্যক্ত” বিনাশ প্রাপ্ত হয়, 
এবং অমরত্ব পরবন্তী ক।ণের ল।কের স্বৃতিতে বর্তমান থাকা ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। জড়- 
বদের চরম রূপ তিনি কখনও অবলম্বন করেন নাই। স্থনীতির প্রতি অকৃত্রিম শ্রদ্ধাই 
তাহ!কে তাহা হইতে রক্ষ। করিয়।ছিল । 

[11061191126011 06 1 ৪৮015 এবং দ|লেম্টটের সহিত কথে।পকণনে ডিডেরো! 
মানসিক বাবতীর ক্রিরাকেই মন্তিষের ক্রির। বলিয়। ব।খ্য। করিয়।ছিলেন, মানবের স্বাধীনতা 
এব মানবাআ।র 'অমরত! অন্বীকান করিয়াছিলেন, 'এবং ধাহাবা সগ্ডণ ঈগরে বিগাস 
করেন, তাহ।দিগকে উপহ।স করিয়াছিলেন । 

ডিডেবে। ভল্টেয়ার ও রূনে। উভয়েরই বন্ধু ছিলেন। 


ল। মেতরি (].5 71505) (১৭০৭-৫১) 


ল] মেতরি নৈনিক বিভাগে চিকিৎসক ছিলেন । 4 21158] 171560179০৫ 06 
501] নামক গ্রন্থ লিখিয়া তিনি কর্পচ্যুত হন, এবং 1120 ৪. 119.017111€ লিখিয়। দেশ হইতে 
নির্বাসিত হন। নির্বাসনে ফ্রেডারিক দি গ্রেট কর্তৃক তিনি সদরে গৃহীত হইয়াছলেন। 
তাহার মতে জগং একটি বিরাট যন্থ, মানুষের আত্ম! সেই যন্ত্রের একট! অংশ মাত্র। আত্ম।র 
স্বরূপ যাহাই হউক, জড় ও আম্মার মধ্যে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয় বর্তম[ন, একের বুদ্ধিতে 
অন্তের বুদ্ধি, একের ধ্বংসে অগ্ভের ধব'স হয়। আত্ম। যদ্দি বিশুদ্ধ চৈতন্ঠমাত্র হয়, তাহা হইলে 
মনের উৎসাহের উদয় হইলে শরীর উত্তেজিত হয় কেন? শরীর অসুস্থ হইপ্েই বা মনের 


এ রী নারির রি লি জানি রিতা 
1 (51105, 


নধ্য দর্শন--ল। মেত.রি ১৬৭ 


ক্রিার ব্য।ঘাত হয় কেন? এক মূল বাঁজ হইতে যাবতীয় দেহধারী জীবের অভিব্যক্তি: 
হইয়াছে। দেহ ও তাহার পরিবেশের মধ্যে পারস্পরিক ক্রি/ই এই অভিবাক্তির কারণ। 
উদ্ভিদের বুদ্ধি নাই, প্রাণীর আাছে। ইহার পাগ্ণ প্রাণীকে আহারের 'আহরণে ঘুরিতে 
হয়; উদ্ভিদের খাগ্ধ তাহার নিকট আপিগা উপস্থিত হয়। যাবতীয় জীবের মধ্যে 
মান্তুযের বুদ্ধি যে অ'ধক, ইহার কারণ মানুষের অভাব ও গতশক্ত সর্বাপেক্ষা অধিক। 
যে সমস্ত জন্তর অভাব নাই, তাহাগের মনঃও নাই। লা মেতৃরি তাহার [1911 & 
112.0171116 গ্রন্থে এই মত গ্রচার করিরাছিলেন। তীহার মতে জড় পদার্থ ভিন্ন অহ) 
পদার্থের অস্তিত্ব নাই । মনঃ হয় জড় অথব! জড়ের সুক্ষ অবস্থ। | 

ল| মেতৃর মতে আত্ম। ধলয়। কিছুই নাই। শারীরিক সুখই মানব জীবনের প্রধান 
উদ্দেশ্র ! ঈগরে বিখাস করিব,র কোনও যুক্তি-সঙ্গত কারণ নাই। ব্তদিন পর্যন্ত ঈশ্বরে 
বিশ্বাস সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত ন। হয়, ততদিন মানুষে গ্খী হইখর সম্তাবণা নাই। ঈশ্বরে 
বিশসের ধ্বংশ হইলে ধন্দের জগ্ত যুদ্ধ হইবে ন|, ধর্মবিজ্ঞানীন্ধপ ভীষণতম যে দ্বুগণ 
তখন অন্তহিত হইবে, যে পুথিবী,ক তাহাবা বিষাক্ত ক বর।ছে, তহ। স্বাভ!বিক অবস্থায় 
ফিরিয়া আসিবে। ষাহ|কে ম[নবেধ আয়্। বল হর, তা একটি শুগ্-গভ ন।মমাত্র। 
যখন মস্তি-অর্গে প্রযুক্ত হব, তখন তাহার অর্থ হয়। মাগুষ্ধে মন্তিফ ইওর জীবের 
মন্তিফ অপেক্ষা উত্কষ্টতর ভাবে খাবস্থিত বলিযা, এবং মানুষের শিক্ষার ঘবস্থ। আছে বলিয়া, 
মানুষ ইতর জীব অপেক্ষ। শ্রেষ্ঠতর । মাশষের মরণোত্তর অস্তিত্ব একট। অসম্ভব কথা। 
যাহ'কে আত্ম। বল! হয়, তাহ! দেহেরই অংশ, এবং দেহের সঙ্গেই বিনাশ প্রণ্ড হয়। 
মুতে সমস্তই শেষ হইয়। যায়। স্থুতবাং যতদিন পার (ভোগ কর। ভোগের কোনও 
স্থযোগ পরিতা।গ করিও ন। | 

১৭৭০ সালে লগ্ন হইতে 9596610 0 12. 501 ( প্রকৃতির বাবস্থ। ) নামে 
একখান। গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। ফরাসী একাডেমীর সেক্রেটারী পরলোকগত মীরাবদ্‌ এর 
নাম এই গ্রন্থের লেখক বলিয়া! উল্লিখিত হইয়|ছিল। ব্যারণ হল্ব্যাকের গৃহে যে সকল 
লেখক সমবেত হইতেন, গ্রন্থখানি যে তাহাদের মধ্যে কাহারও লেখ।, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
সম্ভবতঃ ইহ! হলব'কৃ অথবা তাহার গৃহশিক্ষক লাগ্রাপ্ত অথবা কয়েকজনের সমবেত 
চেষ্টার ফল। এই গ্রন্থে নাস্তিকতা ও জড়ব।দের চরম রূপ প্রকাশিত হইয়াছিল। ইহার 
মর্ম নিয়ে প্রদত্ত হইল ।& 

কোথায় জড়পদার্থ এবং গতি ভিন্ন অন্ত কিছুর অস্তিত্ব নাই। জড় ও গতি 
অচ্ছেগ্ঘভাবে সংঘুপ্ত। জড় বস্তু যখন চলিতে বাধ! পার, তখনই তাহা গতিহীন, কিন্ত 
স্বরূপতঃ গতিহীন ও নিশ্চল নহে। গতির ছুই রূপ £-_আকর্ষণ ও বিকর্ষণ। অন্তান্ত, রূপ 
এই ছুই রূপ হইতে উৎপন্ন । এই সমস্ত গতির সংযোগ হইতেই য/বতীয় বস্তর উৎপত্তি 
হয়। যে সকল নিয়মানুমারে এই সকল ক্রিয্া সংঘটিত হয়, তাগা শাশ্বত এবং অপরিবর্তণীয়। 


চরা্যারারারাারাররারাররা ররর রাতে রি 
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১৬৮, পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


মানুষ জড় পদার্থ, জড় ও চিতের সংযে।গে গঠিত নহে । যদি জিজ্ঞাস! কর! হয়, মানুষ 
যদি জড় পদ্দার্থ ই হয়, তাহ] হইলে যাহাকে মনঃ (চিৎ) বল] হয়, তাহ! কি? এই প্রশ্নের 
উত্তরে বলা হইয়া থাকে, যে দার্শনিক ' বেষণাছ।রা প্রমাণিত হয়, যে ম।নুষের মধ্যে ষে 
পরিচালক তত্ব, তাহা স্বরূপে ছুর্ববোধ্য হইলেও, তাহা অবিভাজ্য, বিস্ত রহীন এবং অদৃশ্ত । 
কিন্ত নেতিবাচক বর্ণনাদ্ব।গা কোনও বস্তর ধারণা কর! যায় না। যাহাতে কোনও 
প্রত্ায়েরই আরোপ করা যায় না, তাহ।র ধারণ করাই অসম্ভব। পরস্ত মনঃ যদি জড় 
পদার্থ না হয়, তাহা হইলে জড় বস্তর উপর তাহার ক্রিয়া কিরূপে সংঘটিত হয়? মনঃ ও 
জড়বস্ত্র তো৷ কোনও বিন্দুতেই সংস্পর্শ হইতে প'রে না। বস্ততঃ ধাহারা আত্মাকে দেহ 
হইতে স্বতন্ত্র মনে করেন, তাঁভার। তাহাদের মস্তিফের কার্যযকেই আত্মার কার্য বলিয়া! মনে 
করেন। মস্তিষ্কের বিক।রই চিন্তা ; ইচ্ছাও মস্তিষ্কেরই বিকার। আত্মার অস্তিত্বে বিশ্বাসের 
মতে! আর একটি ভ্রান্ত বিশ্বাস মানুষের আছে । তাহা ঈশ্বরে বিশ্বাম। এই বিশ্বাসের মুলে 
আছে প্রকৃতির দ্বিবিপ রূপ কল্পনা । মানুষ যে সকল ছুঃগকষ্ট ভোগকরে, এবং প্রকৃতির মধ্যে 
যাহার কারণ খুঁজিয়। পাওয়। যায় না, ত|হ।র ব্যাখ্য।র জন্ত এক ঈশ্বরের কল্পনা করে। ভয়, 
দুঃখ ও অজ্ঞন, এই তিনটি হইতেই ঈধরের ধাবণ|র উদ্ভব হয়। আমরা ঈশ্বরের ভয়ে কীপি, 
কেন ন|, সহত্র সহস্র বংসর পুর্বে আমাদের পুর্বপুরকষগণও এই রকমই কাপিতেন। ইহ! 
হইতে ঈথর-সন্বন্ধে ভ।ল ধারণ| হইবার কথা নয়। কিন্তু ঈশ্বর-সম্বন্ধে যে স্থুল ধারণ| আছে, 
তাহাই যে কেবল তুচ্ছ, তাহা নহে । ধম্মোপদেষ্টগণের ঈশ্বরের ধারণাও ইহা অপেক্ষ। 
উৎকৃষ্ট নহে। তাহ।ও অসঙগতি-পুর্ণ। তাহাদ্বারা একটি প্র।কৃতিক ঘটন!রও ব্যাখ্যা 
হয় না। ঈথরে নৈতিক গুণের আরে।প করিয়।, তাহারা তাহ।কে মাগ্ুষে পরিণত করেন, 
কিন্তু তাহাতে কতকগুলি নেতি-বাচক গুণের আরোপ করিয়া, অন্তান্ত পুরুষ হইতে তাহার 
পার্থক্য নির্দেশ করেন । 

অজ্ঞান ও ভয় হইতে দেবতাদের স্ষ্টি হইয়াছে এবং মানুষের ভুূর্বলতা হইতে 
তাহার্দের উপাসনা! প্রচলিত হইয়াছে । কল্পনা, উদ্দীপন! ও চাতুরী তাহাদের সম্বপ্ধে ন|না 
কাহিনীর প্রচার করিঞ্জাছে। মানুষের বিশ্বাস-প্রবণতার ফলে তাহারা এতদ্দিন জীবিত 
অছ্ে। ক্ষমতাশ।লী লোকেরা আপনাদ্দের প্রভাব অক্ষুঞ্ন রাখিবার জন্য তাহাদের নামের 
ব্যবহার করিয়।ছে। স্বেচ্ছচারের আনুগতে।র সহিত ঈত্ধর-বিশ্বাসের ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক। 
উভয়ের বৃদ্ধি ও পতন হয় এক সঙ্গে যতদিন পর্য্যন্ত রাজার ও পুরে।হিতদিগের শাসন 
বর্তমান থ|কিবে, ততদিন মানুষের ম্বাধীনতা-ল।ভ 'ঘটিবে না। স্বর্গের বিনাশ না হইলে 
পৃথিবী ত হার প্রাপ্য প্রাপ্ত হইবে না। জড়বাদঘ্ধর। জগতের সন্তেঃষজনক ব্যাখ্যা না হইতে 
পরে। হয়তে। সকল জড়পদার্থই প্রাণদ্বার! সঞজীবিত। সংবিদের একত্ব জড় ও গতি 
দ্বারা ব্যাখ্যা কর! সম্ভবপর ন! হইতেও প|রে। কিন্তু চার্চের সহিত সংগ্রামে জড়বাদই 
প্রকুষ্ট আন্ত্র, এবং উৎকৃষ্ট তর অন্তর আবিষ্কৃত না হওয়1 পর্যন্ত উহারই ব্যবহার করিতে হইবে। 
যতদিন তাহা ন৷ হয়, ততদ্দিন জ্ঞান ও শিল্পের প্রসারের জন্য চেষ্টা করিতে হইবে । শিল্প 
হইতে শাস্তি আদিবে, জ্ঞান হইতে নূতন কর্শানীতির উদ ভব হইবে। 


লব্য দর্শন_ল! মেতরি ১৬৯ 


যাহা সত্য, যাহ! প্রকৃতির সহিত সমঞ্জস্ত-যুক্ত, তাহা! হইতেছে নাস্তিকতা বা. 
নিরীশ্বরবাদ। ইহা গ্রহণের জন্ত একদিকে যেমন শিক্ষার। তেমনি অন্ত দিকে সাহসেরও 
গ্রয়োজন। এখনও ইহা? সকলের কেন অনেকেরই অধিগত হয় নাই। নাস্তিকশব্ারা 
যদি কেবল নিশ্চেষ্ট জড়ে বিশ্বাসী, এবং “ঈগর» শব্দঘ!রা প্রকৃতির চালক শক্তি বুঝায়, 
তাহ। হইলে একজন নাস্তিকেরও অস্তিত্ব নাই. বলিতে হইবে। যদি কেহ থাকে, 
সে মূর্খ । কিন্ক নাস্তিক' শব্হারা ষদি এমন লোককে বুঝায়, যিনি অজড় এমন কে(নও 
পুরুষের মস্তিত্ব স্বীক।র করেন না, যাহার কাল্পনিক গুশাবলী কেবল মানুষের মনের শান্তি নষ্ট 
করিতে সমর্থ, তাহা হইলে ন!স্তিকের অস্তিত্ব আ।ছে এবং বুদ্ধির উন্নত এবং প্ররুতির সত্য 
ধারণ।র প্রামারের সঙ্গে তাহ।দের সংখ্য।ও বুদ্ধি-গ্রপপ্ত হইবে। নাস্তিকতাঁই সত্য দর্শন, 
স্থতরাং ইহার প্রচার আবশ্ঠক। এমন অনেকে আছেন, ধ।হারা আপনার! ধর্মে অবিশ্বাসী 
হইলেও, স।পারণের জন্ত, জন মপ।রণকে সংঘত র।খিবার জন্য, ধর্ষনের গ্রয়েংজনীয়তা স্বীকার 
করেন। কিন্তু ইহ! কাহারও ক্ষমত।র অপব্যবহার বদ্ধ করিবার জন্ত তাহাকে বিষ- 
গ্রযেগের সমতুলা। ঈশ্বরের অস্তিত্ব যে ভাবেই সম্বীক!র কর! হউক ন| কেন, তাহা 
কসংকহ্কারমাত | 

আত্ম। যদি না থাকে, ঈশ্বর যদি কল্পনামাত্র হয়, তাহ হইলে 'অমরতা" এবং স্বাধীন 
ইচ্ছ।র কথাই উঠিতে পারে না। প্রাকৃতিক অন্তান্ত বস্ত ও মান্যের মধ্যে কোনও পার্থক্য 
নাই। তাহারাও যেমন, মানুষও তেমনি, এক অক্ষেগ্ত শৃঙ্খলের অংশ, নিয়তির হস্তে অন্ধ 
যন্ত্রমাত্র। অন্ত কোনও বস্তর লহাধ্য ব্যতীত কে!নও বস্তর যদি গতি-উৎপাদনের স্বকীয় 
ক্ষমৃত৷ থ।কিত, তাহা হইলে সে এই বিশ্বের গতি বন্ধ করিয়া দিতে পরিত। ব্যক্তিগত 
অমরত| একট! মুর্খের কল্পনা । দেহের ধ্বংসের পরেও 'আ।স্মার অস্তিত্ব থাকে, বলার অর্থ 
কোনও যন্ত্রের ধ্বংসের পরেও তাহার কাধ্য চলিতে থাকে । কীগ্ি ভিন্ন অন্ত কোনও 
গরক(র অমরতা নাই । 

কোনও মত সত্য কিনা, তাহার উপকারিত। তাহার শ্রেষ্ঠ কষ্টিপাথর | ধর্মে(পদেষ্টার 
মতধ।রা কেবল অশান্তি এবং ছঃখের স্থষ্টিই হয়। কিন্তু নাস্তিকতা মানুষকে দুশ্চিন্ত। হইতে 
মুক্ত করে, এবং বর্তমানের সুখ উপভোগ করিতে শিক্ষা দের। সুনীতি যন্ধি কার্য 
পরিণত করিতে হয়, তাহ! হইলে আম্মগ্রীতি এবং স্বার্থের উপর তাহার প্রতিষ্ঠা করিতে 
হইবে; প্রত্যেক ব্যক্তিকে দেখাইতে হইবে, কোন্‌ পথে তাহ।র প্রকৃত স্বার্থ সিদ্ধ হইবে। 
ধিনি এমন ভাবে আপনার স্বার্থের অনুমরণ করেন, যে অন্ত লোকে তাহাদের নিজের 
্বার্থসিদ্ধির জন্ত তাহ।র স্বার্থের সহায়ক হয়, তিনিই ভালো লে,ক। 

লক হইতে যে বস্তুবদের দর্শন আরব হইয়/ছিল, এই রকম নাস্তিকত| ও জড়বাদে 
তাহ! পরিণতি প্রাপ্ত হইয়ছিল। আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকৃত হইয়াছিল, এবং 'স্থনীতি 
সবর্থবাদে পরিণত হইগাছিল। জড়বাদের সঙ্গে সঙ্গেই অধ্য।ত্ববাদ্ড বিকাশিত হইয়া 
উঠিয়।ছিল। জার্মানীর দর্শনে মর! তাহ! দেখিতে পারিব। 


৩০ 


ভলটেয়া র 


পাশ্চ।তোর ইতিহাসে অষ্টদএ শতাব্দীর একটি বিশিষ্ট স্থান আছে। এই শতাবীতে 
ঘ।মেরিকা বুটেনের শন্দগীনত(পাশ ছিন্ন করিয়া জ।তিম“ঘের মধ্যে আপনার স্বতন্ত্র স্থ(নের 
গ্রৃতিষ্ঠা করিরাছিল। এই শঙাবীতেই ফর।সী। জ|তি দ্বদীনতা, সাম্য ও মৈত্রীর ধ্বজ| 
উত্তে।লিত করিয়া স্বদেশে শ্বৈরতন্বেব উচ্ছেদ-মানন এবং আত্যাচ|র-গাড়িত জনগণের মধ্যে 
নুতন আশা ৪ আক|জ্মাব উদ্বেপন করিরাছিল। যে সমস্ত মনীষী ম[নবের ইতিহাসের এই 
অভিনব আপ]ধ রচণ|য় সাহ|ম/ কবিএ|ছিলেন ভলটেয়!র উহাদের ভান্ুতম | 






স্ 


শিয়াল পাশ সাসস্প আছি শাস্পি 
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ভলটেয়ার 


ভলটেয়ার যখন জন্মগ্রহণ করেন, চতুর্দশ লুই তখন ফ্রান্সের মিংহ।সনে অধিষ্ঠিত। 
অগাধারণ ক্ষমতাশালী এই রাজার ৭২ বৎসরব্য।পী রাজত্বের যখন শেষ হয়, (১৭১৫ সালে) 
তখন ক্রন্সের প্রজার স্বাধীনতার কণ|মাত্রও অবশিষ্ট ছিল না। তখন রাঁজকর্মচারীদিগের 
নিরস্কুশ ক্ষমতার সম্মুখে বিষম করভারে পীড়িত প্রজাকুল সন্ত্স্ত, পুরোহিত সপ্রদায় ছুশ্চরিত্র 
ও কলুষ-পঙ্কে মিমজ্জিত, সমাজের মর্মস্থল কদ|চ।রে জর্জরিত। দেশের ও সমাজের এই 
অবস্থা দুরীকরণের উদ্দেস্্ে ধাহার। লেখনী ধারণ করিয়াছিলেন, তাহাদের মধ্যে ভলটেয়ার 


নধ্য দর্শন-_ভলটেয়ার ১৭১ 


সর্বাপেক্ষা শক্তিশ।লী ছিলেন । লা-মার্টিন লিখিয়াছেন, “কাঁধ্যের দ্বারা যদি লোকের বিচার. 
করিতে হয়, তাহা তাহা হইলে ইউরোপের আধুনিক সাহিত্যিকদিগের মধ্যে ভলটেয়ারকেই 
সর্বশ্রেষ্ঠ বলিতে হয়। শনৈঃ শনৈঃ সেই জীর্ণ যুগের ধ্বংসসাধন করিবার জন্য নিয়তি তাহাকে 
্র্যশীতিবর্ষ পরমায়ু দান কয়িয়াছিল। যখন তাহার মৃত্যু হয়, জয় তখন তাঁহার করতলগত |” 

ভলটেয়ার দেখিতে কুৎপিৎ ছিলেন। তাহায় চরিত্রে দশ্ত ও চপলতা পূর্ণমাত্রায় বর্তমান 

অশ্লীলতা ও অসাধুতারও অভাব তাহাতে ছিল ন।। কিন্তু তাহার অস্তঃকরণে 

করুণার ফল্গুপ(রা অবিচ্ছেদে প্রবাহিত হইত। পরের উপকারের জন্ত শ্রম ও অর্থবায়ে 
তিনি অকুন্তিত ছিলেন: বন্ধুদিগের সাহায্যে তাহার হস্ত সতত উন্মুক্ত ছিল, এবং 
শক্রর বিরুদ্ধে তাহার লেখনী সর্বদা উগ্ভত থাকিলেও, মিলন-গ্রীয়াসী প্রতিষ্বন্দীর হস্ত 
তিনি প্রত্যাখ্যান করিতেন না। 

কিন্ত এই সনস্ত দোষগুণ ভলটেয়ারের চরিত্রের প্রপান কগ| নয়। তীহার চরিত্রের 
সার ছিল তাহ|র 'অতুলনীধ মানসিক সম্পদ--উ|হার মনের অফুবস্ত পরণাশক্তি ও স্থা্টিশক্তি । 
নিরানবব,ই খানি গ্রন্থে নিবদ্ধ উাহাব বচনার প্রতি পৃষ্ঠায় তাহার প্রতিভা প্রতিফলিত। 
যেকোন বিষয়েই তিনি লেখনী-নিষোগ কযিয়।ছেন, তাহ[ব মনের ওজ্জলো রচন। উদ্ভাসিত 
হইয়া উঠিয়ছে। বর্তমানে তীহ|র পেশা পিক লোকে পে না। তাহার কারণ, 
তিনি যে যে বিষয়ে লিখিয়াছেন, তাহ।র শন্বপ্জে বর্তমানে লোকের কৌতুহল নিবুত্ত 
হইয়াছে । যে যে সমস্তার সমাধানের জন্য তিনি সংগম করিয়াছিলেন, তাহার 
জয়লাভের সঙ্গে তাহাদেয় মীমাংসা হইয়া গিয়াছে । 

ভলটেয়ারের কন্মক্ষমতা তাসাধরেণ ছিল। কখন ভিনি নিশেষ্ট থাকিন্চে পারিশ্তেন 
না। তিশি বলিয়।ছেন, 'কাধে। বাস্ত শাথক। শার অস্তিত্বেণ খিলেপ একই কথা। 

জীবিতকালে এত প্রভ।ব বিস্তায় করিবার সৌভাগ্য অন্ত কে।নও লেখকেরই হয় নাই। 
কার|গ।র, নির্বাসন, রাষ্ট্র ও চ]চ্চ-কর্তৃক পুস্তকের প্রক|শ-শিষেপ, কিছুতেই তাহার প্রভাব 
খর্ব করিতে পারে নাই । সমস্ত বাধ। 'আতিক্রম করিয়া তাহ।র বাণী চতুদ্দিকে প্রচারিত 
হইয়াছিল । দ্ধ জগৎ তীহার কথা শুনিধার জন্য উত্কর্ণ হইয়া উঠিয়াছিল, রাজগ্ঠবর্গ ও 
পোপের সিংহাসন কম্পিত হইয়াছিল। অত্য।টার-সহনশাল ফ্রান্সকে তিনি চিন্ত। করিতে 
শিক্ষা দিয়।ছিলেন ; এই চিন্ত।র ফলে বাসী জাতি স্বাপীনঠা ল।ভ করিয়াছিল। 


ব।ল্য ও যৌবন 
১৫৯৪ থুষ্টান্দে প্যারিস নগরে ভলটেয়!র জন্মগ্রহণ করেন। তাহার পিতা লব্ধপ্রতিষঠ 
নোটারী ছিলেন । মাঁতাও ছিলেন মন্ত্রাস্তবংশের-বন্যা। পিতা নিকট তিনি প|ইয়।ছিলেন 
কোপন স্বভাব এবং বৈষয়িক বুৰ্ধি, মাতার নিকট হইতে পাইয়াঁছিলেন চরিত্রের অলতা 
ও বৈদগ্ব্য। তাহার জন্মের সঙ্গে সঙ্গেই তাহার মাতার মৃতু হয়। এই ক্ষুদ্রকার 
শিশুর বাঁচিয়া থাকিবার আশা কেহই করে নাই। কিন্তু তাহার মৃত্যু ইয় ৮৪ বংসর 
বয়মে। এই দীর্ঘজীবনে অনবরত তাহাকে পীড়।র সহিত ঘুঝিতে হইয়াছিল । 


১৭২ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


ভলটেয়ারের পিতৃদত্ত নাম ছিল ফ্রানকয় মেরী এরাউয়েটু | ফ্রন্কয় লিখিতে শিখিয়াই 
কবিতা রচনা করিতে আরস্ত করেন। দেখিয়া পিতা বুঝিলেন, এ ছেলে কোনও কাজের 
হইবে না। কিন্তু তৎকালীন ঠুবিখ্যাত বারন'রী নাইনন্‌ বলকের আকৃতিতে তাহার 
গৌরবোজ্জল ভবিষ্যতের নিদর্শন দেখিতে পন, এবং মৃত্যুকালে পুস্তক-ক্রয়ের জন্ ছুই হাজার 
ফ্রাঙ্ক তাহাকে দান করিয়া যান। এই অর্থদ্বারাই ভলটেয়ারের বাল্যশিক্ষার ব্যয় নির্বাহিত 
হইয়াছিল। যৌবন প্রাপ্ত হইয়া ফ্র/নকয় সাহিত্যসেবার ইচ্ছা-গ্রকাঁশ করিলে পিতা বলিলেন, 
“আত্মীয়ের গলগ্রহ হইয়! যে থাকিতে চায়, অথবা অনাহারে মরিতে চায়, সাহিত্য তাহাদেরই 
জন্য ।৮» কিন্তু ফ্রানকয় জীবিকার জন্ত সাহিত্যই অবলম্বন করিলেন । 

ফানকয় যে খুব অধ্যয়নশীল ও শান্তস্বভাব ছিলেন, তাহা নয়; দ্বিপ্রহর রাত্রির পূর্বে 
তিনি গৃহে ফিরিতেন না; উৎপথগামী বন্ধুদিগের সহিত হুলোলে তাহার অনেক সময় 
অতিবাহিত হইত। বিরক্ত হইয়া পিতা তাহাকে কেইন নগরে এক আত্মীয়ের নিকট পাঠাইয়া 
দিলেন, এবং যাহাতে কাহারও সহিত তিনি মিশিতে না পারেন, তাহার ব্যবস্থা করিবার 
জন্ঠ আত্মীয়কে বলিয়া পাঠাইলেন। কিন্তু ফল হইল নাঁ। ফ্রানকয়কে সত্বরই কারাদণ্ড 
ভোগ করিতে হইল। ইঠার পরে ফর|সী রাষ্দূত্ের সঙ্গে তিনি হেগ নগরে প্রেরিত 
হইলেন। কিন্তু সেখানে গিয়াই তিনি এক যুবতীকে ভ।লবাসিয়া ফেলিলেন, এবং তাহার 
সহিত গে।পনে সাক্ষাৎ করিতে এবং চিঠি লিখিতে-আরস্ত করিলেন। চিঠিতে গ্রায়ই 
লিখিতেন, “চি্জীবন আমি তোমায় ভালব।লিব।” ব্যাপারটি ধর| পড়িবার পরে গৃহে 
ফিরিয়] কয়েক সপ্ত।হ তিনি প্রেমিকাকে মনে রাখিয়াছিলেন, একথা মতা । 


কারাবাস 


১৭১৫ থুষ্টাবে ফ্রানকয় প্যারিসে ফিরিয়া অ।সিলেন। ইহার অনতিকাল পরেই 
চতুর্দশ লুইএর মৃত্যু হইল। পঞ্চদশ লুই তখন নিতান্ত শিশু | রাষ্ট্রের পরিচালনার জন্য 
[2217 নিষুক্ত হইলেন । [২2911£এর সময় প্যারিসে আমেোদ-প্রমোদের ঢেউ বহিয়। 
গেল।, ফ্রানকয় সেই আজোতে গ।-ভাপাইয়া দিলেন। বুদ্ধির প্রাখর্ষয এবং অবিমুষ্যকারিতার 
জন্ঠ তাহার নাম চারিরিকে ছড়াইয়া পড়িল। ব্যয়সংক্ষেপের জন্য হ২০৪০০% যখন রাজকীয় 
মন্দুরার অধ্ধেক অগ্ন বিক্রয় করিয়া ফেলিলেন, ফ্রানকয় বলিলেন, “রাজসভার” গদ্দিভদিগের 
অর্ধেক বিক্রয় করিলেই ইহা! অপেক্ষা বুদ্ধিমানের কাজ হইত ।৮ এই সময়ে চ২€60% রাঁজ- 
সিংহাসন অধিকার করিবার চেষ্ট। করিতেছেন, এই মর্ষ্ে ছুইটী কবিতা প্রকাশিত হয়,'এবং 
স্রানকয় তাহাদের লেখক বলিয়া জনপগব প্রচারিত হয়। [২৪611 শুনিয়া ভীষণ রণ্ট 
হইলেন্গ, এবং একদিন উদ্ভ/নে ফ্রানকয়ের দেখা পাইয়া বলিলেন, “মুসো আকুয়েট, আমি 
তোমাকে এমন কিছু দেখাইতে পারি, যাহা তুমি কখনও দেখ নাই | ফ্রানকয় জিজ্ঞাসা 
করিলেন, “এমন দ্রব/টী কিঃ মহাশয়? [২9561 উত্তর করিলেন, “7%50116 কারাগারের 
অভ্যন্তর |” পরদিনই (১৭১৭ ১৫ই এপ্রিল ) ফ্রানকয়কে তাহ। দেখিতে হইল। 


নব্য নর্শন- ভলটেয়ার ১৭৩ 


নাটক রচন। 


13951111এ অবরুদ্ধ থকিবার সময়ই ফ্র।নকয় 'ভলটেয়ার' নামগ্রহণ করিয়! কবিত। 
লিখিতে আরস্ত করেন। এই সমরেই তিনি ঢ011906 কাব্য রচন! করেন। তীহার 
১১ মাস কারাভে।গের পর [২5611 তহ!কে নিরপরাদী জানিতে পারিয়! কারামুক্ত করিয়। 
একটি বৃত্তি দান করিলেন । 

কারাগার হইতে বাহির হইয়া ভটটেয়ার 09173; ন।মক এক বিয়ে।গান্ত নাটক 
পিখিলেন। রঙ্গমঞ্চে এই নাটক একাদিক্রমে ৪৫ রাত্রি অভিনীত হইয়াছিল। তাহার 
পরবর্তী নাটক প্রশংস|ল।ভে সমর্থ হয় নাই। এই সময় তিনি বসন্ত বোগে আক্রান্ত হন। 
রোগমুক্ত হইয়া দেখিতে গ|ইলেন, উহার [নু 9111190€ কাব্য সর্ম্র সম।দর লাভ করিয়|ছে। 


ইংলগ্ডে বাস 


শি 


ইহ!র পরে ৮ বৎসর যাবৎ [৪নি সব্ধত্র সঞ্মানের সহিত গৃভীত হইয়াছিলেন। তাহার 
পরে ভ]গাদেবী মপ্রপনন হইলেন। আভিজত শ্রেণীর শনেকে তাহাকে সহা করিতে 
পারিতেন না। প্রতি ভিন্ন সম্মানের দাবী তাহার যে আর কিছুই নাই, ইহা তাহারা 
ভুলিতে পারিতেন না। একদিন এক ডিউকের প্র।নাদে ভে।জনের সময় ভপটেয়।!র তাহার 
স্বভাবসিদ্ধ বাগ্মিতা ও রধিকতার সহিত আল।প করিতেছিলেন। এমন সময 0112৮91161 
06 [01:91 অনতি-মৃত্স্বপে কহলেন, “কে এ যুবক উচ্চৈঃস্বরে আলাপ করিতেছে ?" 
ভলটেয়।র তৎক্ষণাৎ কহিলেন, “মহ।ত্মন, যাহ|র পরিচয় লিজ্ঞাসা করিতেছেন তিনি কো।নও 
মহৎ নাম বহন করেন নাঁ। কিন্তু যে নাম বহন করেন, তাহার গুণে সকলেই ত।হার প্রতি 
সম্মান প্রদর্ণন করিয়া থ।কে 1 [২০1191) ৬য়াণক রুষ্ট হইয়া তাহ[কে প্রহার করিবর জন্ 
একদল গুণ নিধুক্ত করিলেণ, কিন্তু ত।হার মণ্তকে 'আঘ।ত করিতে নিষেধ করিয়| দিলেন । 
পরদিন রঙ্গলয়ে ভলটেয়!র মস্তকে পটি বাধিয়া খোড়াইতে খেড়।ইতে [২01290এর আসনের 
নিকট উপস্থিত হইয়া তাহাকে দ্বন্দযুদ্ধে আহ্বান করিলেন । যুদ্ধ করিবার ইচ্ছ। [২০1৪ এর 
ছিল না। আত্মরক্ষার জন্ত তিনি পুলিস বিভ।গের মন্ত্রী, ভাহ|র পিতৃব্যপুত্রের 'শরণাপর 
হইলেন । 13950111এর দ্বার আবার ভলটেয়ারের জন্ত উন্মুক্ত হইল, কিন্তু ভিনি অবিলদ্বে 
দেশত্য.গ করিয়া যাইবেন, এই সর্তে তাহাকে মুক্তি দেওয়া! হইল। ফরাসী পুলিস তাহার 
সহিত 10০9৮০1 পধ্যস্ত গিয়া ফিরিয়া আসিল। ইহার অনতিকাল পরেই প্রতিহিংসা- 
গ্রহণের অভিলাষে ভলটেয়ার ছদ্মবেশে প্যারিসে ফিরিয়া আলিলেন। কিন্তু ষখন 
জানিতে পারিলেন, তাহার প্রত্যাগমন পুলিসে জানিতে পারিয়!ছে, তখন ইংলণ্ডে ফিরিয়া 
গেলেন । | 

তিন বৎসর ভলটেয়ার ইংলণ্ডে বাস করিরাছিণেনণ। এক বংসর মধ্যে তিনি 
তদানীন্তন ইংরাজী সাহিত্যের পরিচয় লাভ করেন । তিনি দেখিয়া বিশ্মিত হইয়াছিলেন, যে 
ইংরেজ পাহিত্যিকের। যাহা খুশী লিখিতে পারেন। তাহার জন্ত তাহাদিগকে শান্তি পাইতে 


১৭৪ পাশ্চ।ত্য দর্শনের ইন্ভিহাস 


হয় ন|। “আশ্চর্য জাতি এই ইংরেজেরা! ইহাদের দেশে 73501110 নাই, 1+916619 6 
09০11 নাই ! বিনাবিচ।রে এখানে কেহ ক.র।রুদ্ধ হয় না! ইহ|দের ধঙ্ ইহারা সংস্কৃত 
করিয়া লইয়াছে, রাজার ফাখি দিয়ছে, বিদেশ হইতে র|জ| আনিয়া সিংহ।সনে বসাইয়।ছে 
এবং ইটরোপের যাবতীয় নরপতি অপেক্ষা অদিকতর ক্গমত।র অধিকারী পালিয়ামে.্টর 
প্রতিষ্ঠা করিয়ছে। ইহাদের দেশে ত্রিশটি ধন্ বর্ভম|ন, কিন্তু পুরেহিত একজনও নাই। 
যাবতীয় ধর্মপন্প্রদায়ের মধ্যে নিভীকতম (00916 সম্প্রদার ইহাদের দেশেই উদ্ভূত 
হইয়াছে । আডভুত মানুষ এই 0081561র1| ুষ্টেব বাণী সত্য সত)ই ইহারা অন্তরে গ্রহণ 
করিয়ছে, এবং তাহার উপদেশমত জীবন যাপন করিয়া খুষ্টাম জগৎকে অবাক করিয়া 
দিয়াছে!” জীবনের শেষদিন পধ্যন্ত ভলটেয়।র 0081:০1দিগেব আচরণে বিম্মধ বে।ধ 
করিতেন । 

ইংলণ্ডে তখন বিগ্ভ।লোচনার প্রবল আ্রেত বহিতেছিণ। বেকনের প্রভাব তখনও 
অক্ষু ছিল। [01১5 থে জড়ব|দ গ্রচার করিয়াছিলেন, ফ্রান্সে হইলে তাহ।র জন্ত উহ।কে 
গাণ দিয়] প্রায়শ্চিত্ত কয়িতে হইত | 1400].6 এর 129১৮ 01] 17০ নু 01091) [011001- 
56291101119 দর্শনে এক নুতন অধ্যায়ের হুচনা করিয়াছিল । 00111)1১, /511091] ও অন্যান্ত 
[)015(গণ ইঈগরে বিশ্বাস অঙ্গীকার করিয়া ও প্রচলিত ধন্মের প্রত্যেক মতেই সন্দেহ প্রকাশ 
কবিয়।ছিলেন। নিউটনের গ্রস্থাবলী ভলটেয়ার আগ্রহের সহিত পাঠ করিয়াছিলেন, এবং 
ইংরাজী সাহিঠ/, দর্শন & বিজ্ঞ।নে যাহা কিছু শিখিবর ছিল, অনঠ্িনদীর্ঘকালের মধ্যে তাহ। 
আয়ত্ত করিয়া ফেলেন। ইংল্যাণ্ডের প্রতি তাঁহার মনে যথেষ্ট শ্রদ্ধা জন্মে। 14005 ০11 
(119 721191151 গ্রঙ্থে তাহার ধারণা বর্ণনা করিয়া তিনি হস্তলিখিত অবস্থাতেই এ গ্রন্ 
বন্ধুদিগের মধ্যে বিতবণ কবিয়াছিলেন, কিন্তু মুদ্রিত ও প্রকাশিত করিতে সাহসী হন নাই। 
এই গ্রন্থে ফ্রান্সেব যথে ছাচ।র-পীড়িত বংক্তিস্বাধীনতা-বজ্জিত অবস্থ।র সহিত তিনি ইণ্লগডেব 
রাজনৈতিক ও সহিতিক স্বাধীনতার তুলনা করিয়!ছিলেন, এবং ফ্রান্সের মণ্যবন্তী শেণীকে 
রাষ্ট্রে উপযুক্ত স্থান অঞ্জন করিতে উৎসাহিত করিয়াছিলেন। তিনি জানিতেন ন|, যে 
তাহ।র এই গ্রন্থই ফ্রান্সে স্বাধীনতার উষার প্রথম ঘোষণ|ধবনি । 


স্বদেশে প্রত্যাগমন 


১৭২৯ থুষ্টান্দে ভলটেয়!র ফ্রান্সে ফিরিবার ন্মতি প্রাপ্ত হইলেন, এবং ৫ বংসর 
প্যারিসে স্মুন্তির জীবন বাপন করিলেন। হঠাৎ স্মৃত্তিতে বাধা পড়িল। এক গন পুস্তক- 
প্রকাশক তাহার অনুমতি না লইয়া [41619 01 09 [%1121151 গ্রন্থ মুদ্রিত ও প্রকাশিত 
করিয়াছিলেন । পারিসের 1১911190167) অবিলম্বে এ গ্রন্থ ধর্ম-ও-নীতিবিরোধী এবং 
রাজার অসম্মানজনক বলিয়৷ ঘোষণা করিলেন, এবং প্রকাশ্ত ভাবে উহা! পোড়াইয়া ফেলিবার 
ব্যবস্থা করিলেন। তখন পুনয়।য় 7850116-বাদ আসন্ন জানিয়া বুদ্ধিম।নের মত ভলটেয়ার 
পলায়ন করিলেন, সঙ্গে লইয়! গেলেন তাহার প্রণঙ্িণী এক মহিলাকে । 


নব্য দর্শন--ভলটেয়ার ১৭৫ 


কাইরি 


ভলটেয়ারের এই প্রণয়িণী 11201011156 00 01186616 ছিলেন এক অসাধারণ 
মঠিল1 | গণিতে তাহার বিশেষ দক্ষতা ছিল। টি €10]এর চ111101012র একখান! 
পগ্ডিত্যপূ্ণ টীকা তিনি রচন| করিয়াছিলেন, এবং পরে “আগ্নি' সম্বন্ধে এক বৈজ্ঞানিক প্রীবন্ধ। 
লিখিয়। তিনি চ161101 4£0806111% হইতে পুরস্কার লভ করিয়াছিলেন । ভল্টেয়ারকে 
তিনি “সর্ধপ্রকারে ভালবাম।ব উপযুক্ত*” এবং 'ফ্রান্সেয় সর্কে!্চম অলংকার" বিঘা! অভিহিত 
করিয়াছিলেন। ভলটেযারও এই মহিলা-সম্বন্ধে নিখিয়ছিলেন “ন্তিনি (169 2191 
( মহৎলোক )। তীহার একমাত্র দোষ এই যে তিনি স্ত্রীলোক |” ক্।ইরিতে মাকিজের 
এক দুর্গ ছিল। তথায় িনি প্রণয়ীকে আশ্রয় দিলেন। তাহার স্বমী তাহার গণিত-চষ্চ। 
সহ করিতে না প|ৰিয়া, তাহার সৈন্ঘদলের মহিত দুরে চলিয়! গিয়/ছিলেন। পারিসের 
মমাজে তখন অবস্থ/পন্ন মহিল|দের স্বামীর সঙ্গে দুই একটা ্রণযী রাখার গ্রথা ছিল। 
বাহিক ঠট বজায় রাখতে প|রিলে, ইহ।তে কোনও কথা উঠিত না। প্রণয়ী যদি 
প্রাতিভাব।ন কেহ ইইতেন, ত|ই। হইলে তো কথ|ই ছিল ন|। 

ক|ইরীতে '্রথয-চচ্চার সঠি আপায়ন ও গবেষ11€ চলিতে লগিল। গরেষণ।র জন্ 
ভলটেয়।র এক মুলাবান পরীক্ষ।গার পাইলেন। কয়েক বৎসর বৈজ্ঞ/নিক গবেষণ! ও 
আ|লে|চন।য় অন্তিবাহিত হইল। তাহাদের অতিথির অভাব ছিল না| মন্বরই কাইরী 
বিদ্জ্জনের সম|গম-ক্ষেত্রে পরিণত হইল। সন্ধ্যাকলে অভিথিদিগের মম্থুখে ভলটেয়।র 
স্বরচিত উপঝ্টাস পাঠ করিতেন। কখনও ব| তাহার নাটকের আভিনয় করিতেন। 
হমোদগ্রমোদ ভলটেয়রের গঙ্ষে অপরিহার্য ছিল। কাইরীতে বিদ্া/চ্টা ও আমেদ, 
দুইই চুর পরিম|ণে চলিত। এইখানেই ভলটেয়ার %2118 11101017229, [% 
[106110) [6 11107700 এভূতি উপন্তাস লিখিতে আরম্ভ করেন। ইহারা ঠিক উপন্তাদ 
নয়, রহস্তপূর্ণ ছে।ট রূপক গল্প । 

[41 1115611 এক 1২6 1110181এর গল্প । কয়েকজন পর্্য।টকের সহিত ফ্রান্সে 
আপিবার পরে এই 7:6৭ 11101থা)কে থুষ্টধর্ম্রে দীক্ষিত করিবার চেষ্টা হইল। » 1০ 
[55121716116 পড়িয়। সে এতই মুগ্ধ হইল, যে মে কেবল থৃষ্টধর্ম গ্রহণ করিতেই সম্মত হইল না, 
অধিকন্ধ সুন্নত লইবার জন্য জেদ ধরিল। “বাইবেলে যাহ।দের কথা আছে, সকলেরই সুন্নত 
হইয়াছিল, স্ুতর/ং আম।কেও সুন্নত লইতেই হইবে । এই সমস্তার সমাধান হইতেই 
পাপ-স্বীকারেরং প্রশ্ন উঠিল। সে বলিল “কোথায় পাঁপ-স্বীকারের কথা আছে, দেখা ও।” 
তখন তাহাকে 78015116 ০9 011. দেখানো হইল। তাহাতে আছে “পরম্গরের 
নিকট পাঁপ স্বীকার করিবে” দেখিয়া সে পুরোহিতের নিকট পাপ-স্বীকার করিল, কিন্ত 
পাপ-স্বীকার শেষ হইবামাত্রই পুরোহিতকে চেয়ার হইতে টানিয়! নামাইয়। নিজে তথায় 
উপবেশন করিল, এবং কহিল, “এখন তোম।র পাপ আমার নিকট স্বীকার কর” । ইহার 
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পরে সে 8115০ 9, ড%৫9কে ভালবাসিয়া ফেলিল। দীক্ষ-কালে উক্ত মহিলা তাহার 
পর্মমাতা ছইয়াছিলেন। সুতরাং তাহার সহিত বিঝাহ হইতে পরে না, শুনয়। সে ভগ্জানক 
রুট হইয়! বলিল, “তবে আমার দীক্ষ। ফিরাইয়া লও" বিবাহের শন্ুমতি প ইয়া দেখিল, 
বিবাহে ঝঞ্চাট কম নয়। নে!টারি চাই, পুরোহিত চ|ই, সাক্ষী চাই, চুক্তিপত্র চ।ই ; অ।রো 
কত কি চাই। শুনিয়া বলিযা উঠিল, “ভে।মরা দেখছি ভীষণ দুষ্ট লোক । এত সতর্কতা 
আবলম্বন করিয়! চ্চেঘাঞ্দের বিধাহ হয।” এইরূপে গল্পের প্রবাহ ছুটিয়।ছে, এবং পুরেহিত- 
তন্ত্রশ(সিত খুষ্টপর্ম্মের সহিত আদিম থুষ্টধঙ্ম্ের বিরোধ গ্রদশত হইয়াছে । 

[10101116269 গ্রন্থে ভছে পাচ লক্ষ ফুট দীর্ঘ 9111015 নক্ষত্রের এক অর্পিবাসীর 
সহিত কষেক সহ্স্ত ফুট দীর্ঘ শনিগ্রাহব এক অপিবসীর পুথিবী-ভ্রমণের কাহিনী । 
ভূমপ্যঘ।গব পদরজে "অতিক্রম করিবার মমধ পিরিয়!নের সুতার গোড়া ভিজিয়া গেল। 
শনিবাসী বণিল, তাহ।দেব মান ৭১টি ইন্দড্রিধ হ'ছে, তাহাতে চলে না| । সিরিয়ান জিজ্ঞাসা 
করিলেন, তাহাদের পরমায় কত? শনিবাসী বলিল “বেশা নয়; পনের হাজ।র বৎসরের 
বেণী কম লোকই বাছে,”” এমন সমণ একখানা জাহাজ অআ।দিয়। পঙিলি। সিরিয়।ন 
ত।€া হাতে জইয| শম্ুশির অগ্রভাগে রাখিথা দেল।ইছে লাগিল। জাহ।ছে ভুল স্থল 
পড়িয়া গেল। সিরিয়ান জ।হাঁজের আরো হীদিগকে সন্বেপন করিয়া কহিল “হে বুদ্ধিম।ন্‌ 
ক্ষুদ্র জীবগণ, আম র বিশ্বাস, তোমর| এই পৃথিবীতে যে আনন্দ উপভে।গ কর, তাহা অতি 
নির্মল । কেন ন। জডের ভার তোঁম|দিগকে বেণী বহন করতে হয় না। তোমাদের দেহ 
এত ক্ষুদ্র, যে পে।মাদের মধ্যে আত্ম! ভিন্ন আর কিছু আছে বলিয়। মনে হয় না। স্ুতর|ং 
তে।মরা নিশ্চয়ই বিশুদ্ধ আনন্দ উপভেগ কর।" জাহাঙ্ুস্ত একজন দার্শনিক কহিলেন, 
দেহ ক্ষুদ্র হইলে কি হইবে? প্রচুর অন্যায় কর্সোর অনুষ্ঠানের জন্ত প্রয়োজনীয় জড় 
পদার্থের ভাব তাহ।তে নাই ! এই মুহূর্তেই আ!ম।দেরই সঃশ্রেণীস্থ একলক্ষ জীব সমস্ংখ্যক 
সমশ্রেণীর জীবের গ্র।ণ-স“হারে নিযুক্ত অছ্ছে | অন।দিক,'ল হইতে ইহ।ই পৃথিবীতে চলিয়। 
অ|মিতেছে ৮ তখন ক্রুদ্ধ হইয়। সিরিয়ান কহিলেন ."পাপিষ্টগণ, অ.ম।র ইচ্ছা হইতেছে, 
এখনি তোম!দের মমগ্র জাতিকে পদতলে পিষ্ট করিয়া হত্যা করি।” দার্শনিক বলিলেন, 
“আপনার লে কষ্ট-্বীক:রর প্রয়েজন নাই। আমর! আ।পন|দের চেষ্টাতেই আ।পনাদের 
ধ্বংস-স|ধন করিতে পারিব। দশ বৎসর পরে আমাদের একশত।ংশও জীবিত প্াকিবে 
না। কিন্তু এই অবস্থার জন্য দায়ী রাঁজপ্রাসাদব।সী বর্ধরগণ | তাহার নিজের! বসিয়া 
কিয়! লক্ষ লক্ষ লোক হতা। করিবার আদেশ দের। শান্তি তাহাঁদেরই হওয়। 
উচিত ।” 

»20015 গল্পের নায়ক বেবিলনের 28016 শ।মক এক দার্শনিক | সেমিরানাম়ী এক 
মহিলাকে ভালবাসেন বলিয়া তাহার বিশ্বাণ হইল। একদিন দশ্থ্যুহস্ত হইতে সেমিরাকে 
রক্ষা করিতে, গিয়। তিনি চক্ষুতে আঘাত প্রাপ্ত হইলেন। মিশরের গরসিদ্ধ চিকিৎসক 
রোগীকে পরীক্ষা করিয়া বলিলেন, চক্ষু নষ্ট হইয়! যাইবে। কবে কোন সময় দৃষ্টিশক্তি 
নষ্ট হইবে, তাহাও গণন। করিয়া বলিয়। দ্িলেন। আরও বলিলেন, যে অ।ঘ।ত যদি দক্ষিণ 
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চক্ষুতে হইত' তাহা হইলে আরোগ্য কর যাইত, কিন্তু বাম চক্ষুতে বলিয়া তাহ1 সম্ভবপর 
হইবে না। বেবিলনের অধিবাসিগণ শুনিয় ছুঃখিত হইল, এবং হামিসের জ্ঞানের তারিফ. 
করিতে লাগিল। জাডিগের চক্ষুর ক্ষত কিন্তু শুকাইতে আরম্ভ করিল এবং ছুই দিনের মধ্যে 
সম্পূর্ণ নিরাময় হইয়া গেল। তখন এক গ্রন্থ লিখিয়। হামিস নিঃসন্দেহে প্রমাণ করিয়! 
দিলেন, যে জাডিগের চক্ষুর আরোগ্যলাভ করা উচিত হয় নাই। জাডিগ সে গ্রন্থ স্পর্শও 
করেন নাই। 

আরোগ্যলাভ করিয়াই জাডিগ সেমিরার নিকট গিয়া শুনিলেন, অন্ত একজনের সহিত 
তাহ।র বিবাহ স্থির হইয়া গিয়াছে । এক-চস্ষু লোককে তো আর বিবাহ কর! চলে ন! ৃ 

তখন জ।ডিগ এক কৃষক রমণীকে বিবাহ করিলেন। বিবাহের পরে স্ত্রীর ভালবাস] 
পরীক্ষ। করিবার জন্ত এক বন্ধুর সহিত ষড়যন্ত্র করিলেন। নিঙ্গিষ্ট দিনে বন্ধু গিয়৷ দেখিলেন, 
জাডিগ মৃতের মত পড়িয়া আছেন, তাহার স্ত্রী রোদন করিতেছেন। বন্ধু কিছুক্ষণ সাস্বনার 
কথা বলিয়! পরে বিবাহের প্রস্ত/ব উত্থাপন করিলেন । জাডিগের স্ত্রী প্রথমে ভীষণ আপতি 
করিয়৷ পরে সম্মত হইলেন । জাডিগ উঠিয়৷ পড়িলেন, এবং বাঙনিম্পত্তি না করিয়া বনে 
চলিয়! গেলেন। 

বনবস ত্যাগ করিয়! জাড়িগ এক রাজার উজির হইলেন । তীহার চেষ্টায় রাজ্যে 
শান্তি প্রতিষ্ঠিত হইল, এবং প্রজাগণ সুখে স্বচ্ছন্দে বাস করিতে লাগিল। কিছুকাল পরে 
রী তাহার প্রেমে পড়িয়া গেলেন । রাজা ছুই জনকেই বিষ-প্রয়োগে হত্যা করিতে মনস্থ 
করিলেন! জানিতে পারিয়৷ জাডিগ আবার বনবাসী হইলেন । 

বনে গিয়! জডিগের অন্তঃকরণে নির্বেদ সঞ্জাত হইল। মনে হইল মনুষ্যজাতি বিশাল 
ব্রহ্মাণ্ডের এক কণার উপর অবস্থিত, পরম্পর হত্যাকারী এক দল কাটমাত্র। তাহার 
মনের গ্লানি ধিদিরিত হুইয়! গেল । তিনি বিশ্বের ইন্দ্রিয়াতীত রূপের ধ্যান করিতে লাগিলেন। 
হঠাৎ রাণীর কথ! মনে পড়িয়! গেল, এবং বাস্তব জগতের দিকে দৃষ্টি ফিরি! আমিল। তিনিও 
বনবাল ত্যাগ করিয়! লোকালয়ে ফিরিয়া আনলেন । 

পথে ষাইতে যাইতে জাডিগ দেখিতে পাইলেন, একটা লোক একটি স্ত্রীলোককে 
নিষ্টুরভাবে প্রহ্থার করিতেছে । স্ত্রীলোকটির স।হায্যে অগ্রলর হইলে লোকটি তাহাকে ্মাক্রমণ 
করিল। আত্মগক্ষ!র জন্ত জাভিগ সেই তুর্ুত্তকে প্রহার করিলেন। সেই প্রসারে লোকটির 
মৃত্যু হইল। শ্ত্রীলোকটী তখন তাহার প্রণয়ীকে হতা করিয়াছেন বলিয়। জাডিগকে 
অভিসম্পাত করিতে লগিল। 

কিছুদিন পরে জাডিগ বন্দী হইয়া ক্রীতদালে পরিণত হুইলেন। প্রভুকে দশন-শাস্ত 
শিক্ষ! দিয় জাডিগ তীহা।র বিশ্বান অর্জন করিলেন। ত্ীন্থার পরামর্শে রাজ] বিধবাদের 
লহমরণ বন্ধ করিবার জন্ত এক আইন প্রণয়ন করিলেন। দেই আইনে বিধিবদ্ধ হইল, 
কোনও বিধবা লহমরণে ইচ্ছুক হইলে সহমরণের পূর্বে কোনও সুন্দর পুরুষের লহিত তাহাকে 
এক ঘণ্ট। কাটাইতে হইবে । | 

এইরূপে গল্প চলিয়াছে। 

৩ 
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১৭৩৬ থুষ্টান্দে ফ্রেডারিকের সহিত ভলটেয়ারের পক্ত্রব্যবহার আরন্ধ হয়। 
ফ্রেডারিক তথনও যুবরাজ, 116 £7691 হুন নাই । ভলটেয়ারকে লিখিত প্রথম পত্রে 
ফ্রেডাবিক লিখিয়।ছিলেন “আপনি ভাষাকে গৌরবান্থিত করিয়াছেন । আমি যে আপনার 
সমকালে জন্মলাভ করিয়াছি, ইহ! আমার জীবনের একটি বিশিষ্ট গৌরব বলিয়া মনে করি।” 
ফ্রেডারিক স্বাধীন চিস্তার উপাসক১ ছিলেন। ভলটেয়ার আশ করিয়াছিলেন, যে সিংহাসনে 
আরোহণ করিয়! তিনি জ্ঞানালোৌক-বিস্তারে সাহাষ্য করিবেন, এবং ডায়োনিসাসের উপর 
প্লেটে যেরূপ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন, ফ্রেডারিকের উপর তিনিও সেইরূপ প্রভাব বিস্তার 
করিতে সক্ষম হইবেন। 4100-11901719€] ন।মক গ্রন্থে ফ্রেডারিক যুদ্ধের অনৌচিত্য এবং 
শান্তিশ্রক্ষ!-সম্বদ্ধে রাজার দায়িত্ব প্রদর্শন করিয়াছিলেন এই গ্রন্থ পাঠ করিয়া ভলটেয়ার 
আনন্দাশ্র বিসর্জন করিয়াছিলেন। কয়েকমাস পরেই কিন্তু সিংহাসনে আরোহণ করিয়া 
ফ্রেডারিক সাইলেপিয়। আক্রমণ করেন, এবং ইয়োরোপ একপুরুষ স্থায়ী রক্তত্োতে নিমজ্জিত 
হয়। 

১৫৪৫ সালে প্রণরিনী সহ প্যারিসে ফিরিয়া আপিয়! ভলটেয়ার 71110 
£09019র সভ্য হইবার জন্ট চেষ্টা করেন। এই উদ্দেশ্তে বিশ্বানী ক্যাথণিক বলিয়! 
তিনি আপনাকে অভিহিত করেন, এবং অক্লান্ত ভাবে মিথ্যা বলিতে থাকেন। সেবার তাহার 
চেষ্টা সফল না হইলেও, পরবৎসর তিনি £095179র সভ্য নির্বাচিত হন । 4১০৪৫211%তৈ 
তাহার ব্তৃতা ফরাসী সাহিত্যে উচ্চ শ্রেণীর সাহিত্য বলিয়।২ পরিগণিত হুইয়াছে। 

১৭৪৮ সালে ভলটেয়ারের প্রণপ্নিনী একটা নৃতন প্রণয়ী লাভ করেন। জানিতে পারিয়া 
ভলটেয়ার ভীষণ রুষ্ট হন। কিন্ত 11210015 05 5. 1490021% (নৃহন প্রণয়ী) ক্ষমা 
প্রার্থনা করায় বিগলিত হুইয়! বলিলেন, “তা__বেশ করেছ! তুমি যুবক, আমি বৃদ্ধ। 
তোমার প্রতি মাকিজের অনুরাগ অসঙ্গত নয়। স্ত্রীলোকের স্বভাবই এই। আমি 
চ২10111150কে স্থানচ্যুত করেছিলাম | তুমি আমাকে বহিষ্কত করেছো। এই রূপই হয়ে 
থাকে | একটা পেরেক অন্ত পেরেককে বাহির করিয়া! দেয় । এইরূপে সংসার চলে ।” 
১৭৪৯ সালে সম্তান-প্রলবে 11126 ৫0. ০10966156এর মৃত্যু হয়। তাহার মৃত্যুশষ্যার 
পার্খে গাহার স্বামী ও ছুই প্রণয়ীই উপস্থিত ছিলেন। কেহই কাহারও বিরুদ্ধে অভিষোগ 
করেন নাই, প্রত্যেকের প্রতি মমবেদনায় প্রত্যেকের হৃদয় আরজ হইয়াছিল। 


নির্ববাসন 
ইছার পরে ফ্রেডারিকের নিমন্ত্রণে ১৭৫ লালে ভলটেয়ার বালিনে উপনীত হন, 
এবং, প্রচুর লমাদরের সহিত গৃহীত হুন। ছুই বৎসর পরে বন্ধুত্বের বিচ্ছেদ হয়, এবং 
ভলটেয়ার বালিন হইতে পলায়ন করেন। কিন্তু জার্মণির সীমান্ত অতিক্রম করিধার পূর্বেই 
জ।নিতে পারিলেন, ফরাসী সরকার তাহার প্রতি নির্বাসন-দণ্ডের আদেশ দিয়াছেন। 


£ 17156019311151, 2 0195810, 


নব্য দর্শন-_ভলটেয়ার ১৭৯ 


ভলটেয়ারের “42. 15587 011 006. 1101:815 200 06 50111 ০1 026 
[91005 20101 0119:15102516 (0 14+0015 0171" গ্রন্থই এই নির্বাসন দণ্ডের-কারণ । 
এই গ্রন্থ তাহার লিখিত সমন্ত গ্রন্থের মধ্যে বৃহতম এবং তাহার স্বকীয় বৈশিষ্ট্ে পরিপূর্ণ 
কাইরীতে অবস্থানকালে 11809106 ৫0 01:9155এর তৎকালীন প্রচলিত ইতিহাসের 
লমালোচনা হইতে ইহার উৎপত্তি। [19901 বলিয়াছিলেন, প্বর্তমান ইতিহাসের সহিত 
পঞ্জিকার পার্থক্য কি? ইহা! তো ঘটনাপরম্পরার একত্র লমাবেশমাত্র। কোন্‌ রাজ! 
কখন সিংহালনে আরোহণ করিলেনঃ কে কাহার পুত্র, কাহার সহিত কাহার যুদ্ধ হইল, তান 
জানিয়৷ লাভ কি? কোনও ঘটনার সহিত অন্ত ঘটনার সম্বন্ধ বর্ণনার চেষ্টা এ ইতিহাসে 
পাওয়া যাইবে ন1।” ভলটেয়ার বলিয়াছিলেন “ইতিহাসে দশনের দৃষ্টিভঙগী প্রয়োগ ন! 
করিলে, এবং রাজনৈতিক ঘটনাবলীর অন্তরালে মানব-মনের ইতিহাসের অনুসন্ধান ন৷ করিলে, 
প্রকৃত ইতিহাস-রচনার সম্ভাবনা নাই। ইতিহাস-রচনার কাজ দার্শনিকের । সকল জাতির 
মধ্যেই ইতিহাসের সহিত উপকথা মিশিয়া গিয়াছে, এবং বহু শতাব্দীর ভ্রান্তি-জালে মানুষের 
মনঃ এতই জড়িত হইয় পড়িয়াছে, যে দর্শনের প্রয়োগত্ধারাও সে ভ্রান্তির অপনয়ন সহজসাধ্য 
নহে। ভবিষ্যতে আমরা যাহ! চাই, ইতিহাসে তাহারই উপষোগী করিয়! অতীতকে 
রূপান্তরিত করি। এইরূপ ইতিহাসদ্বার! প্রমাণিত হয়, যে যাহা ইচ্ছা তাহাই ইতিহাস- 
দ্ব/রা প্রমাণ করা য়াইতে পারে। 

এই ইতিহাস লিখিতে ভলটেয়ারকে বহু গ্রস্থ অধ্যয়ন করিতে হইয়াছিল; বনু লোকের 
নিকট পত্র লিখিয়৷ প্রক্কৃত ঘটনার বিবরণ সংগ্রহ করিতে হইয়াছিল। কিন্তু ঘটনাবলীর 
প্রকৃত বিবরণ-সংগ্রহই ইতিহাস-রচনার জন্য একমাত্র প্রয়োজনীয় নহে। সংগৃহীত ঘটনাবলীর 
একত্ববিধানকারী তত্বের আবিষ্কার এবং সেই তত্বস্ত্রে ঘটনাবলী গ্রথিত করা ইতিহাসের 
পক্ষে অপরিহাধ্য। তিনি বুঝিতে পারিয়াছিলেন, যে সংস্কৃতির ইতিহালই এই স্ত্র। তিনি 
স্থির করিয়াছিলেন, যে তাহার ইতিহাসে রাজাদিগের কাহিনী থাকিবে না; থাকিবে প্রজা 
সাধারণের কথা, থ!কিবে যে সমস্ত শক্তি সমাজে পরবর্তনলাধন করে, সেই সমস্ত শাক্ত ও 
তাহ! হইতে উদ্ভৃত আন্দোলনের কাহিনী। যুদ্ধের বর্ণনা থাকিবে না, থাকিবে মানব-মনের 
অগ্রগতির ইতিহাস। ইতিহাসের ষে চিত্র তিনি মনে অঙ্কিত করিয়[ছিলেন, তাহাতে যুদ্ধ ও 
বিপ্লবের জন্ত সামান্ত স্থানই নিন্দিষ্ট হইয়াছিল। এক বন্ধুকে তিনি লিখিয়াছিলেন, আমি 
যুদ্ধের ইতিহাস লিখিতে বলি নাই, বলিয়াছি লমাজের ইতিহাস লিখিতে, পরিবারের মধ্যে 
মানুষ কি ভাবে বান করে, এবং কোন্‌ কোন্‌ কলার অনুশীলন করে, তাহারই বর্ন! করিতে। 
আমার উদ্দেশ্ঠ মানবমনের ইতিহাস রচন! করা, ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র ঘটনার বর্ণনা! নয়; বড় বড় লর্ড- 
দিগের ইতিহাস লেখাও আমার উলেশ্তের বহিভূর্তি। বর্ধর অবস্থ। অতিক্রম করিতে মানুষ 
কোন্‌ পথে অগ্রসর হইয়াছিল, তাহ!ই আমি আবিফার করিতে চাই*। ইতিহাল হইতে 
রাজাদিগের বর্জনেই দেশের শালনযন্ত্র হইতে তাহাদিগের বহিফারের সুত্রপাত। ভলটেয়ারের 
ইতিহাস হইতে বূর্বনদিগের লিংহালনচ্যতির আরম্ভ। ইহাই প্রথম দার্শনিক ইতিহাস। 
ইয়োরোপে মানব-মনের ক্রমবিকাশের কাধ্যস্কারণ-শৃঙ্খলার আবিফারের ইহাই প্রথম সুষ্ঠ 


১৮০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


উদ্ভম। এই উদ্মে অতিপ্র।কৃত ব্যাখ্যার স্থান নাই। প্রচলিত ধর্মতত্বের ভিত্তির উপর 
এইরূপ ইতিহাস রচিত হইতে পারে না। বকুল বলেন, ভলটেয়|বের এই গ্রন্থে আধুনিক 
্রতিহানিক বিজ্ঞানের ভিত্তি রচিত হইয়াছে । গিবন্‌, নাইবুহুর, বাকৃল্‌ ও গ্রোট তাহার পন্থা 
অনুসরণ করিয়! ইতিহাস লিখিয়াছেন। এখনও এই ক্ষেত্রে কেহই তাহাকে অতিক্রম 
করির] যাইতে সক্ষম হন নাই ।* 

সত্য বলিতে গিয়া ভলটেয়ার সকলেরই বিরাগ্ভাজন হুইয়ছিলেন। পুরোহিত 
সম্প্রদায় রুষ্ট হইয়াছিলেন, কেননা ইয়্োরোপে প্রাচীন ধর্মের উপর খ্রীষ্টীয় ধর্মের বিজয় 
ও তাহার দ্রুত প্রসারকে ভলটেয়ার রোমান সাআ।জ্যের সংহতি-বিমাশের ও বর্বরদিগের 
দ্বারা তাহার পরাজয়ের কারণ বলিয়। বর্ণন। করিয়াছিলেন। তাহাদের রোষের আরও 
একটা কারণ এই ছিল, ষে তিনি পক্ষপাতশৃন্ত হইয়৷ চীন, ভারতবর্ষ ৪ পারস্তদেশ ও তাহাদের 
ধর্মের আলোচন! করিয়াছিলেন, এবং প্রচলিত ইতিহাস-গ্রস্থে জুডিয়। ও খ্রীষ্টান দনেশসকলের 
বর্ণনা যতট। স্থান অধিকার করিয়া থাকিত, তীহার গ্রন্থে তাহা অপেক্ষা স্বল্পতর স্থান 
ভাহার জন্ত প্রদত্ত হইয়াছিল। ফলে, পাঠকের দৃষ্টির সম্মুখে এক নূতন জগৎ উদযাটিত 
হষ্্য়াছিল; ভূ-পৃষ্ঠে এশিয়া যতট! স্থান ব্যাপিয়া আছে, ভলটেয়'রের ইতিহাসে তাহা 
তদন্থপাতিক স্থানলাভ করিয়াছিল। এতাদৃশ ইতিহাসের দেশপ্রেম-বজ্জিত লেখককে 
ক্ষমা করা সম্ভবপর ছিল না| যে লেখক আপনাকে মুখ্যতঃ মানব ও গৌণতঃ 
ফরামী বলিয়া! গণা করিয়াছিলেন, রাজার আদেশে ফ্রান্সে উহার প্রবেশ শিষিদ্ধ 
হইল । 

নির্বাসন-দপ্াজ্ঞ। প্রাপ্ত হুইয়া ভলটেয়ার কোথায় যাইবেন প্রথমে তাহ! স্থির করিতে 
পারেন নাই | জেনিভার সন্নিকটে উপযুক্ত স্থানের অনুসন্ধান করিতে করিতে "[+9-1)611০9+ 
নামক তৃ-সম্পত্তিয় সন্ধান পাইয়া তিনি তাহা কিনিয়৷ ফেললেন এবং তথায় বাস স্থাপন 
করিলেন। চারি বৎসর তথায় বাস করিয়া ১৭৫০ সালে সুইস ও ফক্চাসী সীমান্ত প্রদেশে 
(স্থইজারল্যাণ্ডের মধ্যে) ফাণি নামক স্থানে তিনি স্থায়ী বাস স্থাপন করেন। মৃত্যুর 
কয়েকম।স পূর্ব পধ্যস্ত তিনি ফাণিতেই ছিলেন। 


ফাণি 


ফাণিতে ভলটেয়ার নিজের বাগানে ম্বহস্তে কাঁজ করিতেন, অনেক বুক্ষও তিনি 
রোপণ করিয়াছিলেন। তাহাদের ফল ভোগ করিবার আশ] তাহার ছিল ন।--বয়স তখন 
তাহার ৬৪ বলর 1 একদিন তাহার এক ভক্ত তিনি ভবিষ্যৎবংশীয়দিগের জন্ত অনেক 
কিছু করিয়াছেন বলায়, ভলটেয়ার বলিয়াছিগ্লেন, “হ্যা, চারিহাঙ্গার বৃক্ষ আমি রোপণ 
করিয়! গেলাম |” 
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নব্য দর্শন-_ভলটেয়ার ১৮১ 


অচিরেই ফাণি বিছজ্জনদিগের তীর্থক্ষেত্রে পরিণত হইপ। বিশ্বানহীন পুরোছিত,, 
উদারমতাবলম্বী অভিজাত, বিদৃষী মহিপা, সকল শ্রেণীণ লোকই তাহ।কে দেখিতে আনিত। 
ইংলগ্ হইতে গিবন ও বস্ওয়েল আপিয়াছিলেন। ফ্রম্সপ হইতে আলিতেন হেলভেটিয়াস্‌, 
দালেম্বার্ট ও অন্যান্ত পণ্তিত। অতিথির সংখ্যা ক্রমে অসম্ভবরূপে বাড়িয়৷ চলিল। ভলটেয়ার 
বিব্রত হুইয়া পড়িলেন। এক বন্ধু আলিয়া কহিলেন, তিনি ছয় সপ্তাহ থাকিবেন।, 
ভলটেয়ার বলিলেন, “তোমাতে ও ভন্‌ কুইক্‌সোটট এ তফাৎ কি? ভন্‌ কুইকৃসোট 
অতিথিশালাকে ছূর্গ বলিয়া ভুল করিয়াছিল, আর তুমি আমর ছুর্গকে অতিথিশাল! বলিয়া 
ভূল করিয়াছ। ভগবান বন্ধুদিগের হস্ত হইতে ক্আামাকে রক্ষা করুন। শত্রর হস্ত হইতে 
আত্মরক্ষা করিতে মামি নিজেই পারিব।” এই অবিরল প্রবাহিত অ্তথি-শ্োতের মধ্যে 
সকল শ্রেণীর পন্রলেখকের পতের ঈত্তর দিতে হইত। জান্্মাণীয কোন৪ নগরের মেয়র 
লিখিয়াছিলেন, "গোপনে আপণাকে 'জজ্ঞালা করি”তছি, ঈশ্বর কি বাস্তবিকই আছেন না 
নাই? ফেরৎ ডাকে উত্তর দিবেন!” ডেনমার্কের কাজা তৃতীয় ত্রিশ্চিয়ান রাজ্যে সমস্ত 
প্রয়োজনীয় সংস্কার সাধন করিতে ন। পারার জন্য ক্রটা স্বীকার করিয়া পত্র লিখিয়াছিলেন। 
রুশিয়ার সম্রাজ্জী দ্বিতীয়! ক্]াথেরাইণ তাহাকে বনু উপঢৌকন প্রেরণ করিয়া ঘন ঘন 
চিঠি লিখিতেন। ফ্রেডারিক দি গ্রেট লিখিয়াছিলেন, "আপনি আমার সহিত ভয়ানক 
অন্তায় ব্যবহার করিয়ছেন। সকলই আমি ক্ষম! করিয়!ছি, সকলই ভূলিয়! যাইতেই আমার 
ইচ্ছ।। আমি যদি উম্মাদ না হইতাম, এবং আপনার প্রতিভার প্রতি যদি আম।র শ্রদ্ধা ন। 
থাকিত, তাহা হইলে এত সহজে শিল্কৃতি পাইতেন না। মিষ্ট কথ। শুনিতে চান? শুনুন 
তবে সত্য কথ! বলি। জগতে যত প্রতিভাশাদী বাক্তি আবিভূ্ত হইয়াছেন, তাহাদের মধ্যে 
আমি আপন!কেই সর্বশ্রেষ্ঠ বলিয়া মনে করি। আপনার কবিতাকে আমি শ্রদ্ধা করি, 
আপনার গদ্ভ আমি ভালবালি। আপনার পূর্ববর্তী কোনও লেখকই এরূপ বিচক্ষণ বাগৃ-বৈদগ্ধা 
এবং সুক্ষ ও নিশ্চয়াত্সিক' রুচির অধিকাগী ছিলেন না। কথোপকথনে আপনি মনোহারী, 
একলঙে আনন্দদান ও শিক্ষাবিধান ছরিতে আপনি সুদক্ষ । আপনার অপেক্ষা অধিকতর 
চিত্তহারী আমি কাহাকেও জানি না। যখন আপনি ইচ্ছ! করেন, তখন সমগ্র জগৎকে দিয়া 
আপনি আপনাকে ভালবালাইতে পারেন। আপনার মনেয় সৌন্দধ্য এত অধিক, যে ,আপনি 
বিরক্তি উৎপাদন করিলেও কেহই আপনার উপর রাগ করিয়। থাকিতে পারে না। সংক্ষেপে 
বণিতে গেলে, আপনি যদি মানুষ না হইতেন, তাহ! হইলে পূর্ণ হইতেন |" 


দুঃখবাদ 
এত গুণের অধিকারী, এমন সদানন্দ যিনি, তিনি ষে ছুঃখবাদী হইবেন, ইহা! কেহই 
ভাবিতে পারে নাই। প্যারিসে যখন ছিলেন, সর্বদা আমোদ-প্রমোদে মগ্ন থাকিয়াও* তিনি 
লাইব্নিটজের অত্যধিক আশাবাদের প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। এক যুবক তখন তাহাকে 
আক্রমণ করিয়। এক প্রবন্ধ লেখায়, তিনি তাহাকে লিৰিয়াছিলেন, “আমি শুনিয়া" সুখী হইলাম, 
আপনি আমাকে আক্রমণ করিয়! এক প্রবন্ধ লিখিয়াছেন। ইহাতে আদি আপনাকে 


১৮২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সম্মানিত বোধ করিতেছি । যাবতীয় সম্ভবপর জগতের মধ্যে সর্বোত্তম এই জগতে কেন 
এত লোকে আত্মহত্যা কবে, পণ্ভেই হউক, কিংবা গন্ভেই হউক, তাহা যদি আপনি 
বলিতে পারেন, আমি বিশেষ বাধিত হুইব। আপনার যুক্তি, কবিতা ও তিরম্কারের 
অপেক্ষায় রছিলাম। অন্তরের গভীরতম প্রদেশ হইতে আপনাকে কিন্তু নিশ্চয়তা দিয়! 
আমি বলিতেছি, যে এই বিষয়ে আপনিও কিছু জানেন না, আমিও কিছু জানিনা ।* 
মানব-জীবনের মুল্যলম্বদ্ধে তাহার যে বিশ্বাস ছিল, উৎপীড়ন ও সংসারের অভিজ্ঞতার 
ফলে তাহ! হাস প্রাপ্ত হয়। বাণিনে ফ্রেডারিকের নিকট যে ব্যবহার পাইয়াছিলেন, 
তাহাতে তাহার আশাও ক্ষীণ হইয়! পড়ে । ইহার পরে ১৭৫৫ সালের নভেম্বরে লিসঝনের 
ভূমিকম্পের সংবাদে তাহার আশা ও বিশ্বাস একেবারে ভাঙ্গিয়া পড়ে । সেদিন ছিল একটি 
পর্বদিন। ত্রিশ সহ লোক উপাসনা মন্দিরে সমবেত হইয়াছিল উপাসনার জন্ত। 
গ্রচণ্ড ভূমিকম্পে তাহাদের অনেকেই নিহত হয়। এই ভীষণ আঘাতে ভলটেয়ারের 
চিত্তের তারল্য অন্তহিত হুইয়! যায়। পরে, ফরালী পুরোহিতগণ সেই ভীষণ সংহারলীলাকে 
যখন লিসবনের অধিবানিগণের পাপের শান্তি বলিয়! ব্যাখা! করিতে লাগিলেন, তখন 
তাহার মনে ভীষণ রোষের সঞ্চার হইল। অমঙ্গলের অস্তিত্বের ষে সমস্তান্ন প্রাচীনকাল 
হইতে মানব-চিত্ত আলোড়িত হইয়া আসিতেছিল, এক ভাবোম্দীপ্ত কবিতায় তিনি তাহ] 
ব্যক্ত করিলেন; প্হয় জীশ্বর সর্বশক্তিমান, তিনি এইরূপ অমঙ্গল রোধ করিতে সমর্থ, 
কিন্তু করেন না) অথব! তিনি ইহা! রোধ করিতে ইচ্ছুক হইলেও, ইহা রোধ করিবার 
শক্তি তাহার নাই।* ম্পিনোজ। বলিয়াছিলেন, “মঙ্গল ও অমঙ্গল শব্ধ মানুষের সন্বন্ধেই 
প্রয়োজ্য, সমগ্র বিশ্ব-সম্বদ্ধে তাহাদের প্রয়োগ করা যায় না| মহাকালের পরিপ্রেক্ষিতে 
আমাদের অমঙ্গল গণনীয়ই নহে ৮ ভলটেয়ার কবিতায় লিখিলেন, “সত্য বটে, আমি 
লমগ্রের একটী তুচ্ছ পরমাণুমাত্ত্, কিন্তু সমস্ত প্রাণীর অবস্থাইতো মানুষের সমান। মানুষের 
মতনই তাহার] ছঃখ ভোগ করে ও মৃত্যুমুখে পতিত হয়। শকুনি তাহার শিকারের 
অঙ্গ ছি'ড়িক়। খায়, ঈগল শকুনিকে টুকর! টুকরা করিয়া ফেলে । ঈগল আবার মানুষের শরে 
বিদ্ধ হয়। যুদ্ধক্ষেত্রে পতিত মানুষ হিংস্র পক্ষীর থাগ্ে পরিণত হুয়। জগতের প্রত্যেক 
অঙ্গই যন্ত্রণার আর্তনাদ করিতেছে । সকলেই জন্মিয়াছে যন্ত্রণাভোগের জন্ত ও পরম্পরের 
সংহারের জন্ভ। এই ভীষণ সংহারলীলার সম্মুখে দাড়াইয়া তুমি বলিবে, "প্রত্যেকের 
অমজল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি হয়?” কি সুন্দর সুখের অবস্থা! অনু কম্পাহ মরণশীল 
তুমি ধখন কম্পিতকঠে উচ্চরবে ঘোষণ। কর, “সকলই মঙ্গলময়”, বিশ্ব তখন তোমার বিরুদ্ধে 
সাক্ষ) দেয়, তোমার অন্তর শতবার তোমার বুদ্ধিকে লঙ্ঘন করিয়া যায়। কোথা হইতে 
মানুষ আলিয়াছে, তাহার গন্তব্য স্থান কি, তাহা! সে জানে না । পক্বশধ্যাশায়ী, যন্ত্রণা-পীড়িত 
ৃত্যুগ্রন্ড ভাগ্যের ক্রীড়নক, কিন্তু চিত্তা-শক্তির অধিকারী মানুষ । তাহার দুরহৃষ্টিক্ষম 
চক্ষু বুদ্ধিবলে অম্পষ্ট নক্ষত্ররাজ্ির পরিমাপ করিয়াছে । আমাদের লতা অনস্তে মিশিয়া 
গিক্লাছে। আমাদিগকে আমর! দেখিতেও পাইনা, জানিও না। অহঙ্কার ও অন্তাম্পের 
রজক্ষেত্র এই পৃথিবী মূ্ধে পরিপূর্ণ। সেই মূর্থেরাই সুখের কথা বলে।**এক লময় ছিল 
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ধখন আমি সুখের গান গাহিয়াছি। কিন্তু সময়ের পরিবর্তন হইয়াছে । বয়োবুদ্ধিক 
লহিত অভিজ্ঞতা বাড়িয়াছে,**“গভীর অন্ধকারের মধ্যে আলোকের সন্ধান ,করিয়৷ এখন 


কেবলই হ্ুঃখ ভোগ করিতেছি । কিন্তু তজ্জন্ত আমার আক্ষেপ নাই ৮ 


রুূসোর সহিত কলহ 


ইহার কয়েক মাস পরেই 98৮61 78815 ৪ আরব্ধ হইল। «কানাডার 
কয়েক একর বরফের জন্য” এই যুদ্ধকে ভলটেয়ার উন্মত্ত] ও আত্মহতা| বিয়া অভিহিত 
করিয়াছিলেন। তাহার পরে অমিল রুসোকর্তৃক তাহার পূর্বোক্ত কবিতার উত্তর। 
রুূসো লিখিয়াছিলেন, “মানুষ নিজের দোষে ছুঃখভোগ করে। নগরে বাস না করিয়। 
মানুষ যদি উন্মুক্ত প্রান্তরে বাস করিত, তাহ। হইলে ভূমিকম্পে মারা যাইত ন1।” পড়িস়' 
ভলটেয়ারের ধৈর্্যচ্যুতি হইল । তিন দিনের মধ্যে তিনি 02:10106 গ্রন্থ লিথিয়া শেষ 
করিলেন। এই গ্রন্থে তিনি রুসোর বিরুদ্ধে তাহার ভীষণতম অস্ত্রের প্রয়োগ করিয়াছিলেন। 
সে অস্ত্র “ভল্টেয়ারের শ্লেষ ৷” 

এই গ্রন্থে নিরাশাবাদ্র স্বপক্ষে যেরূপ স্ফু্তির সহিত যুক্তিপ্রয়োগ করা হইয়াছে, 
তাহ! সাহিত্যে দুর্লভ। জগৎ ছুঃখময় প্রতিপার্দন করিতে পাঠককে ইহার পুর্বে কেহুই 
এত প্রাণ খুলিয়! হাসাইতে পারে নাই) 41901 [712002 বলিয়াছেন, “ভল্টেয়ারের 
অঙ্গুপিতে লেখনী ভ্রুত চলিতে চলিতে হাস্তমুখর হইয়া উঠিয়াছে।” 

গ্রন্থের নায়ক ক্যাণ্ডিডে, ঘ550179]1র 89%100-0£-71700051-702-]ঘ0900এর 
আত্মীয়।. লোকে বলিত ক্যাপ্ডিডে ছিলেন উক্ত ব্যারণের ভগিনীর পুকতর এবং তাহার 
পিত! ছিলেন প্রতিব|সী একজন সাধু চরিত্রের লোক, কিন্তু যে বংশে তাহার পিতার 
জন্ম হইয়াছিল, ব্যারণের বংশের মত তাহার প্রাচীনতার দাবী ছিল না বলিয়া, তাহার 
মত! তাহাকে বিবাহ করিতে স্বীকৃত হন নাই। 09105 সরল-প্রক্কাতি ও লাধু-চরিত্র 
যুবক। ব্যারণের এক ম্বন্দরী কন্ঠ ছিল, তাহার নাম কুনেগণ্ডে। প্যানগ্নস্নামীয় 
এক পণ্ডিত ব্যারণ পরিবারের শিক্ষা গুরু ছিলেন। তিনি 110910135100-15005100- 
09517017118010955র অধ্যাপক | তিনি বলিলেন “ইহ! প্রমাণ করিয়া! দেওয়] যার, ষে 
যাহ! কিছু ঘটে, সকলই অবস্তস্তাবী। জগৎ যেন্পপ, তাহ অপেক্ষা অন্তরূপ হওয়া সম্ভবপর 
ছিল না। প্রত্যেক দ্রব্ই বিশেষ উদ্দেশ্তে স্ষ্ট। স্থতরাং সে উদ্দেশ্র সর্বোত্কষ্ট হইতে 
বাধ্য ।” 

একদিন কনেগণ্ডে ছুর্গের সন্নিকটবন্তী এক উগ্ভানে ভ্রমণকালে দেখিতে পাইলেন, 
প্যানগ্নস্‌ তাহার মাতার এক সুন্দরী যুবতী পরিচারিকাকে পরীক্ষাসুলক দর্শনে শিক্ষা 
দান করিতেছেন। কনেগণ্ডের বিজ্ঞানের প্রতি বিশেষ আনুরক্তি ছিল। নিঃশৰে দীড়াইয়! 
থাকিয়া! তিনি তাহাদের দার্শনিক পরীক্ষামূলক কাধ্যাবলী দেখিতে লাগিলেন। তিনি 
বুঝিতে পারিলেন, কারণ হইতে কাধ্যের উদ্ভব, অবশ্স্ভাবী। ক্যাণ্ডিডের সঙ্গে ইহার 
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. পরীক্ষা করিবার ইচ্ছ| ল্ইয়া কনেগণ্ডে ফিরিয়! আলিলেন। গৃহে ফিরিয়া ক্যাণ্ডিডের 
সঙ্গে দেখা হইলে লজ্জায় তাহার মুখ লাল হুইয়া গেল। কাগ্ডিডের মুখ তখৈবচ। 
পরদিন নৈশাহারের পরে ক্যাপ্ডিডে৭ সঙ্গে কনেগণ্ডে পর্দার পশ্চাতে প্রবেশ করিলেন। 
কনেগণ্ডের রুমাল কক্ষতলে পড়িয়! গেল। ক্য।গ্ডিভে রুমাল তুলিয়া লইলেন। কনেগণ্ডে 
নিষ্কলুষ মনে তাহার হাত ধরিয়া! ফেলিজেন! তিনিও নিফলুষ মনে তাহার হস্ত চুম্বন 
করিলেন। তার পরে অধরে অধর মিলিত হইল, নয়ন উজ্জ্বলত| ধারণ করিল, জানু 
কম্পিত হইল ।এবং উভয়ে আলিঙ্গনাবদ্ধ হইলেন। এমন সময়ে ব্যারণ £[1)111051-510- 
[1০০1 পর্দার অভ্যন্তরে প্রবেশ করিলেন এবং পদাঘাতে ক্যাণ্ডিডেকে ছুর্গের বাহির করিয়| 
দিলেন। ক্যাগ্ডিডে মুচ্ছিত হইয়া পড়িলেন। মু্ছাভঙ্গে বারণের স্ত্রী তাহাকে চপেটাঘাত 
করিতে লাগিলেন। ছূর্গে হুলস্থুল পড়িয়া গেল। 

ইহার পরে-একদিন ক্যাণ্ডিডে বন্দী হইয়! বুলগেরিয় সৈম্ত-শিবিরে নীত হইলেন। 
সেখানে তাহাকে সৈন্ঠদলভুক্ত কর! হইল। একদিন পলায়ন করিবার সময় ধৃত হইয়া 
তিনি শিবিরে আনীত হইলেন । 0০016 71816581 আদেশ করিলেন, তাহাকে হয় সমগ্র 
নৈম্টদলের প্রত্যেক সৈন্ঠকর্তৃক ছত্তিশখার বেত্রঘ/ত অথব। একবার মন্তকে বারোটি 
বন্দুকের গুলি, ইহারি মধ্যে একটি বাছিয়া লইতে হইবে । মানুষের ইচ্ছ! স্বাধীন, এই জন্গ 
তিনি দুইটির একটিও পছন্দ করিলেন না। কিন্তু ইচ্ছার স্বধীনতার যুক্তি কোনও কাজে 
ল/গিল না। অগত্যা তিনি বেত্র।ঘাতে সম্মত হইলেন। সৈশন্তদলে ছুই হাজার সৈন্য ছিল। 
দুই বারে চারিহাজার আঘাত গ্রহণ করিয়! ক্যাণ্ডিডে রক্তাক্ত দেহে শুইয়৷ পড়িলেন, 
এবং অবশশষ্ট বেত্রাঘাতের পরিবর্তে তাহাকে গুলি করা হউক, এই প্রার্থনা জানাইলেন। 
প্রার্থনা মঞ্জুর হইল। তাহার চক্ষু বাঁধিয়া দেওয়া হইল। হঠাৎ বুলগেরিয়ার রাজা 
তথায় উপস্থিত হইলেন। সমস্ত শুনিয়! রাজা বুঝিতে পারিলেন ক্যাণ্ডিডে সংসার-জ্ঞ।নাভিজ্ঞ 
দার্শনিক । তিনি তাহার অপরাধ ক্ষমা করিলেন। 

অভিজ্ঞ চিকিৎসকের চিকিৎলায় ক্যাণ্ডিডে সুস্থ হইয়া দেখিলেন, বুলগেরিয়ার রাজার 
সহিত অন্ত এক রাজার যুদ্ধ বাধিয়। গিয়াছে । কামানের গেলান্ন প্রথমে এক এক পক্ষে 
ছয় হাজার লোক মরিল। তার পরে বন্দুকের গোলায়, এই সর্বোত্তম জগতের বক্ষ- 
কলুধিতকারী নয় দশ হাজার পাষও নিহত হইল। লঙীণের আঘাতে কয়েক সহশ্রের মৃত্যু 
হুইল। মোট প্রায় ত্রিশ হজোর লোককে ধরাধাম ত্য।গ করিয়| যাইতে হইল। ক্যাণ্ডিভে 
এই হত্যাকাণ্ডের সময় দার্শনিকের মত কীপিতে লাগিলেন, এবং ইনার পরে একদিন 
যখন উভয় সৈম্তঙলে “1 26015* ( ঈশ্বরেব গৌরবগন ) গীত হইতে লাগিল, তখন 
পলায়ন করিলেন। রাশীকৃত মৃত ও মুমূর্য নরদ্ধেহের উপর দিয়া তাহাকে যাইতে হইল) 
ভন্মীভূড গ্রাম সকলের মধ্যে বুদ্ধের পরিণ!ম দেখিতে দেখিতে তিনি চলিতে লাগিলেন। 
দেখিলেন রক্তাক্ত দেছে ভূপতিত বুদ্ধ অদূরে শায়িত তাহার স্ত্রীর মৃত দেহের দিকে চাহিয়! 
আছে) স্ত্রীর পক্রপ্লাবিত দেহের উপর শিশু সন্তান পড়িয়া আছে। ধধিত| নাগী তৃমিতলে 
পতিত হুইয়া শেষ নিশ্বাস ত্যাগ করিন্মেছে। অর্ধ-দগ্ধ অনেকে উচ্গৈঃন্বরে মৃত্যু কামন! 
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কিতেছে ' পদ, বহু, মস্তক দেহ হইতে বিচ্ছি্ন হইয়া ইতস্ততঃ পড়িয়! আছে। সম্ভাব্য 
যাবতীয় জগতের মধ্যে সর্বোত্তম জগৎ!!! 

দীর্ঘপথ অতিন্রণ কথিয়। ক্য।গ্ডে হল্য।ণ্ডে রিক্তহস্তে উপস্থিত রী আশা 
করিয়াছিলেন খ্রীষ্টানের বাসভূমিতে তাহ!কে অনাহারে মরিতে হইবে না। কয়েকজন 
ভদ্রবেশী লোকের নিকট ভিক্ষা প্রার্থন। করায়, তাহার তাহাকে জেলে পাঠাইতে চাহিলেন। 
একজন ভদ্রলোক “দানশীপতা”-সপ্বন্ধে বন্তৃতা করিতে ছলেন। তাহার নিকট ভিক্ষা প্রার্থনা, 
কর|য়, তিশি জিজ্ঞ।| করিলেন “তুমি কি বিশ্বাস কর, থুষ্ট শত্রু (:76-005179£ সয়তান) 
পৃথিবীতে 'অ|ছে”? ক্যাণ্ডিডে কহিলেন, “তা তে শুনি নাই। কিন্তু তিনি থাকুন বা 
না থাকুন, আমার খ।ব।র চ।ই”। বক্তা বলিলেন “ভ|গে।! খাবার তোমার মত লোকের জন্ত 
নয়।” বন্গর স্ত্রী নিকটবত্তী গৃহের জাশাল। দিয় ক্যাপ্ডিডের মাথার উপর এক ব(ল্তি ময়ল। 
জল শিক্ষেপ কারলেন। সেমল নামক একজন £১19-7381090 ঈড়াইয়া দেখিতেছিলেন। 
তিনি ক্যাগ্ডিডেকে গৃহে ণইয়। গিয়া আহাধ্য ও নগদ দুই ফ্রোরিন দান করিলেন, 

পসদিন গাস্তায় এক শার্ণকায় তিক্ষুকের সহিত ক্যাণ্ডিডর দেখ। হইল । তাছার 
সর্বাগে ক্ষত, চক্ষু দীপ্তিহীন, াপসিকার অগ্রভাগ খপিয়। পড়িয়।ছে, মুখ বাকিমা গিয়াছে 
ভিক্ষুক তাহার নাম ধরিয়া সম্বোধন করিল; ক্যাণ্ডিডে তাহাকে প্যানগ্রদ্‌ বলিয়া 
চিনিতে পারিলেন। তাহ!র নিকট শুশিলেন, বুলগেরিয়ার সৈম্তঠ ব্যা/রণের দুর্গ আক্রমণ 
করিয়। ধ্বংদ করিয়াছে; কুনেগণ্ডেকে ধর্ষন কারিয়। পরে হত্যা করিয়াছে, ব্যারণ ও 
তাহার স্ত্রীকেও হত্যা করিয়াছে; শুনিয়া মূচ্ছিত হইয়া পড়িলেন। মুচ্ছাভঙগ হইলে 
প্যানগ্রসের শে|চনীয় অবস্থার কারণ জিজ্ঞাসা করিলে, প্যানগ্রন্‌ কহিলেন “প্রেম, 
মানবজাতির ..সান্বণা, বিশ্বের রক্ষক, প্রাণী-জগতের আত্মা, সুকোমল প্রেমই তাহার 
দুর্গীতির কারণ।” এমন পবিজ্র প্রেম হইতে কিনূপে এই ভীষণ অবস্থা উৎপন্ন হইল, 
ক্যাণ্ডিভে জিজ্ঞাসা করিলে, প্]ানগ্রল কহিলেন শব্যারণ-মহ্ষীর পরিচারিকার 
বক্ষলীন হুইয়া আমি স্বর্সসথ ভোগ করিয়াছি। তাহারই ফল এই। তাহার শরীরে 
উপদংশের বীজ ছিল। একজন পণ্ডিত সন্তানীর শরীর হইতে তাহ। তাহার শরীরে 
সংক্রামিত হইয়াছিল। এক বুন্ধা 00136555 এপ শদীর হইতে মন্ন।সীর শ্রারে 
সেই বীজ যায় । 00৫216598 এব শরীরে আলে এক সৈন্তাধ্যক্ষের শরীর হইতে; 
পৈস্তাধ্যক্ষের শরীরে মক্রারমত হয় এক মাকুইদ্‌-পত্বী কর্তৃক, মাকুইিসপদ্বী পেয়েছিলেন এক 
908701910এর শরীর হইতে । এ সমস্তই অপরহার্্য ছিল” | ক্যাগুডে তাহাকে জেমসের 
নিকট লইয়! গেলেন। নেখাণে স্থচিৎকলায় প্যান্গস্‌ আরোগ্যল।ভ করিলেন। ছুই মাল 
পরে জেম্লকে লিলবন যাইতে হইল। প্য।নগ্লদ্‌কে তিনি সঙ্গে লইয়! গেলেন। 

জাহাজে তিনজনের মধো অনেক দাঁশনিক আ্মালোচনা হইল। প্যানগ্নদ্‌ বলিলেন 
"প্রত্যেক দ্রবই এমন ভাবে স্যষ্ট, যে তাহার উতৎকৃষ্ঠতর হইবার সম্ভাবন। ছিল ন|।” জেম্স 
তাহ। স্বীকার ন। করিয়া কহিলেন, “মানুষ তাহার প্রকৃতি কলুষিঠ করিয়াছে। হিং 
প্রকৃতি লইয়া! মানুষ জন্মগ্রহণ করে নাই, অথচ ব্যাদ্রের মত হিংস্র হইয়া! পড়িয়াছে। কামান 

২৪ 


১৮৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 
অথব! সঙ্গীন ঈখবর মানুষকে দান কযেন নাই, অথচ পরম্পরের বিনাশের জন্ত মানুষ 
তাছ! নির্মাণ করিয়াছে ।” প্যানগ্রন্‌ বলিলেন *লকলই অপরিহাধ্য ছিল। ব্যক্তিগত 
ছুর্ভাগ্যই সর্বজনীন মঙ্গল, সুতরাং ব্যক্তির দুর্ভাগ্য যত বেশী হয়, সাধারণের মঙ্গলও ততই 
বুদ্ধি প্রাপ্ত হয়।” 

হঠাৎ আকাশ অন্ধকারে আচ্ছন্ন হইয়া পড়িল, ও প্রবল ঝটিকা আরন্ধ হইল। 
মাস্তল ভাঙ্গিয়! গেল, পাল ছি'ড়িয়। উড়িয়া গে।! যাত্রিগণের মধ্যে কলরব উ্িত হইল। 
ডেকের উপর গিয়া জেম্ন নাবিকদিগকে সাহাধ্য করিতেছিলেন, এমন সময় এক নাবিক 
তাহাকে ভীষণ আঘাত করিয়া! ডেকের উপর ফেলিয়া দিল, কিন্তু প্রহারকালে পদস্থলিত 
হুইয়া সে জাহাজের বাহিরে পড়িয়া গেল। ভাঙ্গা মানস্তল ধরিয়া! সে ঝুলিতেছিল, জেম্ম্‌ 
তাহাকে টানিয় তুলিতে গিয়া নিজে সমুদ্রের মধ্যে পড়িয়! গেলেন। নাবিক ডেকে উঠিয়া 
তাহার দিকে ফিরিয়াও চাহিল না। ক্যাপ্তিডে তাহাকে উদ্ধার করিবার জন্ত সমুদ্রে ঝাপ 
দিতে যাইতেছিলেন। কিন্তু বাধা দিয়া প্যানগ্রস্ কহিল, “সমুদ্রে ডুবিয়া মরাই 
তাহার নিয়তি, সেই জন্যই সে লিসবন যাত্রা করিয়াছিল।” জাহাজ ডুবিয়া গেল। 
সেই দুরন্ত নাবিক এবং প্যানগ্রল ও ক্যাণ্ডডে ব্যতীত সকলেরই মৃত্যু হইল। তাহার! 
তীরে উঠিবামাত্র লিলবনের ভীষণ ভূমিকম্প আরব্ধ হইল। প্ররৃতির সেই ভীষণ তাণ্ডবে 
ত্রিশ সহত্র নগনারী প্রাণ হারাইল। রাস্তা-ঘট ভম্ম ও লাভায় আচ্ছাদিত হইয়! গেল) 
অসংখ্য গৃহ ভূপতিত হইল। সেই দুর্বৃত্ত নাবিক তখন লুষ্ঠনে প্রবৃত্ত হইল, এবং এক 
যুবতীলহ আমোদে মত্ত হইল। প্যানগ্লদ্‌ ও ক্যাপ্ডিডে আর্তজনগণের সেবায় মনোনিবেশ 
করিলেন। প্যানগ্রদ্‌ কছিলেন “ভূমিকম্পের না! হইবার উপায় ছিল না। আগের গিরি 
যখন লিলবনে অবস্থিত, তখন তাহা অন্তর ফাটিবে কিরূপে ? লকলই মঙ্গলের জন্য সংঘটিত 
হয়।” কৃষ্ণ পরিচ্ছদ-পরিহিত [11011151002 এর সহিত সংশ্লিষ্ট একটি লোক শুনিয়া 
কহিল, “আপনি কি প্রাথমিক পাপে১ বিশ্বান করেন না? সকলই ষর্দ মঙলের জন্য হয়, 
তাহ! হইলে মানুষের পতনং হয় নাই, তাহার শাস্তিও নাই?” প্যানগ্নদ্‌ কহিলেন, 
“মানুষের পতন ও তাহার জন্ত অভিশাপ উভয়েরই এই সর্ধোত্ম জগতে প্রবেশ অপরিহার্ধ্য 
ছিল।, “তাহা! হইলে আপনি স্বাধীন ইচ্ছায় বিশ্বাম করেন না?” প্যানগ্নন্‌ কহিলেন, 
"নিরবচ্ছিন্ন নির্নতির”৬ লহিত স্বাধীন ইচ্ছার বিরোধ নাই। স্বাধীন ইচ্ছাও অপরিহার্য 1 

ভূমিকম্পের পরেই ক্যাথলিক ধর্্দে অবিশ্বানীদিগের বিচারের জন্য 121015160এর 
প্রতিষ্ঠ। হইল। শ্থির হইল, যে ক্যাথলিক ধর্মের বিরোধী পাপিষ্ঠদিগকে আস্তে আস্তে 
পোড়াইয়৷ মারিলে ভূমিকম্প বন্ধ হইবে। প্যানগ্দ্‌ ও ক্যাণ্ডিডে ধৃত হইয়া [11001510102 
সমীপে নীত হুইলেন। প্যানগ্নসের ফাঁসী হইল, ক্যাণ্ডিডেকে বেত মারিয়া ছাড়ি! 
দেওয়' হইল। ভীত ও বিশ্মিত ক্যাপ্ডিডে ভাবিলেন, “এই যদি যাবতীয় সম্ভাব্য জগতের 
মধ্যে সর্ববোৎ্ জগৎ, তবে অবশিষ্ট জগংগুলি কিরূপ? দার্শনিক শ্রেষ্ট প্যানগ্ন্, নরোত্তম 
জেম্ল, রমণীত্ত্ধ কুনেগণ্ডেঃ এই সর্ধোত্তম জগতে তোমার্দের এত কষ্ট কেন?” 

2 01181091510, 20911, & 4১109011166 11506559100, 


নবা দর্শন__ভলটেরার ১৮৭ 


কয়েক দিন পরে এক অচিস্তিত উপায়ে কুনেগণ্ডের সহিত ক্যাণ্ডিডের দেখা হইল, 
কিন্ত এই মিলন স্থায়ী হইল ন|। আবার কুনেগণ্ডে ক্যাণ্ডিডে হইতে বিগি র হইলেন। 
ক্যাণ্ডিডে পলায়ন করিয়া আমেরিকায় গেলেন। প্যারাগুয়ে গিয়া দেখিতে পাইলেন 
দেশের যাবতীয় সম্পত্তি 76981 পুরোহিতদিগের হস্তগত, প্রজালাধারণের কিছুই নাই-_ 
যুক্তি ও স্টায়-বিচারের চুড়ান্ত দৃষ্টান্ত । এক ওলন্দাজ উপশিবেশে একহম্ত ও একপদ-বিশিষ্ট 
ছিন্নবস্ত্র পরিহিত এক নিগ্রে। বলিল, “কলে কাজ করিব|র সময় কোনও শ্রমিকের একটা 
আঙ্গুল যদি কলে আটকাইয়৷ যায়, তাহা হইলে তাহার লমস্ত হাতটিই কাটিয়! ফেল! হয়।' 
কেহ যদি পলায়নের চেষ্টা করে, তাহার এক পা কাটিয়া ফেলে। তোমাদের চিনির অভাব 
দুর করিবার জন্য এই মূল্য দিতে হয়।” 7] 190809 দেশে গিয়! ক্যাপ্তিডে অনেক স্বর্ণ ও 
রত্ব সংগ্রহ কবিলেন, এবং তাহ লইয়া দেশে ফিরিবার জন্য এক জাছাঙজ ভাড়া করিলেন। 
স্বণ-রত্ব জাহাজে বোঝাই হইবামাজ্র তাহার ম!লিক ক্য।গ্ভেকে তারে ফেলিয়া রাখির়! 
জাহাঞ্জ ছাড়িয়া দিল। পামান্ত যাহ। ছিল, তাহা লইয়। দেশে ফিরিবার পথে জাহাজে মাটিন- 
নামক এক বৃদ্ধ পণ্ডিতের সহিত ক্য।প্ডিডের আলাপ হৃইল। ক্যাপ্ডিডে জিজ্ঞাপা করিলেন, 
*মনুষ কি চিরকালই বর্তমানের মত মানুষকে হত্যা করিয়াছে বলিয়া আপনি বিশ্বাস 
করেন? মানুষ কি চিরকাণই মিথ্যাবাদী, প্রতারক, বিশ্বাসঘাতক, অকৃতজ্ঞ, দক্থ্য, 
মূর্খ, ত্র, পাপিষ্ঠ, ওদরিক, মাতাল, কৃপণ, ঈর্ধ্য।পরায়ণ, উচ্চাভিলাী, রক্ত-পিপাস্থ, 
পরনিন্দুক, লম্পট, ধর্মোন্ত্ত ও ভণ্ড?” মাটিন কহিলেন "তুমি কি বিশ্বাস কর, বাজপক্ষী 
চিরকালই দেখিবামাত্র কপোত মারিয়া খাইয়াছে?” ক্যাণ্ডিডে কছিলেন “নিশ্চয় ।” 
মাটিন--তবে? বাজের চরিত্র যদি চিরকালই অপরিবন্তিত থাকিয়া থাকে, তবে মানুষের 
চরিত্র পরিবন্তিত হইয়ছে বলিয়া বিশ্বাস করকেন? ক্যা্ডডে-_-"ওঃ। কিন্তু মানুষ ও 
পশুতে প্রভেদ বিস্তপ | ইচ্ছার স্বাধীনতা-- 1 তর্ক করিতে করিতে তাহারা বোর্ডোতে 
পৌছিলেন। ক্যাণ্ডিডে ইয়োরোপের সর্বত্র কুনেগণ্ডের অনুসন্ধান করিয়া বেড়াইতে 
ল।গিলেন। বহু অন্ুনন্ধানের পরে তাহাকে তুরস্ক দেশে প্রাপ্ত হইলেন] কুনেগণ্ডে এক 
রাজবাড়ীতে পরিচারিকার কাজ করিতেছিলেন। তাহার সৌন্দর্যের কণামাত্রও অবশিষ্ট ছিল 
ন1। দেখিয়! ক্যাণ্ডিডে ছুঃখে অভিভূত হইলেন | কুনেগণ্ডে তখন ক্যাপ্ডিডে ষে তাহাকে 
বিবাহ করিবার প্রতিশ্রুতি দিয়/ছিলেন, তাহা তাহাকে ম্মরণ করাইয়! দিলেন। ক্যাণ্ডিডে 
গ্রতিএ্তি রক্ষ। করিলেন, এবং কুনেগণ্ডেকে বিবাহ করিয়া তুরঙ্ক দেশেই বসতি স্থাপন করিয়া 
কৃষিকার্ষেয মনে!নিবেশ করিলেন। 

ক্যাপ্ডিডে গ্রন্থের বহুল প্রচার হুইয়াছিল। রোমান ক্যাথপিক ফরাসী জাতির বধ্যে 
এই অশ্রন্ধধান গ্রন্থের জনপ্রিনতালাভে বিশ্মিত হইবার কারণ নাই। জার্মানী ও ইংলগ্ডের 
লোকে তাহাদের ধর্মের সংস্কার করিয়া লইয়াছিল। চার্চের অন্রান্তত্ব অস্বীকার করিয়াও 
বাইবেলের প্রামাণ্যত শ্বীকার করিয়॥ যুক্তির সাহায্যে তাহার! যখন বাইবেলের ব্যাখ্য। 
করিয়াছিল, ফ্রান্স তখন যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ করে নাই। কিন্তু যখন তথায় বিস্তারু আলোচনা 
আরব হুইল, তখন অন্ধবিশ্বান ও অবিখাসের ম্ধবর্তী কোনও আশ্রয় মিলিল না! ফল 


১৮৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


ফরাসী মণ একেবারে অবিশ।সের দিকে ঝু'কিয়া পড়িল। বখন লা মেত্রা, হেলভেটিয়াস্‌, 
হলব্য।ক্‌, ডিডোরো, দালেম্বার্ট শত্রর মত পৈতৃক ধর্ম আক্রমণ করিলেন, তখন বহু লোঁক 
তাহাদের কথা আগ্রহের সহিত গুনিল। ভলটেয়ারের ক্যাণ্ডিডে ও তাহারা সাদরে 
গ্রহণ করিল 


দার্শনিক অভিধান 


ভলটেয়ার কিছুদিন বিশ্বকোষের সহিত সংশ্লিষ্ট ছিলেম, এবং বিশ্বকোষ-সংঘের নেতা 
বলিয়| গৃহীত হইয়াছিলেন। বিশ্বকোষে তিনি বহু প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। পরে তিনি 
নিজেই 71111950101710 10106011915 নামে এক দাশনিক কোষ লিখিতে আরম্ভ করেন। 
বর্ণমালাক্রমে ব্ছু বিষয়ে প্রবন্ধ লিখয়া তিনি এই কোষে সন্নিবি্ট করিয়াছিলেন। 
প্রত্যেক প্রবন্ধই জ্ঞানে সমুজ্জস। দে-কার্ভের “পন্দেহঠ হইতে তিনি দাশনিক অ:লোচন] 
আবম্ত কৰিয়াছিলেন। বেইল্‌ তাহাকে সন্দেহ করিতে শিক্ষা দিয়্যছিলেন বলিয়া] তাহার 
নিকট কৃতজ্ঞতা প্রকাশ করিয়াছিলেন। তিনি লিখিয়াছেন, “প্রত্যেক দর্শনের উদ্ভাবয়িতাই 
না জানিয়৷ জানার ভাণ করিয়াছেন। জ্ঞান যাহাদের কম, তাহারাই নিশ্চিত সিদ্ধান্ত করিয়! 
বসে। প্রথম তত্ব৯-সম্বন্ধে আমর! কিছুই জানি না। ইচ্ছাকর্তক কিরূপে আমাদের 
অঙ্গ সঞ্চ'লিত হয়, ইহাই ষখন আমরা জানি না, তখন উশ্বর, দেবতা এবং মনঃ-সম্বন্ধে নিশ্চিত 
ভাবে কিছু বলা অহুমিকার চুড়ান্ত। মনের সন্দেহাকুল 'অবস্থা গ্রীতিকর নে, কিন্ত উপরি উক্ত 
বিষয়-সম্ঘদ্ধে নৈশ্চিত্য নিতান্তই হাস্তকর ব্য।পার। কিরপে আমার জন্ম হইল, তাহাও 
আমার অজ্ঞাত । জীবনের এক চতুর্থ।ংশ অতিবাহিত না হওয়া পধ্যন্থ যাহ! দেখিয়াছি, 
শুনিয়াছি অথব1 অন্ভভব করিয়াছি, ত!হার কারণ জানিতে পারি নাই। বহনে, জড় বল৷ 
হয়ঃ তাকে সিরিয়।স্‌ নক্ষজ্ের আকারেও দেখিয়াছি, আবার অথুবীক্ষণণৃণ্ত ক্ষুদ্রতম কণার 
আকারেও দেখিয়ছি ! কিন্তু এই জড়পদ।র৫ কি, তাহা জাশি না। “উত্তম ত্রাঙ্গণ” নামক 
প্রবন্ধে ভলটেয়ার লিখিতেছেন ঃ ব্রহ্ষণ বলিলেন, “আমার জন্ম * হইলেই ভঃল হইত 1” 
আমি বলিলাম “কেন?” ব্রাঙ্গণ উত্তর করিেন, “গত ৪* বৎসর যাবৎ অমি অধ্যয়ন 
করিতেছি । এখন দেখিতেছি, এই চল্লিশ বৎসর বৃথ। নষ্ট হইয়াছে । আফার শরীর ষে 
জড়পদার্থ দ্ব।রা গঠিত, ত্যহা! আমার বিশ্বাস। কিন্তু চিস্ত! কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহ। কিছুতেই 
বুঝিতে পারি নাই । ভ্রমণ ও পরিপাক কার্ষ্ের মত আমার বুদ্ধিও দেহেরই একটি স্বাভাবিক 
শক্তি কি না, আমর হস্তদ্বার! কোনও বস্ত যেমন গ্রহণ করি, চিন্তাও মস্তকের সেইরূপ 
কোনও কাজ কি ন1, তাহাও বুঝিতে পারিলাম না। অনেক কথা আমি বলি, কিন্তু বল৷ 
যখন শেষ হয়, তখন যাহা বলিয়াছি, তাহার জন্য লঙ্জ'বোধ করি।” সেইদিন প্রতিবালিনী 
এক বুন্ধার লহিত কথে!পকথনকালে জিজ্ঞানা করিলাম, তাহার আত্মার কিরূপে স্থষ্টি হইয়'ছে, 
তাহ! জানিতে না! পারার জন্য তিনি কি ছুঃখবোধ করেন। বৃদ্ধা প্রথমে অ।ম।র প্রশ্ন বুঝিতেই 
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পারিলেন না। ব্র্গণ যে যে বিষয়ের চিন্তা করিয়। কান্ত হইয়! পড়িয়াছেন, ক্ষণকালের জন্তও 
তিনি সেই লকল বিষয়ের চিন্তা করেন নাই। বিষ্ুুর নানা অবতারে তাহার ৃঢ় বিশ্বাস, 
এবং গঙ্ান্ান করিতে পারিলেই তিশি আপনাকে নর্বপেক্ষ। স্থখী মনে করেন আমি এই 
সরল স্ত্রীলোকের স্থখের পরিচয় পাই সুখী হইলাম, এবং ব্রাহ্মণের নিকট গিয়া বলিলাম, 
“আপনার গৃহের অদূরে যে বৃদ্ধ! বাস করেন, তিনি ক্যেনও বিষয়েই চিন্তা না করিয়াও স্থথে 
আছেন, ইহ। দেখিয়া কি আপনি লজ্জা! বেধ করেন ন1?” ব্রাঙ্গণ বলিলেন, “আপনি ঠিকই, 
বলিয়াছেন। আমিও অনেক বার ভাবিয়।ছি, এ বৃদ্ধার মৃত যদি অজ্ঞ হইতে পারিতাম, 
তাহ! হইলে সুখী হইতে পারিতাম | কিন্তু ওরূপ সুখ আমি কামনা করি না।” 

ভলটেয়াব বলিয়াছেন “শন যদ নিরবচ্ছিন্ন সন্দেহে পর্যবসিত হয়, তাহ! হইলেও সেই 
সন্দেহ মানুষের বৃহত্তম ও মহত্ুম সম্পদ । মায়াবী বল্পনার বলে নুতন নুতন মতের উদ্ভাবন 
না কিয়া জ্ঞানের অনতিগ্রলর অগ্রগতিতে সন্থষ্ট থাকাই আমাদের কর্তৃব্য। নৃতন তত্বের 
উদ্ভাবনের জগ্ত চেষ্টা না করিয়, পদার্থের নিভূর্ল বিশ্লেষণ করিয়া, কোন্‌ তত্বের সহিত 
তাহার লামঞ্জন্ত আছে, তাহাই আবিষ্কার করিতে চেষ্টা করাই উচিত। কোন্‌ পথে বিজ্ঞনের 
অন্থুলরণ করা উচিত, দবেকশ তাহ! দেখাইয়া দিয়াছেন! দে-কার্ত সে পথ অবলম্বন ন 
করিয়! বিপরীত পন্থ'র অনুসপণ করিয়াছেন"*প্রৃতির অধ্যয়ন না করিয়া তিনি তাহার 
রহুস্ত অন্ুমাণদ্বার| 'অধিফার করিতে চেষ্টা করিয়া উপন্তাসের স্থষ্টি করিয়াছেন। গণনা, 
পরিমাপ, তৌল 'ও পর্যবেক্ষণ করাই প্রাকৃতিক বিজ্ঞান, আর যাহা বিছু তাহার প্রায় সমস্তই 
কপোল কল্পন1। 


চার্চের সহিত কলহ 


এই সময়ে কয়েকটি ঘটনায় ভলটেয়!রের জীবনের গতি পরিক্ঠিত হইয়া গেল। ষে 
তরলতা ও হাস্তরলিকা তাহার বৈশিষ্ট্য ছিল, হঠ|ৎ তাহা গান্তীধ্য ও কাঠিন্তে পরিণত হইল। 
রোমান ক্যাথলিক চ।্চের বিরুদ্ধ তিনি যুদ্ব-ঘোষণ! করিলেন, এবং অক্লান্ত ভাবে সেই যুদ্ধ 
পরিচালন! করিতে লাগিলেন। 

ফাণি হইতে অনতিদুরে টুলু৯ নগর) তখন ক্যাথলিক পুরোহিতগণই গথায় 
সর্বেসর্বা ছিলেন। কোনও প্রোটেষ্টাণ্ট তথায় আইন অথব! চিকিৎসা ব্যবসা অবলম্বন 
করিতে অথব1 পুস্তক, ওধধ, কিংবা খাছাদ্রধোর দোকান করিতে অথবা মুদ্রাযন্ত্র রাখিতে 
পারিত না। কোনও ক্যাথলিক প্রোটেষ্্যাপ্ট ভৃত্য রাখিতে পারিত না! ১৭৪৮ সালে 
একটি প্রোটেষ্ট্যাপ্ট ধাত্রীনিয়োগের অপরাধে এক স্ত্রীলোকের ৯০০০ ফ্রাঙ্ক অর্থদণ্ড হইয়াহিল। 
নগরে গতি বর 9৮, 13611101011 হত্যাকাণ্ডের স্থৃতিব'ঘিকী আড়ম্বরের সঙ্গে 
অনুষ্ঠিত হইত | এখানে ক্যালাল নামক এক প্রোটেষ্ট্যপ্টের কন্তা। কাথলিক ধর্ম অবলম্বন 
কবে। ইহার কিছুদিন পরে ক্যালাসের পুত্র ব্যবস।য়ে সর্বস্বান্ত হইয়! আত্মহত্যা করে। 


10101101099, 


১৯০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


কিন্ত জনরব প্রচারিত হয়, যে পুত্রও ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষিত হইবার উদ্ভে।গ করায় পিতা 
তাহাকে হুতা! করিয়াছে । ক্যালালকে বন্দী করিয়! পুরোহিতগণ তাহার উপর অমানুষিক 
অত্যাচার করে। ইহার ফলে তাহার মৃত্যু হয়। ক্যালাসের পরিবারগণ সর্বস্বান্ত হইয়। 
ফাণিতে ভলটেয়ারের আশ্রম গ্রহণ করে, এবং ভলটেয়ার তাহাদিগকে সাদরে গ্রহণ করিয়া 
আশ্রয় দেন। (১৭৬১ সালে) 

এই সময়ে এলিজাবেথ সারভেনস্‌ নামক এক মহিলার মৃত্যুর পরে € ১৭৬২ সালে) 
জনরব রটে, ষে উক্ত মহল! ক্যাথলিক ধর্মম-গ্রহণের আয়োজন করিতেছিলেন বলিয়া 
প্রোটেষ্টাপ্টগণ তাছাকে কূপের মধ্যে ঠেলিয়া! ফোলয়। দিয়াছে । ১৭৬৫ সালে ল1! বার নামে 
এক যুবককে কয়েকটি ক্রশকাষ্ঠ ভঙ্গ করার অভিযোগে বন্দী করা হয়। গীড়নের ফলে 
যুবক অপরাধ স্বীকার করে। তখন তাহার শিরশ্ছেদ করিয়া, দেহ অগ্নিতে পোড়াই»]! ফেল৷ 
হয়| তাহার নিকট ভলটেয়ারের 71111950911110 1)1061091:819র এক খণ্ড পাওয়া 
গিয়াছিল। তাহাও পোড়াইয়৷ ফেল! হয় । 

ভলটেয়ার জলিয়! উঠিলেন। তাহার ন্মিত প্রফুল্ল আনন হইতে হান্ত অন্তহিত হইল। 
অন্তর গান্ভীধ্যপূর্ণ হইল । লেখনী আগ্নেয়গিরিতে পরিণত হইল, এবং তাহ। হইতে অনল ও 
লাভ! নির্গত হইতে লাগিল। দালেম্বর্টকে লিখিলেন, “আর পরিহাসের সময় নাই। 
হত্যাকাণ্ডের মধ্যে হাশ্তপরিহাস চলে না, আমাদের বার্থোলোমুর হত্যাকাণ্ডের দেশে 
দর্শনালোচনা ও আনন্দের অবকাশ নাই।” দর্শনের আলোচন। ছাড়িয়! ভলটেয়ার যু 
অবতীর্ণ হইলেন। বন্ধুবাদ্ধবিগকে যুদ্ধে যোগ দিতে আহ্বান পাঠাইলেন। “কোথায় 
ডিডেরো, কোথায় বীর দালেম্বা, সকলে অগ্রনর হও, ধর্মান্ধ প্রতারকিগের শুষ্গর্ভ 
বন্তৃতা, ঘ্বৃণিত কুটতর্ক, কল্পিত ইতিহাস, অন্তহীণ অসঙ্গতির বিণাশ কর। যাহ।দিগের বুদ্ধি 
আছে, বুদ্ধিহীনের দাসত্ব হইতে তাহাদিগকে মুক্ত কর, এবং যাহারা এখন জন্মগ্রহণ করিতেছে, 
তাহাদিগকে প্রজ্ঞ। ও স্বধীনণতালাভে সাহাধ্য কর।” ভলটেয়ারের সুনিপুণ হস্তে দর্শন 
ডিনামাইটে পরিণত হইল । সেই ডিনামাইটে পোপের সিংহাসন বিপর্যস্ত হইল, তাহার 
মুকুট-দণ্ড স্থলিত হুইয়। পড়িল, ফ্রান্সের রাজপিংহাঁলনের ভিত্তি চর্ণ হইয়। গেল । 

115091006 06 1১011720011 তাহাকে কাডিণাল পদের লোভ দেখাইয়া চার্চ ও 
তাহার মধ্যে সভাব প্রতিষ্ঠার চে! করিলেন, কিন্তু ভলটেয়ার অচল অটল। কার্থেজের ধ্বংস 
যেমন কেটোর একমাত্র কাম্য ছিল, তেমনই চার্চের ধ্বংস তাহার একমাত্র লক্ষ্য হইল। 
1:52:0156 ০1/:019150101 গ্রন্থে তিনি লিখিলেন, “পুরোহিতের যদি তাহাদের প্রদত্ত 
উপদেশানুষায়ী জীবন যাপন করিত; এবং মতভেদ? সহা করিত, তাহ! হইলে তাহাদের মতের 
অনঙ্গতি গ্রহ করিতাম না। বাইবেলে যে সমস্ত কুটতর্কের বিন্দুমাত্র সন্ধান পাওয়! 
যায় না, তাহাই খুষ্টীর ইতিহাসের রক্তাক্ত কলছের মুল। আব্গ যে বগিতেছে, "আমি 
বাহ! বলি, তাহা বিশ্বাস না করিলে ঈশ্বর তোমাকে নরকে পাঠাইবেন, কাল লে বলিবে, 
আমি যাহ! বিশ্বাস করি, ত|হ! যদি বিশ্বান না কর, তোমাকে হত্য। করিব »৮ সমাজের 
স্বাস্থ্যের জন্ত পরমতাসহিফুণতার মূল পুরোছিত-তস্ত্রের ধবংল অপরিহ্থাধা।” 


নব্য দর্শন-__ভলটেয়ার ১৯১ 


ইহার পর অবিরল শোতে পুস্তিক1 প্রকাশিত হইতে লাগিল। দার্শনিকতত্ব ইহার, 
পূর্ববে এমন সরল ভাষায় ও এমন জীবন্ত হইয়। প্রকাশিত হয় নাই । ভলটেয়ারের রচন! 
পড়িয়া দর্শন পড়িতেছি বলিয়! কাহারও মনে হইত না। কে|নও কোনও পুস্তকের তিনলক্ষ 
সংখ্যাও বিক্রীত হুইয়াছিল। সাহিত্যের ইতিহাসে এমনটা পূর্ধে কখনও দেখা 
যায় নাই | 

বাইবেলের এঁতিহাসিকতা ও অত্রান্ততার তিনি যে লমালোচনা১ করিয়াছিলেন; 
তাহার উপাদান গ্রহণ করিয়াছিলেন, ম্পিনোজ] হইতে | তাহার হস্তে এই উপাদান 
ওজ্জল্য উদ্ভাসিত হইয়াছিল। 

“জাপেতার প্রশ্থাবলীর”২ জাপেতা পৌরাহিত্যের প্রার্থী। তিনি জিজ্ঞাস! করিলেন, 
শত শত ইহুদীকে আমর! পোড়াইয়া মারিয়াছি। এখন কিরূপে প্রমাণ করিব, ষে ইহুদী 
জাতি চারি সহত্র বৎসর যাবৎ ঈশ্বরের অন্ুগৃহীত ছিল। পুরাতন বাইবেলে উল্লিখিত তাবিথ 
ও বগিত কাহিনীর মধ্যে অসঙ্গতি দেখাইয়! জাপেত। আবার জিজ্ঞাসা করিলেন, “দুই খৃষ্টীয় 
কাউন্সিলের মধ্যে যখন একটী অপরকে অভিসম্পাত করে, তখন তাহাদের কোনটী অন্রাস্ত, 
জানিবার উপায় কি?” উত্তর না পাইয়! তিনি সরলচিত্তে প্রচার আরম্ভ করিলেন। তিনি 
প্রচার করিলেন, ঈশ্বর সকলের পিতা, পুণ্যের পুরস্কর্তা ও পাপের শান্তা ; তিনি ক্ষমাশীল। 
মিথ্যা হইতে সত্যকে, ধর্মান্ধতা হইতে ধর্মকে উদ্ধার করিয়া তিনি ষে উপদেশ দিতে লাগিলেন, 
নিজের জীবনে তাহা অনুষ্ঠান করিয়! দেখাইলেন। তিনি শান্ত, দয়ালু ও বিনীত ছিলেন। 
১৬৩১ সালে তাহাকে আগুনে পোড়াইয়! মার হইল। 

গ্রীন, ভারতবর্ষ ও মিশর দেশকে ভলটেয়ার খুষ্টীয় ধর্মমত ও ধর্ম্দাচারের উৎস বলিয়! 
বর্ণনা করিয়াছেন, এবং এই সকল দেশে প্রচলিত মত গ্রহণ করার ফলেই খুষ্টধর্্ম জয়যুক্ত 
হইয়াছে বলিয়াছেন। 

[২6118192 প্রবন্ধে একম্থলে বলিয়াছেন, “এত নষ্টামীত ও অর্থহীন প্রলাপ৪ লতেও 
যে থৃষ্টধর্ম ১৭০* বৎসর বাঁচিয়া আছে, ইহ! হইতেই প্রমাণিত হয়, যে ইহ! এঙ্খরিক ধর্ম 11” 
অন্তর লিখিয়াছেন “এই সমস্ত হান্তকর ও মারাত্মক কলহের যাহার] স্যষ্টি করিয়াছে, তাহার! 
সমাজের লাধারণ লোক নয়। যাহার! তোমাদের পরিশ্রমের ফল ভোগ করিয়! আরামে 
বাস করিতেছে, তাহারাই তোমা্দিগের মনে ধর্মান্ধতার বিষ প্রবেশ করাইয়৷ দিয়াছে, 
তোমাদিগকে কুনংস্করে আচ্ছন্ন করিয়। রাখিয়াছে ; উদ্দেগ্ত তোমাদের মনে, ঈশ্বরের ভয় নয়, 
তাহাদের ণিজেদের প্রতি ভয়ের সৃষ্টি ।” 


ধর্মমত 


চার্চের সহিত এই কলহ হইতে ভলটেয়ারের যে ধর্মে বিশ্বান ছিল না, .তাহ! 
অন্ধমান করিলে ভুল হটবে। নাস্তিকত! তিনি স্পষ্টই বর্জন করিয়াছিলেন। তিনি উশ্বরে 
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১৯২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্বাস করিতেন বণিয়া তাহ্যর [105010)919% বন্ধুদের সহিত তাহার বিচ্ছেদ ঘটিয়াছিল 
1075 181101506 51511950161 প্রবন্ধে তিনি স্পি:নজার মত নাস্তিকতার সমান বলিয়া 
প্রত্যাখ্যান কর্িয়াছেন। ডিডেরো-কে তিনি লিখিগাছিলেন “আমি 9811051901এর 
মতাবলম্বী নহি | 98:1061:507 জন্মান্ধ ছিলেন বলিয়! ঈশ্বরকে অস্বীকার করিয়াছেন। 
আমার ভুল হইতে পারে, কিন্তু তাস্থার অবস্থায় আমি এক বুদ্ধিমান মহান পুরুষের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতাম, ধিনি আমাকে দৃষ্টিশক্তি না দিলেও অনেক কিছু দিয়াছেন। যাবতীয় 
পদার্থের মধ্যে যে আশ্চধ্য সম্বন্ধ বর্তমান, তাহার সম্বন্ধে চিত্ত! করিয়া অসীম ক্ষমতাশালী 
এক কর্তা আছেন বলিা সন্দেহ করিতীাম। তঁহার স্বরূপ কি, এবং যাবতীয় সন্তাবান 
পদদর৫েগ কেন তিনি স্থষ্টি করিয়াছেন, তাহার অনুমান কর] যেমন দুঃসাহলিকতার কাজ, 
তাহার অস্তিত্ব অস্বীকার করাও তেমনই দুঃলাহপিকতামূলক। তুমি আপনাকে তাহার 
হষ্ট পদ|র্থের অন্ঠতম বলিয়। মনে কর, অথব। সনাতন এবং নিয়ত জড়ের ভাণ্ডার হইতে 
খণ্ডীকৃত অংশ বলিয়া গণ্য কর, তোম।র সহিত তাহা আলোচনা করিব।র জন্ত আমি উৎন্ুক 
হইয়া আছি। তুমি যাহ।ই হওণা কেশ, তুমি সেই বিরাট লমগ্রের একটা মূল্যবান অংশ, যে 
বিরাটকে আমি বুঝিভে প্যরি না।» 

ঈপ্বরে বিখান করিলেও ভলটেগার অপ্রাক্ৃত ঘটনায় ও উপাসশার ফলোপধাগনিত্বে 
বিশ্বাস করিতেন না। “প্রক্টত উপাপন! প্র/কৃতিক নিয়মের ব্যতিক্রমের জন্য প্রার্থন! 
নয়। প্রাকৃতিক নিয়মকে উথরের অপরিবর্তণীয় ইচ্ছা বালয়া গ্রহণ করাই প্রকৃত 
উপাসন11” 


"স্বাধীন ইচ্ছা”তেও» ভলটেয়ার খিশ্বান করিতেন না। আত্মার সম্বন্ধে তিনি ছিলেন 
অজ্ঞে্বাদী। “আত্ম। কি, চারি হাজার দাশনিক গ্রন্থ পড়িয়াও তাহা কেহ বলিতে পারিবে 
ন1।” আত্মার মরণোত্তর অস্তিত্বে বিশ্বান করিতে ইচ্ছুক হইয়াও তিনি বাধা পাইয়াছেন। 
“মক্ষিকার মধ্যে আত্ম/ আছে, একথা কেহ বলেনা । তবে, হস্তী, বানর; অথব। আমার 
ভূত্যের মধ্যে আত্ম! আছে বলা হয় কেন? মাতৃগর্ভে থাকিবার সময় দেহে আত্মা প্র-বশ 
করিবার পরেই ষে শিশুর মৃত্যু হয়, সেও কি আত্মার পুনরুথানের দিনে উখিত হইবে। 
যদি উত্থিত হয়, তাহা হইলে কোন্‌ রূপে উঠিবে"*ভ্রগ, শিশু অথবা! প্রাপ্তবয়স্ক মানুষের রূপে? 
যদি পুণরুখ।ন হয়...*যদি পূর্বে যাহা ছিল, তাহ! হইয়াই উঠিতে হয়, তাহ! হুইলে পূর্বের স্মৃতি 
লইয়াই উঠিতে হুইবে। স্মৃতি যদি ন! থাকে, তাহ৷ হইলে অনন্ততা কোথায় থাকিল! মানুষ 
কেন মনে করে, যে কেবল তাহার মধ্যেই অবিনশ্বর চৈতন্ত বর্তমান? তাহার অভিমানই 
হয়তে! এই বিহাসের কারণ! ময়ুরের যদি বাকৃশক্তি থাকিত, তাহ! হইলে সেও হয়তো 
তাহায় আত্মার গর্ব্ব করিত, এবং বলিত, সেই আত্ম! তাহার পুচ্ছে অবশ্থিত।” 

' কর্মনীতির জন্ত যে আত্মার অমরত্বে বিশ্ব অপরিহাধা, ভলটেয়ার প্রথমে তাহ। 
স্বীকার করিতেন না। প্রাচীন হিক্রগণ আত্মার অমরত্বে বিশ্বান করিত না। আত্মার 


( 
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নব্য দর্শন-_-ভলটেয়ার ১৯৩ 


অমরত্বে বিশ্বাস না করিয়াও শ্পিনোজ| নৈতিক চরিত্রের আদর্শ ছিলেন কিন্তু ভলটেয়ারের 
মত পরে পরিবন্তিত হইয়াছিল। তখন ত্াহ!র ধারণ! হইয়াছিল, ষে পরকালে শাস্তি ও 
পুরস্কার ন থাকিলে, ঈশ্বরে বিশ্বাসের কোন নৈতিক মূল্য থাকে না। সাধারণ লোকের 
জগ্ত পুরস্কার ও শান্তিদাত। একজন ঈশ্বরের প্রয়োজন । নাস্তিকদিগের সমাজ স্থায়ী 
হইতে পারে কিনা, এই প্রশ্সের উত্তরে ভলটেয়ার বলিয়াছিলেন, “পারে, ষদি তাহারা 
দর্শনিক হয়। কিন্তু মানুষের মধ্যে দার্শনিকের সংখা। কম। ক্ষুদ্র পল্লীগ্রামের অধিবাসীরা 
যদি শান্তিতে বাদ করিতে চায়, তাহা হইলে তাহাদের ধর্মের প্রয়োজন স্বীকার করিতেই 
হইবে ।” +4&. ট. ০৮ প্রবন্ধে বলিতেছেন, “মামার উকীল, আমার দঞ্জি ও আমার 
স্্ীর ঈষ্বরে বিগ।স থকে, ইহা আমি চাই। তাহাদের ঈশ্বরে বিশ্বাস থাকিলে আমি 
কম প্রতারিত হইব।” এক চিঠিতে ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, “আমি সত্য অপেক্ষ। 
জীবন ও শ্বখকে অধিক মুল্যবান মন করি।” €০০৫+ প্রবন্ধে নাস্তিক বন্ধু হলব্যাঁককে 
বলিতেছেন, “তুমি নিজেই বলিতেছ, ঈগরে বিথান কাহাকে ও কাহাকেও পাপ হইতে নিবুন্ত 
করিয়।ছে। 'এই স্বীকৃতিই আমার পক্ষে যগেষ্ট। যদি এই বিশ্বাসে দশটা মাত্র হত্যা 
ও পরকুংসাও বন্ধ হয়, তাহা হইলে সন্ত পৃগিবীরই এই বিগ্াম অবলম্বন কর। উচিত ।” 
“ঈগ্ঘব যদি নাও াকিতেন, তাহা হইলেও তিন আছেন বলিয়া প্রচার করার প্রয়োজন 
হইত।" “ঠমি বলিতেছ, ধর্ম অসংখ্য অমঙগলের স্থষ্টি করিয়াছে । ধন্ম অমঙ্গলের স্থষ্টি করে 
নাই, করিয়াছে পৃথিবীব্যপী কুসংস্কার । পরম পুরুষের উপাপনার প্রধান শত্রু এই রাক্ষস, যে 
ম।তার গর্ভে তাহার জন্ম, তাহাব বক্ষ বিদীণ করিরাছে। বাহার ইহ।র বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
করেন, তাহ।রা মানবজাতির বন্ধু । ধর্মমা তাকে মালিঙ্গনে বদ্ধ করিয়া এই কল সর্প তাহার 
নিশ্বান রোধ করিতেছে, মাতাকে আহত না করিয়া আম।দিগকে এই সর্পের মস্তক 
চূর্ণ করিতে" হইবে” 51200 07. [106 [10111 ভলটেয়ার আনন্দের সহিত গ্রহণ 
করয়াছিলেন,. এবং যে ভক্তি-নর্ঘ্য তিনি যীশুকে দান করিয়াছেন, সন্তর্দিগের গ্রন্থেও তাহা 
ছরলভ | যীশু তাহার নামে অনুষ্ঠিত পাপের জণ্ত রোদন করিতেছেন বলিয়া তিনি বর্ণনা 
করিয়াছেন। ভলটেয়র নিজের জন্ত একটি গীর্জ! নির্মাণ করিয়াছিলেন | [17515 প্রবন্ধে 
তিনি তাহার বিশ্বাস এই ভাবে বণন! করিয়াছেন £হ “ধিনি যেমন শক্তিমান, তেমনি মঙ্গলময়, 
যিনি যাবতীয় পদার্থের অষ্টা, ধিনি নিষ্টর না হইয়াও প।পের শান্তিদাতাঃ যিনি স্বীয় 'কল্যাণ- 
প্রবৃত্তিবশতঃ পুণ্যকর্ম্ের পুরস্কর্তা, এবংবিধ পরম পুরুষের অস্তিত্বে যিনি দৃঢ় বিশ্বাস করেন, 
তিনিই ঈথ্বরবাদী ; তিনি এই পুরুষের মধ্যে সমগ্র বিশ্বের সহিত যুক্ত, পরস্পর বিবদমান 
কোনও সম্প্রদায়ের তিনি অন্তত নহেন। তাহার এই ধর্ম সর্বাপেক্ষা প্রাচীন ও দূর প্রনারী। 
কেন না, সরল ভাবে ঈশ্বরের উপাসন৷ যাবতীক়্ ধর্মীয় প্রতিষ্ঠানের পূর্ববর্তী । পৃথিবীর 
বিভিন্ন জাতি পরম্পরের ভাষা বুঝিতে পারে না, কিন্তু ঈশ্বরবাদী যাহা বলেন, তাহা 
বুঝিতে পারে ।...পিপিং হইতে কেইএন্‌ পর্যন্ত তৃূভাগের যাবতীয় অধিবাসীই তাহার ভ্রাতা । 
যাবতীয় পণ্ডিত তীহার সহকর্থী। তিনি বিগাস করেন, হর্ববোধ্য দার্শনিক তত্ত্বের মধ্যে 
অখবা অর্থবিহীন আচারের মধ্যে ধর্ম নাই? ভক্তির সহিত পুজা ও ্ায়পরতা ই ধর্মম। 
২৫ ও 


১৯৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


পরের উপকারই তাহার পুজা, ঈশ্বরে আত্মনিবেদনই তাহার ধর্মমত । মুসলমান তাহাকে 
বলে “সাবধান, মক্কীতীর্থ করিতে ভুলিও না” ক্যাথলিক পুরোহিত বলে “]ব ০৮: 70906 
4৪ 7+0:515এ যদি ন! যাও, তো তোমার নিপ।ত হউক ।” ঈশ্বরঝদী মকা ও লোরেট্‌ 
উভয়ই অগ্রাহ্য করিয়। দরিদ্রের সেবা ও অত্যাচারপীড়িতকে রক্ষা করেন 1” 


রাজনৈতিক মন্ত 


চার্চের বিরুদ্ধে সংগ্রাম ঘোষণা করিবার পরে ভলটেয়ার সেই সংগ্রামে এতই ব্যস্ত 
ছিলেন, যে শাসনতন্ত্রের পীড়ন ও অনাচারের বিরুদ্ধে সংগ্রাম চাঁলাইবার অবসর তাহার 
ছিল না । রাজনীতিতে তাহার শ্রদ্ধাও বেশী ছিল না। তিনি এক সময়ে বলিয়াছিলেন, 
“রাজনৈতিক আন্দোলন আমার কর্ম নয়। মানুষের নিরুদ্ধিতার ত্রাস করিতে ও তাহাকে 
অধিকতর সম্মানের যোগা করিতেই আমি চিরকাল চেষ্টা করিয়াছি” আর এক সময় 
ব্যবস্থাপ্রণেতাদ্দিগের সম্বন্ধে লিখিয়াছিলেন, “যাহীরা আপনাদিগের স্ত্রী ও পরিবার শাসন 
করিতে পারেন না, তাহাদেরই বিশ্ব পরিচালিত করিবার জগ্ঠ আগ্রহের অস্ত নাই।” ভলটেয়ার 
প্রভৃত অর্থের মালিক হইয়াছিলেন, তাহার রাজনৈতিক মভও এইজন্য রক্ষণশীল ছিল। 
ব্যক্তিগত সম্পত্তির বিস্তারই তিনি সমস্ত রাজনৈতিক সমস্তার প্রতিকার বলিয়৷ মনে করিতেন । 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি হইতে চরিত্রের বিশেষত্ব ও আত্মসম্মানের উদ্ভব হয়। কৃষক যদি নিজে 
জমির মালিক হয়, তাহা হইলে জমির চাষও ভাল হয়। দেশের শাসনতন্ত্-সন্বন্ধে তাহার 
বিশেষ ওৎসুক্য ছিল না। যুক্তির দিক হইতে যদিও তিনি গ্রজাতন্ত্রই পছন্দ করিতেন, 
প্রজাতন্ত্রের ক্রুটি-সম্বন্ধে তিনি অন্ধ ছিলেন ন!'। প্রজাতন্ত্রে দলাদলির স্থষ্টি হয়। দলাদলিতে 
অস্তবিপ্রব যদি নাও হয়, তথাপি. জাতীয় এক্য বিনষ্ট হয়। ছোট ছোট যে সমস্ত রাষ্ট্রের 
ধনসম্পদ বেশী নাই, এবং যাহাদের ভৌগলিক অবস্থান এরূপ, যে বহিঃশক্রকর্তৃক আক্রান্ত 
হইবার ভয় নাই, প্রজাতন্ত্র সেই সমস্ত রাষ্ট্রেরইে উপযোগী। সাধারণতঃ আপনাদ্দিগকে 
শাসন করিবার ক্ষমতা মানুষের নাই। যতই ভাল হউক, কোনও প্রজাতন্ত্র দীর্ঘকাল 
স্থায়ী হয় না। যাবতীয় শাসনপ্রণ/লীর মধ্যে প্রজাতন্্ইই প্রথমে উদভূত হইয়াছিল। 
বহুসংখ্যক পরিবারের সমবায় হইতে ইহার উৎপত্তি । আমেরিকার [২৪0 171019এদিগের 
বিভিন্ন গল প্রজাতন্ত্রধারাই শাসিত হইত। আফ্রিকার নিগ্রোদিগের মধ্যে প্রজাতন্ত্রের 
অভাব নাই । কিন্তু আধিক অবস্থার বৈষম্য হইলেই প্রজাতন্ত্রের বিনাশ হয়। সমাজের 
উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে আথিক বৈষম্যের আবির্ভাব অপরিহার্য । র[জতন্ত্র ভাল, কি প্রজাতন্ত্র 
ভাল» চারি হাজার বংসর ধরিয়া তাহ! আলোচিত হইয়। আসিতেছে । ধনীর! বলিবে, 
অভিজাততন্ত্র ভাল ) সাধারণ লোকে বলিবে, প্রজাতন্ত্র ভালো৷। মুষ্টিমেয়-নংখ্যক রাজারাই 
কেবল রাজতন্ত্রের পক্ষপাতী। তবু প্রায় সমস্ত পৃথিবী রাজতন্ত্রশাসিত কেন? উত্তর 
যদি চাও, তবে বিড়ালের গলায় ঘণ্টা বাঁধিবার প্রস্তাব যে ইন্দুরের করিয়াছিল তাহাদিগকে 
জিজ্ঞাসা কর।” একজন পত্রপ্রেরক রাজতন্ত্রের সমর্থন করিয়া তাহাকে এক পত্র 
লিখিয়াছিলেন। উত্তরে ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, “ই! রাজতন্ত্র ভালো, যদি মার্কাস 


নব্য দর্শন--ভলটেয়ার ১৯৫ 


অরেলিয়াসের মত রাজ! হয় । অন্যথা! একটা দিংহেই খ।উক, অথবা একশত ইন্দুরেই:' 
খাউক, তাহাতে দরিদ্র লোকের কি এসে যায় ? 

সাধারণতঃ দেশপ্রীতি বলিতে যাহ! বোঝায়, ভলটেয়ারের তাহ! ছিল ন!। স্বদেশগ্রীতির 
অর্থ নিজের দেশ ব্যতীত অন্ত সকল দেশকে দ্বণা করা । অন্ত দেশের ক্ষতি না করিয়া! যিনি 
নিজের দেশের উন্নতি কামনা করেন, ভলটেয়ারের মতে তিনি স্বদেশহিতৈষী ও বিশ্বনাগরিক 
উভয়ই। ফ্রান্সের সঙ্গে যখন ইংলগ ও প্রাসিয়ার যুদ্ধ চলিয়াছিল, তখন ভলটেয়ার প্রাসিয়ার 
রাজা ও ইংলগ্ডের সাহিত্যের প্রশংসা করিয়াছিলেন । যুদ্ধকে তিনি ত্বণা করিতেন। 
“নরহত্য৷ শাস্ত্রে নিষিদ্ধ । সুতরাং সব হত্যাকরীরই শাস্তি হয়; হয়ন। কেবল সেই সকল 
লোকের, যাহারা ভেরী ও দামামার তালে তালে হাজার হাজার লোক হত্য। করে 1৮ 
“মাতৃগর্ভে অবস্থানের সময় মানুষের অবস্থা থাকে উদ্ভিদের মত। ভূমিষ্ঠ হইবার পরে তাহার 
অবস্থ। হয় ইতর জন্তুর মত। পরিণত বুদ্ধির অবস্থা! প্রাপ্ত হইতে কুড়ি বংসর ল'গে। তাহার 
শারীরিক গঠনের সম্বন্ধে সামান্ত একটু জ্ঞানলাভ করিতে মানুষের লাগিয়াছে তিন হাঁজার 
বংদর। তাহার আত্মাসম্বন্ধে জ্ঞানলাভ করিতে অনন্ত কালের প্রয়োজন । কিন্তু তাহাকে 
হত্যা করিতে একটিমাত্র ক্ষণই যথেষ্ট ।” 

বিপ্রবন্ধারা৷ সমস্তার সমাধান হয় বলিয়া ভলটয়ার বিশ্বাস করিতেন না। সাধারণ 
লোকের বুদ্ধির উপর তাহার শ্রদ্ধ। ছিল শা। “সাধারণ লোকে যখন তর্ক করিবার ভার লয়, 
তখন সর্বনাশ হয়| “যাহারা বলে সকল মানুষই সমন, তাহাদের কথার অর্থ যদি হয় 
যে সকণ মানুষেরই স্বাধীনতায়, নিজের সম্পত্তিতে ও রাষ্ট্রকর্ক রক্ষণাবেক্ষণে সমান অধিকার, 
তাহা হইলে তাহারা ঠিকই বলে। সাম্য একদিকে যেমন খুবই ম্ব(ভাবিক পদার্থ, অন্ত্িকে 
ইহা মাথা-মরীঠিকামাত্র। যখন লোকের শধিক।র-সম্বন্ধে প্রযুক্ত হয়, তখন ইহা! খুব 
স্বভাবিক। |কন্ত যখন ইহার দোহাই দিয়া মমানভাবে সকলের মধ্যে সম্পত্তি ও 
ক্ষমতা-বন্টনের চেষ্টা) হয়ঃ তখন নিতান্তই অস্বভাবিক হইয় দাড়ায় । স্বাধীন হওয়া অর্থ 
আইন ভিন্ন অন্ত কিছুই অধীন না হওয়। |” ট্যরগো, কদরসেট ও মীরাবে। প্রভৃতি 
ভলটেয়ায়ের শিষ্যগণের মতও ইহাই ছিল। তাহারা সকলেই শাস্তিপুণ বিপ্লব চাহিয়াছিলেন। 
কিন্তু অত্যাচারপীড়িত জনস।ধারণ ইহাতে সন্তষ্ট ছিল না। তাহারা স্বাধীনত। তত্বট৷ চাহে 
নাই, যতটা চাহিয়াছিল সম্য। স্বাধীনতার বিনিময়েও সাম্যই তাহাদের কাম্য ছিল। 
রুসেও এই মতাবলম্বী ছিলেন; তিনিও চ্যহিয়াছিলেন “সাম্য।” যখন তাহার শিষ্য মরাট 
ও গোবদ্পিয়ার ফরাসী বিপ্লবের নেতৃত্বল।ভ করিল, তখন স্বাধীনতার ফানী হইল এবং সাম্যই 
বিপ্লবের প্রধান লক্ষ্যে পরিণত হইল । 

এক সময়ে ভলটেয়ার লিখিয়ঃছিলেন, “যাহাই চোখে পড়ে, তাহাই বিপ্লবের বাঁজ 
ছড়াইতেছে বলিয়া? মনে হয়। এক'দন বিপ্লব আনিবেই, কিন্তু তাহা! দেখিবার সৌভাগ 
আমার হইবে না। বর্তমানে যাহারা যুবক, তাহার! ভাগ্যবান। অনেক ভাল ভাল্য 
জিনিষ তাহারা দেখিতে পাইবে ।” যখন ইহা লিখিগাছিলেন, তখন ভািতেও পারেন 
নাই, কান্দে বিপ্লব কি ভীষণরূপে দেখা দিবে । 


১৯৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আইন করিয়া আদর্শ রাষ্ট্রের স্থষ্টি করা যায়, ইহ! ভলটেয়ার বিশ্বাস করিতেন না। 
তিনি জানিতেন, মানব-সম'জের বিকাশ ঘটে কালের শক্তিতে, ন্যায়ের যুক্তিবলে নয়। 
টারগো যখন ষোড়শ লুইএর মন্ত্রী নিযুক্ত হইলেন, তখন ভলটেয়ার আনন্দে উৎফুল্ল হইয়া 
বলিয়াছিলেন, “সত্যযুগ সমাগত । এইবার রাষ্ট্রে সমস্ত সংস্কার সাধিত হইবে, জুদীর বিচার 
প্রবন্তিত হইবে, করভারের লাঘব হইবে, দরিদ্রদিগকে কোন করই দিতে হইবে না। 
তথন বুঝিতে পারেন নাই, তাহার সুচিন্তিত আদর্শ বর্জন করিয়া ফ্রান্স রুসোর ভবে ভাবিত 
হইয়! সর্বরধবংসী রক্তাক্ত পথ অবলম্বন করিবে | ফ্রান্সের বিপ্লবমুখী জটিল মন দ্বিধা বিভব" 
হইয়া পড়িয়াছিল_-এক অংশ ভলটেয়ার-কর্তৃক প্রভাবিত, অপর অংশ রুসো।র প্রভাবের 
অধীন। “এক অংশে লঘুক্ষিপ্র পদসঞ্চার, বৈদগ্ধ, তেজ, মাধুধ্য, বলবতী যুক্তি, দপিত 
বুদ্ধি ও নক্ষত্রে চাকু নৃত্য, অন্যদিকে নিরবচ্ছিন্ন উত্তাপ, উদ্দাম কল্পন] ও ভবিষ্যতের মনে|হারী 
চিত্র১।৮ কিন্তু রক্তাক্ত বিপ্লব রুসোও চাহেন নাই । ১৭৯৪ সালের ৭ই মে তারিখে তাহ।র 
শিষ্য রোবস্পিয়ার খন তাহাকে বিপ্লবীদিগের ভক্তিশ্রদ্ধা নিবেদন করিয়া মানব জাতির 
শিক্ষাগ্তরু বলিয়া! অভিহিত করিয়াছিলেন, এবং ওক-পত্রের মুকুট উপহ।র দিয়াছি'লেন. তিনি 
যদি তথায় তখন উপস্থিত থকিতেন, তাহা] হইলে ভয়ে শিহরিয়া উঠিতেন, এবং বিপ্লবের 
নায়কদ্িগকে শিষ্য বলিয়া স্বীকার করিতে কুষ্ঠিত হইতেন। 

ভলটেয়!র ছিলেন যুক্তিবাদী২, রুসে৷ ছিলেন অনুভূতিকর্তক চালিত৩।” নত/ ও কর্তবা- 
নির্ধারণে ভলটেয়ারের অবলম্বন ছিল যুক্তি, রূসোর অবলম্বন ছিল অনুভূতি । রুগে। 
বলিয়ছিলেন “মস্তকের মত হৃদয়েরও যুক্তি আছে, যাহা মস্তক বুঝিতে পারে না।” উন্ভয়ের 
মধ্যে এই বিরোধ বুদ্ধি ও সহজাত প্রবুন্তির বিরোধ | যুক্তিতে রুসোর বিখাম ছিগ না। 
তিনি চাহিতেন কর্ম । রক্ত।ক্ত বিপ্রবে তাহ।র তত ভয় ছিল ন|। বিপ্লবের ফণে পরস্পর 
হইতে বিহিন হইয়া পড়িলেও ম।নবের শন্তনন্থ ভ্রতিভাব তাহাদিগকে পুনমিলি ঠ করিণে 
বলয়। তিনি আশ! করিতেন: স্বাদীনতার বাধা আইনগুলি অপস|রিত হইলে, মাম্য ও 
শ্ায়বিচার গ্রতিষ্ঠিত হইবে, ইহাই ছিল তাহার মত ।* 

[01500101256 091 [116011911 গ্রন্থে রুসে। লিখিয়াছেন, মানুষ ন্বভাবতঃ দে।যহীন। 
সমজে মে সমস্ত প্রতিষ্ঠান গড়িয়। উঠিয়াছে, তাহার ফলেই মানুষ মন্দ হয়। 

ইহার পূর্বেই রুসো বিজ্ঞান ও কলাকে মানুষের প্রধান শত্র বলিয়াছিলেন, এবং 
সভ্যতা,ক মানুষের যাবতীয় ছুঃখ-কষ্টের কাঁরণ বলিয়া বর্ণনা করিয়াছিলেন। তাহার গ্রন্থ পাঠ 
করিয়া! ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, “মানব-জাতির বিরুদ্ধে লিখিত আপনার নূতন গ্রন্থ আমি 
পড়িয়াছি। তাহার জন্ত আপনাকে ধন্যবাদ দিতেছি ।***আমাদিগকে পশুতে পরিণত করিৰার 
চেষ্টায় আপনি যে রপিকত প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা অপুর্ব । আপনার গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
চারি হাতপায়ে হাটিতে ইচ্ছ। হয়, কিন্ত সে ভাস ৬* বংসর পূর্বে বর্জন করিয়াছিঃ স্থৃতরাং 
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নব্য দর্শন--ভলটেয়ার ১৯৭ 


হুর্ভগ্যক্রমে তাহ।তে ফিরিয়া যাওয়া অপম্বব1 5০9০191 0070020% গ্রন্থে অসভ্য অবস্থার . 
গুণকীর্ভন দেখিয়া তিনি এক বন্ধুকে লিখিয়াছিলেন, “বানবের সঙ্গে মানুষের যেরূপ সাদৃশা, 
রুসোর সহিত দার্শনিকের সাদৃশ্য তাহা অপেক্ষা! অধিক নহে ।” অন্যত্র তিনি “রুসোকে 
ডায়োজিনিসের পাগলা কুকুর” বলিয়৷ বর্ণনা করিয়াছিলেন। তবুও যখন জেনিভা-গবর্ণমে্ট 
রুসোর গ্রন্থ পোড়াইয়া ফেলিয়াছিলেন, তখন তিনি সেই কার্যের নিন্দা করিয়াছিলেন, এবং 
রুূসোকে লিখিয়াছিলেন, “আপনি যাহা বলিয়াছেন, তাহার একটা কথাও আমি সত্য বলিয়া 
স্বীকার করি না। তবু প্রথণ দিয়াও আমি আপনার তাহ্‌। বলিবার অধিকার রক্ষা করিবার 
চেষ্টা করিব” বহু শত্রর আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষার জন্ত রূসে! যখন পলায়ন করিয়াছিলেন, 
তখন তাহার সহিত বাস করিবার জন্য তিনি তাহাকে নিমন্ত্রণ করিয়াছিলেন । 
রুসোর সভ্যতার নিন্দ। ভল্টেয়ার বালস্থুলভ প্রলাপ বলিয়। গণ] করিতেন, এবং সভ্য 
মানুষ যে অসভ্য মানুষ হইতে অধিক মুখী, তাহ।তে তাহার সন্দেহ ছিল না। তিনি রুসোকে 
বলিয়াছিলেন “ম্বভাবতঃ মানুষ পশু । সভ্য সমাজে মানুষের অস্তরস্থ পশু শৃঙ্খলাবদ্ধ থাকে, 
এবং তাহার বুদ্ধি ও বুদ্ধিগ্রাহা সুখের বৃদ্ধির স্থযোৌগ ঘটে।” ফ্রান্সের তৎকালীন অবস্থা যে 
ভাল নহে, তাহা তিনি স্বীকার করিতেন, কিন্তু তাহাতে ভ।ল যে কিছুই নাই, তাহাও নহে, 
বলিতেন | *ৃ'০ ০119 &3 1 £০৫৮ গ্রন্থে ভলটেয়ার এক গল্প বলিয়াছেন | পার্সি- 
পলিস্‌ নগরের অধিবাসীদিগের কদাচারে ভীষণ কষ্ট হইয়া এক দেবতা এ নগর ধ্বংস করা 
উচিত নিন, তাহ] প্রতিবেদন১ করিবার জন্য বাঁবুক নামক এক দূত প্রেপণ করিলেন । 
বাবুক নগরে পাপেয় গ্রবল্য দেখিয়া নিরতিশয় ক্ষুন্ধ হইলেও, নগরব।মগণের ভদ্রতা, 
সদ্ব্যবহার ও পরোপকা রপ্রবুত্তি দেখিয়া মুগ্ধ হইলেন । পাপের ধথ।যণ বর্ণনা দিলে, নগরেব 
ধম অনিবর্য জাণিয়া তিনি এক উপায় উদ্ভাবন করিলেন। বহুমুল্য ধাতু ও 
মণিমুক্তার সহিত 'আকিঞ্চিংকর ধাতু, প্রস্তর ও মুত্তিক। মিশ্রিত করিয়া তত্-দ্বরা তিশি 
এক সুন্দর মৃত্তি প্রস্তুত করাইয়া প্রভুর নিকট উপস্থিত হইলেন, এবং কহিলেন “কেবল 
সব্ণও-হীরক-নিন্মিত নহে বলিয়া! কি এই সুন্দর মূর্তি ভাঙ্গিয়া ফেলিবেন ?” নগর রক্ষ! 
পাইল। পূর্বে মানুষের প্রকৃতির পরিবর্তন-সাধন না করিয়া, তাহাদের প্রতিষ্ঠান সকলের 
পরিবর্তন করিলে; মানুষের অপরিবত্তিত প্রকৃতির ফলে তাহার! পুনরুজ্জীবিত হইয়া উঠে। 
01701017, 9০96 গ্রভৃতি প্রতিষ্ঠানের স্থ্টি করে মানুষ। আবার মানুষের প্রকৃতিও গঠিত 
হয় এই সকল প্রতিষ্ঠানদ্ব!রা। মানুষের অনুরূপ প্রতিষ্ঠান, আবার প্রতিষ্ঠানের অনুরূপ 
মান্ুষ। ভলটেয়ারের মতে এই ছুষ্টচক্র ভেদ করিবার একমাত্র উপায় শিক্ষার্থার! মানুষের 
প্রকৃতির পরিবর্তন কর! । কিন্তু রুসোর বিশ্বাস ছিল, যে মানুষের সহজাত প্রবৃত্তি ও 
ভাবাবেগচালিত কর্মের দ্বারাই প্রাচীন প্রতিষ্ঠানের ধ্বংস সম্ভবপর ৷ ধ্বংসের পরে হৃদয়ের 
প্ররোচনায় নৃতন প্রতিষ্টান গঠিত হইবে। তাহাদ্বারাই সাম্য, স্বাধীনতা ও মৈত্রীর রাজন্ব 
প্রতিষ্ঠিত হইবে । 
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১৯৮ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রাচীন প্রতিষ্ঠঠনের ধ্বংস যে কেবল বুদ্ধিত্ধারা সম্ভবপর নহে, তাহ। সত্য; মানুষের 
সহজাত প্ররবৃত্তিতবারাই যে তাহা সম্ভবপর হয়, তাহাঁতেও সন্দেহ নাই। কিন্তু গঠনকার্ধ্য 
যদি কেবল হৃদয়াবেগণ্ধারাই সম্পাদিত হয়, তাহা হইলে তাহার স্থাগ়িত্বের সম্ভাবন! কম। 
সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়াবেগ, উভয়েরই জন্ম অতীতের গর্ভে, অতীতের প্রতি উভয়েরই 
প্রবল আকর্ষণ আছে। অতীতের প্রতিষ্ঠানের উপযোণী হৃহয়াই তাহার! অতীত প্রতিষ্ঠান 
হইতে উদ্ভূত হইয়াছিল। স্ৃতগাং এই সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়াবেগন্ধারা যে প্রতিষ্ঠান 
সষ্ট হইবে, তাহা অতীত প্রতিষ্ঠানের অন্ুরূপই হইবে । রুসোর মতের মধ্যেই প্রতিক্রিয়ার 
বীজ লুকায়িত ছিল। ফরাসী রিপ্লবের উন্মাদন| যখন তিরোহিত হইল, তখন অতীতের 
“সুখ ও শান্তির দিনে”র জন্য ফরাসী হৃদয় ব্যাকুল হইয়। উঠিল এবং থৃষ্টায়-ধর্ম্ম পুনঃপ্রতিষ্িত 
হইল। এই প্রতিক্রিয়ার ফল 019692102 7119110, 108 5695], 706 1/91516 ও 
[2111.% 


শেষ জীবন 


১৭৭০ সালে ভলটেয়ারের বয়স যখন ৭৬ বৎসর, তখন তাহার বন্ধুগণ তাহার এক 
আবক্ষ মুর্তি-নির্ম।ণের জন্য অর্থ-সংগ্রহ করেন। সহন্ত্র সহআ্র লোক চাদ! দিবার জন্ত ব্যগ্র 
হইয়! উঠিয়াছিল। ধনীদিগের চ।দা এক মাইটে (অর্ধ ফার্দিং ) সীমাবদ্ধ করা হইয়াছিল। 
[71:5061101. 07 069 জিজ্ঞালা! করিয়া পাঠাইলেন, তাহাকে কত দিতে হইবে ; 
উত্তর দেওয়া হইল “এক ক্রাউন ও তাহার নিজের নাম।” ভলটেয়ার তাহাকে ধন্যবাদ 
দিয়া লিখিলেন, “অন্তান্য বিজ্ঞ'নের সহায়তার উপর একটি কন্কালের মৃত্তিপ্রতিষ্ঠার উদ্দেস্তে 
শর্থ-সাহায্য করিয়া অ:পনি দৈহিকগঠন বিগ্ভার» চর্চায় সহায়ত। করার জন্য আমার 
অভিনন্দন গ্রহণ করুন৷” এই মু্তিপ্রতিষ্ঠায় ভলটেয়'রের আপত্তি ছিল। তিনি বলিয়া- 
ছিলেন, “আমার মুখের তে' কিছুই অবশিষ্ট নাই। চক্ষু কোটরের মধ্যে তিন ইঞ্চি 
ঢুকিয়া গিয়াছে, গগুদেশ জী পার্চমেণ্টে পরিণত হইয় ছে, সামান্ত কয়েকটি দাত ছিল, 
তাহাও আর নাই।” একদিন তাহার প্রিয় কোন ব্যক্তি হ্কাহাকে চুম্বন করিলে বলিয়াছিলেন, 
“জীবন মৃতকে চুম্বন করিতেছে ।” 

ভলটেয়ার দীর্ঘজীবন ক।মনা করিয়াছিলেন । এক সময় বলিয়াছিলেন “ভয় হয়, 
পাছে মানুষের হিতকর কিছু করিবার পূর্বেই মরিয়া যাই ।” হিতকর হুনেক কাধ্যই এই 
দীর্ঘজীবনে তিনি করিয়াছিলেন । তীহার ফাণ্ির গৃ, অত্যাচারপীড়িত অনেক বিপন্ন 
লোকের আশ্রয় স্থান ছিল। বহুদূর হইতে বহুলোক সাহায্যের জন্য তাহার নিকট আসিত, 
আপদবিপদে লোকে তাহার পরামর্শ চাহিত। কাহাকেও তিনি বিমুখ করিতেন ন|। 
দরিদ্রলোকে অপরাধ করিয়া আসিয়া তাহার নিকট অপরাধ স্বীকার করিত, তিনি তাহা- 
দিগকে আইনের কবল হইতৈ মুক্ত করিয়া আনির! তাহাদের জীবিকার ব্যবস্থা! করিয়া 
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দিতেন। এক দম্পতী একবার ত্বাহার অর্থ চুরি করিয়। নতজান্ হইয়! ক্ষমা ভিক্ষা করে। ' 
তাহাদিগকে হাত ধরিয়া উঠাইয়! তিনি বলিয়াছিলেন “আগার ক্ষম। তোমাদের করায়ত্ব। 
ঈশ্বরের ক্ষমা-ভিক্ষ। কর ।” নিজের সম্বদ্ধে একবার বলিয়াছিলেন “আমাকে কেহ আক্রমণ 

করিলে, দৈত্যের মত লড়াই করি, কিন্ত অন্তরে আমি একটি সাধু দৈত্য। হাসির মধ্যে 

আমার লড়াই শেষ হয়।” 

৮৩ বৎসর বয়সে প্যারিসে যাইবার জন্য তাহার অদমা ইচ্ছা হইল চিকিৎসকের! 
দীর্ঘপথ-ভ্রমণে আপত্তি করিলেন। যে নগর হইতে তিনি নির্বাসিত হইয়াছিলেন. মৃত্যুর 
পৃর্ব্বে একবার তাহ দেখিবার ইচ্ছ। প্রবল হুইয়া উঠিল] দীর্ঘ পথ অতিক্রম করিয়া 
ভলটেয়ার অতিকষ্টে প্যাবিসে উপনীত হইলেন, 'এবং একেবারে বন্ধু দলেম্বার্টের গৃহে 
গমন করিয়া ত্রীহাকে কহিলেন, “মরণ মুলতুবী রাখিয়া আমি তোমাকে দেখিতে 
আসিয়াছি।” পরদিন হইতে দলে দলে লোক তাঁগাকে দেখিতে আদিতে লাগিল। 
বেন্জামিন ফ্রাঙ্কলিন তীহার পৌন্রকে সঙ্গে লইয়া আমিলেন ৷ যুবকের মাথায় হাত দিয়! 
ভলটেয়ার তাহাকে ঈগর ও স্বাধীনতার জন্য জীবন উৎসর্গ করিতে উপদেশ দিলেন । 

কিন্তু শরীরে সহা হইল না। সত্বরই ভলটেয়ার পীড়িত হইয়! পড়িলেন : সংবাদ 
পাইয়া একজন পুরোহিত আপনা হইতেই আসিয়৷ উপস্থিত হইলেন । ভলটেয়ারের প্রশ্নের 
উত্তরে তিনি কহিলেন, “আমি ইঈতখ্বরের নিকট হইতে আমিতেছি।” ভলটেয়ার কহিলেন, 
“তাহার প্রমাণ?” পুরোহিত ফিরিয়া গেলেন। ইহার পর ভলটেয়ার নিজেই একজন 
পুরোহিতকে ডাকাইয়া'আনিলেন। কিন্তু “ক্যাথলিক ধর্মে আমি পূর্ণ বিশ্বাসী” ইহা লিখিয়া 
সহি না৷ করিলে, তিনি তাহার স্বীক।রোক্তি গ্রহণ করিতে স্বীকার করিলেন না। ভলটেয়ার 
তাহাতে সম্মত হইলেন না। তখন তিনি নিজে একখানা কাগজে লিখিলেন, “ঈশ্বজজে 
ভক্তি, বন্ধুদিগের প্রতি ভালবাসা, কুসংস্কারের প্রতি দত্বণা পোষণ করিয়া এবং শক্রুদিগকে 
ত্বণা না করিয়া আমি মৃত্যুবরণ করিতেছি। ইতি ভলটেরার, ২৮ ফেব্রুয়ারী ১৭৭৮।% 
লিখিয়া কাগজখান! আপনার সেক্রেটারিকে দ্রিলেন। 

মৃত্যুর কিছু বিলম্ব ছিল। পীড়িত অবস্থায় একদিন [15101 40905215তে গমন 
করিলেন। পথে উদ্দাম জনত। তাহ।র যে অভিনন্দন করিয়াছিল, যুন্ধক্ষেত্র হইতে প্রত্যাগত 
কোনও বিজয়ী সেনাপতিও কখনও তাহা প্রাপ্ত হন নাই । একাডেমিতে গিয়া তিনি অভিধান- 
সংস্কারের প্রস্তাব কদ্দিলেন, এবং “4 অক্ষরের নিয়স্থ সমস্ত শব্দের দায়িত্ব গ্রহণ করিতে 
প্রতিশ্রুত হইলেন । 

একদিন তাহার নূতন নাটক [760 এর অভিনয় দেখিতে ভলটেয়ার থিয়েটারে 
গমন করিলেন। নাটকটি ভাল হর নাই, কিন্তু দর্শকের! নাটকের গুণাগুণ বিচার করিল 
না। ৮৩ বৎসরের বুদ্ধ যে নাটক লিখিতে পারিয়াছেনঃ ইহাঁতেই সকলে আশ্চধ্যান্বিত 
হইল : মুহুমুহছ্ছু করতালিধ্বনিতে রঙ্গগৃহ মুখরিত হইয়া উঠিল। সেই দিন গৃহে ফিরিয়া 
ভলটেয়ার বুঝিতে প।রিলেন, আর বিলম্ব নাই, মরণ নিকটবর্তী । ১৭৭৮ সালের ৩*শে মে 
তারিখে তীহার মৃত্যু হইয়াছিল। প্যারিসের ধর্দ্যাজকগণ থুষ্টা॥্ মতে তাহার অস্ত্যেিক্রিয়!র 
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বাঘাত উৎপন্ন করায়, বন্ধুগণ তাহার দেহ গোপনে প্যারিসের বাহিরে লইয়া গেলেন। 
তথায় একজন পুরোহিত অস্ত্যেষ্িক্রিয়ায় পৌরোহিত্য করিতে সম্মত হইলেন। “পবিত্র 
ভূমিতে” ভলটেয়ারের সমাধি হইল। ১৭৯১ সালে তাঁহার দেহ প্যারিসে আনীত হইয়া 
790025022এ সমাহিত হইয়াছিল। সমাথির উপরে মাত্র তিনটি শব্দ উৎকীর্ণ আছে-_ 
“এখানে শায়িত ভলটেয়।র 1৮5 

ভলটেয়ারের জীবনী শক্তি অসাধারণ ছিল, এবং এই শক্তির প্রয়োগ করিয়া 
তিনি যাহা প্রায় সম্ভব ছিল, তাহ। সম্ভবপর করিয়া তুলিয় ছিলেন। ভিকটর হিউগোর 
মতে “ভলটেয়ারের নাম উচ্চারণ করিলেই অষ্টাদশ শতান্দীর বিশেষত্বের বর্ণনা কর! হয় ।” 
সমগ্র অষ্টাদশ শতাব্দী তাহার প্রতিভার জ্যেতিতে সমুজল। লুথার, ক্যালভিন্‌ প্রভৃতি 
ধর্ম-সংস্ক|রকদিগের অপেক্ষাও কঠোরতর ভাবে তিনি কুলংস্কার ও ছুনীতির বিরুদ্ধে সংগ্রাম 
করিয়াছিলেন । মিরাবে।, ড্যালটন, মরাট ও রোব্স্পিয়ার ষে অস্ত্রের দ্বারা প্রাচীন 
সমাজের উচ্ছেদ পাধন করিয়াছিলেন, তিনি তাহা 4 উৎপাদনে প্রচুর সাহাধ্য করিয়াছিলেন। 
তাহার যুগে তিনিই যে সর্বাপেক্ষা অধিক প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন, একথা তাহার 
শত্রু মিত্র সকলেই স্বীকার করিয়৷ থাকেন । তিনি যে অনাধারণ বিদ্বান ও অসাধারণ 
প্রতিভার অধিকরী ছিলেন, তাহাতেও সন্দেহ নাই। কিন্তু তাহাকে প্রকৃতপক্ষে বড় 
দার্শনিক বলা যায় না। কার্লাইল তাহাকে “বড়লোক” বলিয়! স্বীকার করিতেই কুষ্টিত 
ছিলেন। সত্যের প্রতি তাহার ষে অনুরাগ ছিল, তাহ! বল! যায় না। স্থার্থনাধনের জন্য 
মিথ্যা বলিতে তাহার সংকোচ ছিল না। “ইতিহাস তিনি পিতৃভ ক্ত পুত্রের চক্ষু দিয়া পাঠ 
করেন নাই, সমালোচকের চক্ষু দাও পাঠ করেন নাই, পাঠ করিয়াছিলেন ক্যাথ লিক্‌ 
ধর্ব-রিরোধী চদম। পরিয়।। ইতিহাস তাহার নিকট “নিয়মের আলোকে আলোকিত 
অনন্তের রঙ্গমঞ্চে মহাকালের পটভূমির সম্মথে অভিনীত, ঈশ্বর-রচিত বিরাট নাটক 
ছিল না! ।”* কিন্তু তিনি নাস্তিক ছিলেন 'না, জগতের ত্রষ্ট! চিন্ময় ঈপনরে তিনি বিশ্বাপ করিতেন 
হৃদয় তাহার ছুঃখীর ছুঃখে সর্বদাই বিগলিত হইত। কিন্তু তাহার ছুঃখবাদের সহিত ঈশ্বরে 
বিশ্বাসের সঙ্গতি ছিল ন!। 
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বাল্য ও যৌবন 


যেনকল মনীষী ফগাণীদেশে নৃতন ভাবের প্রচার করিয়া ফরাসী বিপ্লবের ক্ষেত্র 
প্রস্তুত করিয়াছিলেন, রুসো তীহাদের মন্ততম | তিনি প্রথমে ফরাপী খিশ্বকোষের সহিত 
সংগ্রিষ্ট ছিলেন। ভিডেরো৷ ও ভলটেয়ার তাহার বন্ধু ছিলেণ, পরে মতভেদের ফলে 
বন্ধুত্-বন্ধন ছিন্ন হইয়। যায়। বিশ্বকোষ-নংঘ ছিলেশ--গ্রজ্ঞাবদী১, যুক্তিকেই তাহারা! 
সর্ববিষয়ে বিচারের মানদণ্ড বণিয়৷ গ্রহণ করিয়াছিলেন। কিন্তু রসে হৃ?য়বৃত্তিকেই২ 
প্রাধান্য দিতেন। রুসে! প্রকৃতপক্ষে দার্শানক ছিলেন ৭1) কিন্তু সাহিত্য, রাজনীতি 
ও প্রচলিত রুচি ও আচার-ব্যবহারের সহিত দর্শনের উপরও যথেষ্ট প্রভাব বিস্তায় 
করিয়াছিঙেন | 
১৭১২ থুষ্টাঝে স্থইজারল্য|ণ্ডে জেনিভা নগরে রুসে| 
জন্মগ্রহণ করেন। তাহার পিতামাতা ফগালীবংণায় এবং 
ক্যালভিন৩ সম্প্রদায়তুক্ত ছিলেন। বাল্যকাণে রসে! 
নি্ঠ।বাণ ক্যালভিনীয়ের উপযোগী শিক্ষাই প্রাপ্ত হইয়া- 
ছিলেন। তাহার পিতার অবস্থা ভল ছিল না। ঘড়ী 
পির্মাণ করিয়। ও নৃত্য;শক্ষা দিয়। তিণি জীবিকা অর্জন 
করিতেন। শৈশবেই রুদোর মাতার মৃত্যু হওয়ায় এক 
আত্মীয়৷ তাহার লালন-প|লনের ভার গ্রহণ করেন। দ্বাদশ রূসো 
বৎসর বয়সে বিগ্ভালয় ত্যাগ করিয়া তিনি একটির পরে একটি করিয়া নান ব্যবসায়ে 
শিক্ষানবিনী করেন, কিন্তু কোন ব্যবপায়ই তাহার মনঃপৃত না হওয়ায়, ষোড়শ বৎসর বর়নে 
গৃহ হইতে পলায়ন করিয়! কপর্দকহীন অবস্থায় ইটালী দেশের স্তাভয় প্রদেশে উপস্থিত 
হন। তথ।য় জীবিকা-উপার্জনের কোনও উপার দেখিতে ন| পাইয়া, তিনি এক ক্যাথলিক 
পাত্রীর নিকট গিয়া ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষা-গ্রহণের ইচ্ছ| ব্যক্ত করেন, এবং টিউরিণ 
নগরে ব্যাথলিক-ধর্মগ্রহণেচ্ছুদিগের শিক্ষাশ্রমে প্রেরিত হন। সেই আশ্রমে বানকালে 
আশ্রমবাণী এক,পাষগুকর্তৃক তাহার উপর পাশবিক বলপ্রয়োগের এক কাহিনী রুসো 
তীহার জীবন-চরিতে বর্ণনা! করিয়াছেন। আশ্রমের কর্তৃপক্ষের নিকট অভিযোগ করিলে, 


তাহার] দুরের শাস্তিবিধান তে! করিলেনই গা, পরস্ত ঘটনাট প্রকাশ ন! করিতে তাহাকে 
উপদেশ দিলেন। শিক্ষা-শেষে রুসো ক্যাথলিক ধর্মে দীক্ষিত হইলেন। কিন্তু ষে 
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আশায় পৈতৃক ধর্ত্যাগ, তাহ। পুর্ণ হইল না। গ্রীভৃত উপদেশ ও সামান্ত অর্থ (২০ ফ্রাঙ্কের 
কিছু বেশী) দিয়! আশ্রমের অধ্যক্ষ তাহাকে বিদায় দিলেন। 


কয়েক দিন ঘোরাঘুরির পরে এক পোষাকের দোক।নে রুপে! সহকারীর পদে 
নিযুক্ত হইলেন | দোকানের মাপিক বিদেশে ছিলেন। হার যুবতী স্ত্রীম্যাডাম্‌ বেস্ল-_ 
রুলোর প্রতি যথেষ্ট সদয় ব্যবহার করিতে লাগিলেন। উভয়ের মধ্যে ভালবাসার সঞ্চারও 
হইয়াছিল। কিন্তু ব্যাপার অধিক দুর অগ্রলর হইখার পূর্বেই দোকানের মালিক দেশে 
- ফিরিয়া আলিলেন! রুমে! কর্মচ্যুত হইলেন । 

ইহার পরে ম্যাডাম ডি ভাে'লি নাকী এক মহিল! ক্লুসোকে ভৃত্যের কাজে নিযুক্ত করেন। 
তিন মস পরে মহিলার মৃত্যু হয়। তখন তাহার একগাছি ফিতা রুংসার নিকট পাওয়া 
যায়। রুসো ফিত। চুরী করিয়াছিলেন, কিন্তু ধর! পড়িয়! মেরিয়ন্‌ নামী এক যুবতী পরি- 
চারিকার নিকট উহ| পাইয়াছেন, বলিলেন। ফলে যুবতী কর্মনচ্যুত হইল। এই মিথা! 
অভিযে।গের কারণ বর্ণন৷ করিতে গিয়৷ কুসে! লিখিয়াছেন, যুবতীকে তিনি ভালবা নিতেন, 
এবং তাহার কথ সর্বদাই তাহার মনে হইত। আপনার দোষক্ষালনের উপায় যখন চিন্তা 
করিতেছিলেন, তখন যুবতীর কথা মনে হইল, এবং বিবেচনা! না করিয়!ই তিনি তাহার 
নাম করিলেন। অদ্ভুত ব্যাখ্যা!! অভিষোগ শুণিয়া যুবতী কাতব্র-দুষটিতে রুসে!র দিকে 
চাহিয়াছিল, একটি নির্দোষ বালিকার সর্বনাশ না করিতে তাহাকে অনুনয় করিয়! 
বলিয়াছিল; কিন্তু রুসেোর ভালবাসা তাহাতে কর্ণপাত করে নাই। এই হীন কার্যের 
জন্য কূসো চিরকাল অনুতপ্ত ছিলেন। 


আশ্রর-প্রাপ্তি 


ইহার পরে টিউরিণ ত্যাগ করিয়া রুসো এনেসি নগরে গমন কিলেন। সেখানে 
119092.129 ৫০ ড/211515 তাহাকে আশ্রয় দান করেন। সন্ত্ান্ত-বংশোদ্ভব। এই মহিল। 
স্বামীর আশ্রয় ত্যাগ করিয়া এনেমি নগরে বাস করিতেছিলেন, পৈতৃক ধর্ম ত্যাগ 
করিয়া ক্যাথলিক ধর্ম গ্রহণ করিয়াছিলেন এবং স্তাভয়ের রাজার নিকট হইতে বাৎসরিক 
১৫০০ লিভার বৃত্তি পাইতেছিলেন। ন্য় বৎসর রুসো এই মহিলার সহিত বান 
করিয়াছিলেন। তাহাকে তিনি “মা” বলির়। ড|কিতেন, কিন্তু তাহার সহিত যে তাহার অবৈধ 
সংলর্গ ছিল, তাহা তিনি লিখিয়াছেন। গ্রোসি নামে মহিলার এক কর্মচারী 
ছিলেন। মহিল! গ্রোদি ও রুসে। উভয়েরই শযধ্যানঙ্গিনী ছিলেন। গ্রোপির মৃত্যু হইলে 
তিনি আর একজনকে তাহার হ্থলাভিযিক্ত করেন। মর্মাহত হইয়া রূসো তখন অন্থত্র 
চলিয়া যান (১৭৪১) 

রুসোকে জীবনে স্থপ্রতিষ্ঠিত করিবার জন্য, তিনি যাহাতে স্বাধীনভাবে জীবনযাপন 
করিতে পারেন, তাহার জন্ত, ম্যাডাম্‌ ডি ওয়ারেনম্‌ অনেক চেষ্টা করিয়াছিলেন, কিন্ত রুসোর 
ইচ্ছাশক্তির দুর্বলতার জন্ত কোনও চেষ্টাই ফলবতী হয় নাই। কেহই তাহাকে কোনও 
কর্পের উপযুক্ত মনে করে নাই। অস্থিরচিত্ত, অলস ও স্বপ্লাতুর প্রকৃতির জন্ত কোন কার্ধেই 


নব্য দর্শন- রূসো ২০৩ 


রূুসে! সফলতা-লাভে সমর্থ হন নাই। ভবিষ্যতের জন্ত তাহার কোনও চিস্তাই ছিল ন|; 
উচ্চাকাজ্ষার প্রেরণা তিনি কখনও অনুভব করিতেন না। বেশী কিছু তিনি চাহিতেন না, 
কোনও প্রকারে শান্তিতে থাকিতে পারিলেই সন্তষ্ট হইতেনা অভাবের তাড়না ন! 
থাকিলেও যৌন-লিগ্প। প্রবল ছিল, এবং জীবনে একাধিক স্ত্রীলোকের সহিত অনৈধ সংসর্গ 
তাহার সংঘটিত হুইয়াছিল। 


বিদ্যার্জন 


ম্যাডাম ডি ওয়ারেনসের আ.্রয় ত্যাগ করিয়া যাইবার পূর্বে তিন বৎসর রুসে তাহার 
সহিত চারমেৎ নামক পলীগ্র/মে এক মনোরম গৃহে বাস করিয়াছিলেন। এই তিন বত্নর 
তাহার নিরতিশয় স্থথে অতিবাহিত হুইয়াছিল। এই সময়ে শান বিষয়ে গ্রস্থপাঠ করিয়া 
তিনি জ্ঞানাজ্জনের চেষ্ট। করিয়াছিলেন, কিন্তু অধ্যয়নের কোনও সুচিন্তিত প্রণালী না থাকা 
ইচ্ছনুরূপ লফলতা লাভ করিতে পারেন নাই। ভলটেয়ারের গ্রন্থ তিনি আগ্রহের সহিত 
পাঠ করিয়াছিলেন | মন্টেইন্‌, ল' ক্রবের, বইল ও বন্থুএর গ্রন্থও যদ্বের সহিত 
পড়িয়াছিলেন। দর্শনশান্ত্রে 140901:975 10552, মালেব্রো, লাইব্নিটিজ, দেকার্ড, 
লদ্দিক অব পোর্ট রয়াল প্রভৃতি পড়িয়াছিলেন। দর্শনের পরে দৈহিকগঠনবিদ্ধা 
জ্যামিত্ি, বীজগণিত, জ্যোতিষ ও লাটিন ভাষার চর্চাও করিয়াছিলেন। অধ্যয়ন-প্রণালী- 
সপ্বন্ধে তিনি তাহার জীবনচরিতে পিখিয়াছেন £ “এই সময়ে আমার ভ্রান্ত ধারণ। ছিল, 
যেকোনও গ্রন্থ পড়িয়া! ল।ভবাঁণ হইতে হইলে, তাহ! বুঝিধার জন্ত যে ষে বিষয়ের জ্ঞান 
আখশ্তক, সেই সেই বিষয়ের সম্পূর্ণ জ্ঞান থ।কার প্রয়েেজন। তখন জানিতাম নাঃ ষে এই 
প্রকার জ্ঞান অনেক সময় গ্রস্থকারদিগেএও থাকে না। তাহ।র। প্রয়োজনমত অন্ত গ্রন্থ কারের 
গ্রন্থের সাহাষ্য গ্রহণ করেন। আমার ভ্রান্ত ধারণার ফলে পাঠে অগ্রগতি বিলম্বিত হইত। 
প্রত্যেক গ্রন্থেই পদে পদে পাঠ স্থগিত করিয়া গ্রস্থাত্তর হইতে প্রয়োজনীয় জ্ঞান সংগ্রহ করিয়া 
স্থগিত পাঠ আরম্ত করিতে হইত । এমন ঘটিয়াছে, ষে অন্ধ গ্রন্থের দশ পৃষ্টামাত্র শেষে 
করিবার পূর্বেই গ্রন্থ বন্ধ করিয়! অন্ত বন গ্রন্থ পড়িয়া পইতে হইয়াছে ।” ভুল বুঝিতে পারিয়া 
রুসে। পাঠপ্রণালীর পরিবর্তন করেন। 177070101১19র বিভিন্ন বিষয়ের প্রবন্ধ পাঠ 
করিয়া তিনি নান! বিষয়ে জ্ঞ/নলাভ কগিয়াছিলেন। তিনি লিখিয়াছেন_-“২৫ বৎসর 
বয়সে যে যুবক কিছুই জানিত না, অথচ যাবতীয় বিষয়ের জ্ঞ।খলাভে ইচ্ছুক হইয়াছিল, 
সময়ের যথোচিত ব্যবহার করা তাহার পক্ষে অপরিহার্য; হইমছিল। মৃত্যু অথব| ছুরপৃষ্ট- 
-বশতঃ যে কোনও সময়ে আমার চেষ্টা ব্যাহত হইতে পারে জাপিয়া, আমার ক্ষমতার 
স্বভ।বিক প্রবণত! কোন্‌ দিকে, এবং কোন্‌ কোন্‌ বিগ্তা চর্চ। করিবার 'আমি উপযুক্ত। 
তাহা জাশিবার জন্ত লকল বিষয়েই কিছু কিছু জ্ঞান-সঞ্চয়ের জন্ত আম চে করিতে 
লাগিলাম।* * * অধায়নের জন্ত নিশ্চয়ই আমি জন্াগ্রহণ করি নাই] কোনও বিষয়েই 


২০৪ প্যশ্চান্ত্য দর্শনৈর ইতিহাস 


আমি অর্দ ঘণ্টার অধিক কাল মনঃসংষোগ করিতে পারিতাম না) অন্ঠের চিন্তা অনুসরণ 
করিতে চেষ্টা করিয়! অল্লেই ক্লান্ত হইয়া পড়িতাম। কিন্তু নিজের চিন্তায় অনেক সময় 
অধিক ক্ষণ কাটাইতে সক্ষম হইতাম । * ** এমনে হইয়াছে, যে কোনও গ্রন্থের কয়েক 
পৃষ্ঠা পড়িবার পরেই আমার মন অন্তান্্র চলিয়া গিয়াছে । তখন মনঃসংযোগের চেষ্ট। করিয়! 
দেখিয়াছি, মন শুভিত হইয়া পড়িয়াছে, কিছুই ধারণা করিতে পারে না1 কিন্তু বিভিন্ন 
বিষয়ের গ্রন্থ একটির পর এবটি অবিচ্ছেদে পড়িতে গিয়। দেখিয়াছি, মনোযোগ অক্ষ থাকে । 
এক বিষয়ে অধ্যয়নের ক্রান্তি বিষয়ান্তরে মনোনিয়েগের ফলে বিদুরিত হয়। * * * এই 
ভাবে পঠপদ্ধতির পরিবর্তন করিয়] সমস্ত দিনই বিনা ক্লান্তিতে পড়িতে পারিয়াছি।” 

দর্শনশান্ত্র-পাঠকালে রুসে। বিভিনন দার্শনিকদিগের পরম্পর বিরোধী মতের সমন্বয় 
সাধনের চেষ্ট/ করিয়া বিফলপ্রত্ু হন। অবশেষে সমন্বয়ের চেষ্টা ত্যাগ করিয়। তিনি গ্রতে)ক 
দার্শনিকের মত বি? প্রতিবাদে গ্রহণ করিয়া, তাহার বিকাশ ও পরিণতি বুঝিবার চেষ্টা 
করেন) তখন সেই মতের বিরুদ্ধ কোনও যুক্তি মনে শঠিলেও তাহ! গ্রাহ করিতেন না। এই 
প্রসঙ্গে তিনি লিখিয়াছেন, “আমি ভ।বিলাম, গ্রথমে আমার মনের ভাগ্ারে কতকগুলি ভাব 
সঞ্চয় করিয়া! লইব। সে সকল ভাব যাঁদ বিশদ হয়, তাহা হইলে তাহ্থার। সত্য কি মিথ্য। 
তাঁহ। সঞ্চয়কালে দেখিব না; পরে ষখন যথেষ্ট পরিমাণে ভাব সঞ্চিত হইবে, তখন তুলনা 
করিয়া কোন্ট গ্রহণ করিব, কোন্টি বর্জন করিব, তাহ! ভাবা যাইবে। কয়েক বৎসর অস্ভের 
চিন্তার দ্বার! চালিত হইয়া দেখিতে পাইলাম, য:থষ্ট বিদ্বা অর্জন করিতে সক্ষম হইয়াছি 
তখন অপরের চিন্তার সাহায্য বর্জন করিয়াও চিন্তা করিবার শক্তি অর্জন করিয়াছি, এবং 
স্বকীয় বুদ্ধিত্বার। অধীত বিষয়ের বিচার করিবার সামর্থ্যও লাভ করিয়াছি ” যথেষ্ট চেষ্টা 
সত্বেও রুসোর শিক্ষা কথনও পূর্ণতা লাভ করিতে পারে মাই। 1411050101900151দগের 
সর্বতো মুখী বিদ্ভাং সহি" উহার অজ্জিত বিদ্ভ।র তূলন। হইত না। 710181:011) 7201009, 
5611609, এবং 71910 ও ড11£1] তিনি অধ্যয়ন করিয়াছিলেন সত্য, কিন্তু গ্রীক ও লাটিন 
ভাষার শুগ্তান্ত লেখকদিগের সহিত তাহার পরিচয় ছিল না। 

চারমেতে বাল করিবার সময় রুসে৷ প্রতিদিন সুর্য দয়ের পূর্বেই শয্যা ত্যাগ করিয়া 
ভ্রমণে বহির্গত হইতেন, এবং ভ্রমণের সময় প্রকৃতির স্থষ্টিকর্তীর উপাসণা করিতেন। তিনি 
লিখিয়াছেন, “আম।র উপাপনা কেবল কতকগুলি শব্দের উচ্চারণেই শেষ হইত না। আনন্দ- 
দায়িনী প্রকৃতির অষ্টার দিকে আমার হৃদয় তুলিয়া ধরিয়া! রাখিতাম। ঘরের মধ্যে উপাসন৷ 
করিতে ভাল লাগিত না, ঘরের দেওয়াল ও ঘরের মধ্যের যাবতীয় দ্রব্য ভগবান ও আমার 
মধ্য ব্যবধান স্থষ্টি কঠিত] ভগবানের সৃষ্টির মধ্যে তাহার ধ্যান করিতে আমার ভাল 
লাগে।* * * যাহার জীবন আমার জীবনের সহিত অচ্ছেছ্চ বন্ধনে বাধা ছিল, তাহার ও 
নিজের জন্ত পাপ-ম্ভ্রণা-ও-অভাবমুক্ত নিদ্দে!ষ শান্তিপূর্ণ জীবন, এবং ধাম্মিকোচিত গতি ভিন্ন 
অন্ত কিছুই আমার প্রার্থনীয় ছিল ন|। প্রার্থনার লঙ্গে ভগবানের ধ্যন করিতাম। আমি 
জানিতাম, পর্বমঙগল-দাত৷ ভগবানের অনুগ্রহের পযুক্ত হওয়াই তাহার অনুগ্রহ পাইবার 
শ্রেষ্ঠ উপায়_-প্রার্থন! নয় ।” 


নব্য দর্শন-_ রুসো। ২০৫ 


প্যারিসে গমন 

১৭৪১ সালে ম্যাডাম ভি ওয়ারেন্সের আশ্রয় ত্যাগ করিয়। রুসে। প্যারিস নগরে 
গমন করিল্ন। তখন তীহার সম্বল ছিল ১৫ লুই ( রৌপ্য ), একখানা নাটকের হস্তলিপি, 
এবং সঙ্গীতের স্বরলিপির এক নৃতন পদ্ধতি, যাহ! হইতে তিনি অর্থ ও ষশঃ, উভয়ই আশ! 
করিয়াছিলন। প্যারিসে কিছুদিন ইতস্ততঃ গমনাগমনে অতিবাহিত হইল । ফৌৎনেল, 
কে/ডিয়াক ও ডিডেরো ও কয়েকজন সম্ত্রান্ত মহিলার সহিত এই সময় তীহথা পরিচয় হইয়।- 
ছিল। ডিডেরোর সহিত পরিচয় বন্ধুত্বে পরিণত হইয়াছিল। একজন মহিল!র অনুরোধে রূসে। 
ভিনিসস্থ ফরাসী রাষ্ট্রদূতের সেক্রেটারী নিযুক্ত হইলেন (১৭৪২) কিন্তু রাষ্ট্রতের সহিত 
কলহু করিয়৷ সে পদত্যাগ করিলেন। এই কলছে রুপোর দোষ ছিলি না। রাষ্ট্রদুত তাহার 
বেতন গ| দেওয়ায় তিনি পাযরিসে শিয়া গবর্মেন্টের ণিকট বিচারপ্রার্থী হন। বন্ুদন 
পরে তিনি প্র।প্য বেতন পইয়াছিলেন। প্যারিসে ফিবিয়। আমিবার পরে রুসোর কয়েকখান! 
এাটক রঙ্গমঞ্চে অভিনীত হয়, কিন্ত তাহ! হইতে অর্থাগম হয় নাই। ১৭৫৪ সাপে তিনি 
[1761656 16 ড9591161 নী এক হোটেল পরিচারিক।র প্রণয়ে আবদ্ধ হন এবং তাহার 
সহিত স্বামী স্ত্রীর মত্ত বাস করিতে থাকেশ। 11615555 অশিক্ষিতা ও দেখিতে কুৎসিৎ 
ছিলেন। লিখিতে অথব! পড়িতে জাণিতেন ন1, বৎপরের মানগুণির নাম কখণও একাদি- 
ক্রমে বলিতে পারিতেন না, সংখ|1 গণন। করিতেও শেখেন নাই । £11:5559এর মাত। 
তাহার সহি৩ বস করিত, এবং মাতা ও কন্ত। উভয়েই রুসেো! এবং তাহার বন্ধুদিগকে অর্থো- 
পার্জ:নর উপায়স্বদূপ ব্যবহ|র করিত। 11515559 এর প্রতি রুসোর যে বিন্দুমাত্রও 
ভগবান! ছিল ণা, তাহ তিনিই লিখিয়াছেন। তবু ২৫ বংসর তাহার সাহত বাপ করিয়া 
অবশেষে তাহাকে বধিব।হ করিয়াহিলেশ। তাহার গভে রুপোর পীচটি সন্তান হইয়াছিল । 
সকলগুলিকেই তিনি মাতৃহীণ শিশুদিগের হ।সপ।তালে দান করেন। এই জঘন্ত কাজের 
জন্য রুসে। তাহার গ্রন্থে অনুতাপ প্রকাশ করিয়াছেন। স্বীয় সন্তানের প্রতিপাণনের দায়িত্ব 
নিজে গ্রহণ না করিয়া রাষ্ট্রের উপর অর্পণ করিয়। তিশি যে গুরুতর অন্যায় করিয়াছিলেন, 
তাহ] তিনি বুঝিতে পারিয়াছিলেন | অনুতপ্ত ধর্মবুদ্ধিকে গাস্তুন। দিবার জন্ত তিনি লিখিয়াছেন) 
“স্বীয় সন্তানদিগকে উপযুক্ত ভাবে ল।লনপালন করিবার আধিক সামর্থ) আমার ছিল না। 
তাহাদিগকে সুশিক্ষিত করিয়! তোল! আমার সাধ্য/তীত ছিল। ভাবিয়াছিলাম, উপযুক্ত 
শিক্ষার অভাবে আমার সন্তাণের পাধু উপায়ে ভদ্রজীবনযাপন করিতে পারিবে না। 
[5161:555€ এর মাতা ও তাহার ভ্রাতা-ভগিনীপ্িগের সংপর্গও কাহারও পক্ষে মঙ্গলকর 
হইতে পারে না। অথচ আমার সস্তানগণ গৃহে গ্রতিপাণিত হইলে, তাহাদের সংপর্গ 
অপরিহাধ্য হইবে। এরূপ অবস্থ।য় সরকারী শিশু-আ্রমে প্রতিপ।লিত হুইয়! তাহার! যদি 
কৃষক অথব! শিল্পীর ব/বসায়ে স।ধুভ!বে জীবিকা-উপার্জনে সক্ষম হয়, তাহাই শ্রেয়ঃ বলিয়। 
মনে করিয়াছিলোম। প্লেটোর কল্পিত 2.5019110এ জন্মের পরেই শিশুদিগকে পিত।মাতার 
নিকট হইতে স্থানান্তরিত করিয়া গাষ্ট্রের তত্বাবধ|নে তাহাদের শিক্ষার ব্যবস্থ। আছে। 


২০৬ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


কোনও শিশুরই সেখনে স্বীয় পিতামাতার সন্ধ/ন পাইবার সম্ভাবনা! নাই। প্লেটার আদর্শে 
রাষ্ট্রের নাগরিকের কর্তব্য আমি পাঁণ্ন করিয়াছি ।” তাহার বন্ধুবান্ধবদিগের মধ্যে কেন 
কেহ তাহার সম্তানদিগের প্রতিপালনের ভার গ্রহণ করিতে সম্মত ছিলেন, কিন্তু ত্যহাদের 
প্রস্তাব রুসো স্বীকার করিলে, তাহার সন্তানদিগের জীবন অধিকতর সুখী হইত বলিয়া তিনি 
বিশ্বাস করিতে পরেন নাই। অন্তকর্তৃক প্রতিপালিত হইয়৷ তাহারা আপনাদের পিতা- 
মাতাকে ঘ্বণ। করিতে শিখিত, তাহাতে সন্দেহ নাই । 


বিষ্তা ও কল। বনাম নৈতিক উন্নতি 


৩৭ বৎসর বয়সেও রুসোর জীবনে তাহার উজ্জ্বল ভবিষ্যতের কোনও চিহ্ৃই লক্ষিত 
হয় নাই। তখনও তিনি তাহছ।র জীবনের লক্ষ্যের সন্ধান পান নাই। উদ্দেহহীন ভাবে 
ঘুড়িয়! বেড়।ইতেছিলেন। তার পরে হঠাৎ একদিন অচিস্তিত ভাবে তাহার জীবনের গতি 
ফিরিয়া গেল, তিনি তাহার অন্তশিহিত শর সন্ধান পাইলেন। ১৭৪৯ সালে একদিন 
রুসে। তাহার বন্ধু ডি.ড:র।র সঙ্গে দেখ করিতে যাইতেছিলেন। ডিডেরো৷ তখন প্যারিস 
হইতে ছয় মাইল দূরে এক কারাগারে আবদ্ধ ছিলেন! পরদব্রজে পথ চলিবার সময় রুসো 
একখান! সাহিত্যিক পত্রিকার প।ত| উপ্ট|ইতেছিলেন। হঠ।ৎ তাহার দৃষ্টি পড়িল সেই 
পত্রিকায় মুদ্রিত একটি বিজ্ঞ।পনের উপর । 409991715 ০৫ 71101 4বিজ্ঞন ও কলার 
উন্নতিদ্বার! মানুষের নৈতিক উন্নতি অথবা অবনতি হইয়াছে” এই সম্বন্ধে প্রবন্ধের জন্য 
একটা পুরস্ক|র ঘে।ষণ। করিয়াছিলেন। এই ঘেষণ।-পাঠমাত্র রুসোর মনে প্রবল অন্দোলন 
আরন্ধ হইল । শত শত ভাব তাহার মনের মধ্যে কলরব করিয়া উঠিল। ভাবের উত্তেজণায় 
তাহার শ্বসরোধের উপক্রম হইল 1 এক বুৃক্ধতণে উপবেশন করিয়া তিনি অর্দঘণ্ট। প্রগাঢ় 
চিন্তায় অতিবাহিত কারলেন। মনে হইল, তিনি অন্ত জগতের অধিবাসী অন্ত মানুষ হুইয়] 
গিয়ছেন । 4 0906171%র প্রশ্নের উত্তরই যে কেখল তাহার মনে উদিত হুইয়াছিল, তাহ] নহে | 
অন্ত বহু সন্যও তাহার মনে প্রকাশিত হুইয়াছিল। সেই মুহূর্তে রুসো আপনার স্বরূপের 
পরিচয় প্রাপ্ত হইলেন। তখন যে লত্যের সন্ধান তিনি পা1ইয়াছিলেন, ত।হার ভবিষ্যতের 
সমস্ত রচন! তাহার আলোকে উদ্ভাসিত হইয়াছিল। 

ফগাণী সমাজে তখন অশান্তির অগ্নি অল্পে অল্পে ধুমায়িত হইভেছিল। অনিয়ন্ত্রিত 
রাজশক্তির অধীনে নৈতিক শিথিলতা ক্রমশঃ বিস্তার পভ করিতেছিল। মানব-জীবনেয় 
মহুত্ে সন্দেহ সর্বশ্রেণীর মধ্যে প্রসারিত হইতেছিল। সাইত্রিশ বৎস যাবৎ রুসো ভবঘুরের 
জীবন যাপন করিয়াছিলেন। সমাজের বিধি ও নিষেধ গ্রাহ করেন খাই রাঁজশক্তির ষথেচ্ছাচার 
ও সামাজিক দুর্নীতি দেখিয়া! তাহার মন মাঝে মাঝে বিচলিত হইত, বিরক্তি দমন করিয়া 
রাখিতেন | কিন্তু দমিত বিরক্তি ও বিদ্রোহী ভাব মনে সাঞ্চত হুইতেছিল। আজি তাহ 
বিদ্ষুরিত হইয়া পুড়িল। সমাজের ক্রমবর্ধম।ন দুর্নীতি ও অনাচার তাহার লেখনী-মুখে 
উদঘাটিত হইল 


নব্য দর্শন--রুসে। ২০৭ 


রুসো। /১০9৫6115 ০0 101101এর প্রস্তাবিত বিষয়ে প্রবন্ধ পিখিয়। পাঠাইলেন । 
তাহ!র এই প্রথম রচন! পুরস্কারের যে/গ্য বলিয়। বিবেচিত হুইবে, ইহা তিনি আশা করেন 
নাই। কিন্তু যাহ! অপ্রত্যাশিত ছিল, তাহাই সংঘটিত হইল। তাহার প্রবন্ধই পরীক্ষ কগণ- 
কর্তৃক পুরস্কারের জন্ত নির্বাচিত হুইল। হঠাৎ তাহার যশঃ বিস্তীর্ণ হইয়া পড়িল। 
বিগ্লবস্থষ্টির কোনও উদ্দেশ্ত ত/হ]র না খাকিলেও পাঠকের! তাহার প্রবন্ধের মধ্যে বিপ্লবের 
ইঙ্গিত দেখিতে পাইল। প্রবন্ধে তিনি প্রমণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, বে সাহিত্য, 
কল! ও বিজ্ঞান শ্রনীতির প্রধান শক্র। অনাবশ্তক দ্রব্যের অভাব-বোধের স্থষ্টি করিয়! 
তাহারা মানবের স্ব।ধীণত। অপহরণ করে, এবং তাহাকে দাপে পরিণত করে| সভ্যতা হইতে 
পরিচ্ছদের প্রয়োজন অনুভূত হইয়াছে; আমেরিকায় অসভ্যা্দগের মত যাহার! উলঙগ 
থাকে, তাহাদিগকে দাসত্বশৃঙ্খলে আবদ্ধ কর! সম্ভবপর হয় না। বিজ্ঞান ও সুনীতি পরম্পর 
-বিরোধী। নীচ ও দ্বণিত মুল হইতে যাবতীয় বিজ্ঞ/ন উদ্ভূত হইয়াছে । কুসংফার-প্রস্থত 
ফলিত জ্যোতিষ হইতে জ্যোতিষশস্ত্রের জন্ম; অথলোভ হইতে জ্যামিতির উৎপত্তি; বুথ! 
কৌতুহল প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের জনক; মান্ষের অভিমান হইতে কন্ম্-নীতির উদ্ভব; 
উচ্চাকাজ্ষ। বাগ্মিতার প্রতি । শিক্ষা ও মুদ্রাঘন্ত্রঘ।র] ম।নুষের কোনও উপকারই হয় নাই। 
অলভ্য মানুষ হইতে সভ্য মানুষের ব্যাবর্তক সমস্ত গুণ ও অ।০রই অমঙ্গলের আকর। 
শৈশবে পঠিত 71062101725 14159 রুসে।র উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল | 
এথেন্স্‌ অপেক্ষ। ম্পাটার জীবনষ।পন গ্রণ।লী-তাহার অধিকতর মনোমত ছিল। লাইকার্গ!স্‌ 
তাহার বিশেষ শ্রদ্ধার পাত্র ছিলেন। যুদ্ধে জয়লাভ রুসেো৷ গৌরবের বস্তু বণিয়! মনে করিতেন। 
কিন্তু ইয়ে।রোপীয়দিগের সহিত যুদ্ধে পর/জিত অলভ্যদ্দিগের প্রতি তাহার শ্রদ্ধার অভাব ছিল 
না। মানবের স্ুখ-ও-শাস্তিবিধানে সভাতার কোনও কৃতিত্বইই তিনি দেখিতে পান নাই। 
সভ্যতার উন্নতিতে তিনি মানবজাতির অবনতিই দেখিতে পাইয়াছিলেন এবং তাহার সর্বধ্বংসী 
সংস্পর্শ হইতে ষদিও তাহার জন্মভূমি জেনিভ1! ও আপনাকে রক্ষা করিতে চাহিয়াছিলেন, 
তথাপি তাহার প্রবন্ধ হইতে কোন সুফলের প্রত্যাশা তিনি করেন নাই। 

হস্তে লেখনী ধারণ করিয়া সো থামিতে পারিলেন না । প্রথম প্রবন্ধের সফলতায় 
তাহার চিন্তার আোত প্রবলতর বেগে প্রবাহিত হইতে লাগিল, এবং ষে সমস্ত চিত্ত মনে 
উদ্দিত হইতে লাগিল, বিস্তারিত করিয়া তাহ! বর্ণনা করিবার জন্ত তিনি ব্যাকুল হইয়া 
পড়িলেন। এই সময়ে তীহার মুত্রাশয়ের গীড়া প্রবল হইয়া উঠিল। চিকিৎসকের! 
বলিলেন, ছয় মাসের অধিক তাহার বাচিবার সম্ভাবনা নাই। এই জন্ঠ যাহা বলিবার 
আছে, তাহ। বলিয়। শেষ করিবার জন্ত তিনি চঞ্চল হইয়! উঠিলেন। যে সমস্ত দার্শনিকের 
মত তিনি শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিয়াছিলেন, তাহাদিগের শিক্ষায় ভ্রান্তি ও নির্ববদ্ধিত৷ ভিন্ন 
আর কিছুই এখন তিনি দেখিতে পাইলেন না। সমাজের সর্বাজে বর্তমান অত্যাচার ও ছুর্গাতি 
তাহাকে গীড়। দিতে লাগিল। তাহার মনে হইল নিজের বিশ্বাসের সছিত যদি তাহার 
জীবনের লামঞ্জস্ত না! থাকে, তাহ! হইলে কেহই তীহার কথায় কর্পাত কথ্ধিবে না। এই 
বিশ্বামে তিনি স্বকীয্ধ জীবনযাপন-প্রণালী পরিবন্তিত করিয়৷ ফেলিপেন। লাদা মোজ। ও 


২০৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


সুগম বগ্ত বর্জন করিলেন, ঘড়ি বিক্রয় করিলেন, মোটা ক|পড়ের স।ধারন সু ব্যবহার 
করিতে আবম্তু করিলেন। ইহার পূর্বে তিনি এক অফিসে ধনরক্ষকের পদে নিযুক্ত 
হইয়াছিলেন। সে কাজ ছাড়িয়। দিয়! স্বরলিপি নকল করিয়া জীখিকা উপার্জন করিতে 
আরস্ত করিণেন! তাহ|র অন্তরে যে বিপ্লব সংঘটিত হৃইয়াছিণ, এ সকল তাহার বাহিক 
প্রকাশ। শতবর্ষ পরে তাছ।রই শিক্ষ। ও দৃষ্টান্তে অনুপ্রাণিত হুইয়। কাউণ্ট টল্ষ্ট় সর্বববিধ 
বিলাস বর্জন করিয়াছিলেন। রুপোর স্বভাবেও সম্পূর্ণ পরিবর্তন লক্ষিত ইইল। ভগ ও 
লজ্জার সন্কোচ তিরোহিত হইয়া গেল) প্রচণিত আচার ও সংস্কারের বশীভূত লোকের 
শ্লে ও ব্যঙ্গ অবজ্ঞাভরে অগ্রাহা করিয়া তিনি অসম সাহসে সমাজের দুর্নীতি ও কুসংস্কারের 
প্রতি কশ।ঘাত করিতে উদ্ভত হইলেন। ছুই বৎ"র পুর্ববে ও দশ বৎপর পরেও ধিনি 
মনের ভ।বপ্রকাশের উপযুক্ত ভাষ। খুঁগিয়। পাইতেন শা, তাহ।র শ্লেষোক্তি সমগ্র পািসের 
মুখে মুখে ধ্বনিত হইতে লাগিল। ফলে অনেকের মনে তাঁহার প্রতি দারণ বিদ্বেষের 
সষ্্ি হছইল। 


অসাম্যের উৎপত্তি 

১৭৫৩ সাপে রুষোর 41915000155 01) 076 09115111 ০06 11120019115 
“আঠ্|ম্যের উৎপত্তি সন্বন্ধে আলোচ5ণা” প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে তিনি পুর্বগ্রস্থ প্রকাশিত 
মত বিস্তৃতভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন এবং ব্যক্তিগত সম্পত্তিকে সাম।গিক বৈষম্যের 
কারণ বলিয়! নির্দেশ করিয়া, রাষ্ট্রকর্তৃক এই অপাম্য-পিয়ন্ত্রণের প্রয়োজনীয়তা প্রদ্শন 
করিয়াছিলেন। ধনী সম্প্রদাক়-কর্তৃক রাষ্্-ক্ষমতা আন্যায়পূর্বব$ অধিকৃত হইলে যে রাষ্ট্রের 
অবনতি হয়, ও প্রজ।স।ধারণ দাসে পরিণত হয়, তিনি তাহাও প্রমাণ করিতে চেষ্ট 
করিয়াছিলেণ। অগ্রাদশ শতকের অনেকে পুব্ব এই দাখশিক মত প্রক।শ করিয়াছিলেন, 
[কন্ত ত!হাদের কেহই স্বকীয় মতকে লাধারণ-বুদ্ধিগ্রাহা রূপ দান কিয়! রুসের মতো 
দু ভাবে ব্যক্ত করেণ নাই । এই সময়ে কোনো কাধ/ই রুসে। অদ্ধসমাপ্ত করিয়া ফেলিয়! 
রাখিতেন না। চিন্তা তাহার নিকট ক্রীড়া! অথবা বিল/সের উপকরণমাত্র ছিল না। যাহ! 
ভাল বলিয়া বুঝিতেন, এঁকান্তিক আগ্রহের মহিত তাহা গ্রহণ করিতেন । তিনি লিখিয়াছেন, 
মানুষ স্বভাবতঃ নিষ্পাপ; তাহার স্থষ্ গ্রতিষ্ঠঠানই তাহাকে কলুধিত করে। এই মতৃ 
খু্টধর্মের “আদি পাপ” ও “চার্চের মাধ্যমে মুক্তিগ্বাদের বিরোধী । রুসোর প্র 
কেহ কেহ “প্রাকৃতিক অবস্থ!”্র কথ| বলিয়াছিলেন। রুসে। এই অবস্থার বিস্তারিত 
বর্ণন। করিয়াছিলেন। এই অবস্থ। ষে কোথায়ও বর্তমান নাই, কখনও বর্তমান ছিল না, এবং 
ভবিষ্যতেও কখনো! ইহার উদ্ভব হইবে না, তাহ! তিনি স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু 
মানুষের বর্তমান অবস্থার লম্যক্‌ জ্ঞানের জন্ত এইরূপ এক অবস্থার কল্পন। কর! আবশ্যক। 
মানুষে মান্ষে ষে স্বাভাবিক ভেদ আছে, তাহাতে রুসোর আপত্তি নাই। বয়স, স্বাস্থ, 
বুদ্ধি প্রভৃতি বিষয়ে ভেদ অপরিহাধ্য। কিন্তু লমাজকর্তুক অনুমেদ্দিত বিশেষ অধিকার 
লমর্থনমোগ্য নছে। 


নব্য দর্নি--রুসে। ২০৯ 


ব্যক্তিগত সম্পত্তি”ই সামাজিক বৈষম্র মুল। প্রথমে যে লোক একখণও্ড জমিতে 
বেড়! দিয়! বলিয়াছিল “এই জমি আমার, এবং তাহার কথ! সরলভাবে বিশ্বাস করিয়া 
তাহার প্রতিবালীদিগকে তাহর স্বামিত্ব স্বীকার করিতে দেখিয়াছিল, সেই লোকই 
সমাজের১ প্রতিষ্ঠাতা । তাহার পরে ধাতুর ব্যবহার ও কৃিকাধ্যের উদ্ভাবনঘার। এক 
অনিষ্টকর বিপ্লবের কৃষ্টি হইয়াছিল । শন্ত মানুষের দুর্ভ।গোর প্রতীক, ইয়োরোপে সর্বাপেক্ষা 
অধিক শস্ত ও লৌহ উৎপন্ন হয়। এই জন্ ইয়োরোপের দুঃখকষ্ট অধিক । এই অনিষ্টের 
প্রতীকার করিতে হইলে সভ্যতা বর্জন করিতে হইবে। কেননা সভ্যতাবজ্জিত স্বাভাবিক 
মানুষ দৌধহীন) অসভ্য মানুষের যখন উদর পূর্ণ থাকে, তখন সমগ্র প্রকৃতি ও তাহার মধ্যে 
শান্তি বিরাজ করে; তখন.সে স্বজাতীয় সকলেরই বন্ধু। 


ভলটেম়ারের সহিত কলহ 


নুতন গ্রন্থের একখণ্ড রুসে৷ ভলটেয়রকে পাঠাইয়। দিয়াছিলেন। গ্রন্থ পাঠ করিয়া 
ভলটেয়ার লিখিয়াছিলেন, “মানবজাতির বিরুদ্ধে লিখিত আপনার গ্রন্থ প্রাপ্ত হইয়াছি। 
তজ্জন্ত ধন্যবাদ দিতেছি। আমাদিগের সকলকে মুর্খ পরিণত করিবার উদ্দোশ্টে এরূপ 
চতুরত। পূর্বে কখনও দেখা যায় নাই। আপনার গ্রন্থ পড়িয়া চারি হাতে পায়ে হাটিবার 
ইচ্ছা হয়। কিন্তু৬* বৎসরের অধিককাল পুর্বে যে অভ্যাস ত্যাগ করিয়াছি, ছূর্ভাগ্যক্রমে 
এখন তাহাতে ফিরিয়া য1ওয়! অসম্ভব। কানাডার অসভ্যদিগের অনুসন্ধানে যাত্রা করাও 
আমার পক্ষে সম্ভবপর নয়। কেননা ষে সমস্ত গীড়ায় আমি ভুগিতেছি, তাহার জন্ত একজন 
ইয়োরোপীয় চিকিৎলক আমার আবশ্তক। দ্বিতীয় কারণ এই, যে ক্যানাডায় এখন যুদ্ধ 
চলিতেছে, এখন আমাদের দৃষ্ান্তে েখানকার অলভ্যগণও অ।মাদের মতই দুর্নীতি-পরায়ণ 
হইয়1 পড়িয়াছে।* ইহ! হুইতেই ভলটেয়ার ও রুসোর কলহের সুত্রপাত। 

%1)15001252 091 11100191105” রুসে। জেনিভার “নগর পিতাদিগের২* নামে উৎসর্গ 
করিয়াছিলেন । কিন্তু এই গ্রন্থপ।ঠে তাহারা সন্ত হন নাই। সাধারণ নাগরিকর্দিগের 
সমান বলিয়। গণিত হওয়! তাহাদের বাঞ্চনীয় মনে হয় নাই | কিন্তুরুূসোর ষশঃ বিস্তৃত 
হইতে দেখিয়া তাহার। তাহাকে জেনিভায় নিমন্ত্রণ করিলেন। রুসে| নিমন্ত্রণ গ্রহণ কুরিলেন, 
এবং ক্যালভিনীয় সম্প্রদায়ের লোক ভিন্ন কেহ জেনিভার নাগরিক হইতে পারিত না 
বলিয়, তিনি রোমাণ ক্যাথলিক ধর্ম বর্জন করিয়। প্রোটেষ্ট্যাপ্ট ধর্মে পুনরায় দীক্ষিত 
হইলেন। ইহার পূর্ব হইতেই তিনি আপনাকে জেনিভার নাগরিক বলিয়৷ অভিহিত 
করিয়! আমিতেছিলেন। জেনিভায় বাস করিব|র ইচ্ছাও তাহার মনে উদ্দিত হইয়াছিল। 
কিন্তু জেনিভার শসণবর্তাদের তাহার গ্রন্থের প্রতি বিরাগ দেখিয়া সে ইচ্ছা ত্যাগ 
করিলেন। জেনিভায় বান না করিবার আরও একটি কারণ ছিল। ভলটেয়ার তখন 
জেনিভার নিকটবর্তী এক পল্লীতে -বান করিতেছিলেন। জেনিভায় কোনও নাটক অভিনীত 
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হুইতে পারিত না । ভলটেয়ার এই বাধা দুর করিবার চেষ্ট)/ করিতেছিলেন। তাহার ইচ্ছ। 
'ছিল জেনিভায় তাহার নাটকের অভিনয় হয়। রুসো৷ নাট্যাভিনয়ের বিরুদ্ধে লেখনী 
চালনা করিলেন। অলভ্যের| নাটকের অভিনয় করে না। প্লেটো নাট্যাভিনয়ের অনুমোদন 
করেন নাই। যাহার! অভিনয় করে, ক্যাথলিক পুরোছিতগণ তাহাদের বিবাছে অথব| 
অন্ত্যে্টি-ক্রিয়ার় পৌরোহিত্য করেন না। বস্থএ নাটককে ইন্দ্িয়-লালসার পাঠশাল!১ 
বলিয়াছেন। ইত্যাদি যুক্তির প্রয়োগ করিয়। রুসে! বিলাসবজ্জিত কঠোর জীবনের পক্ষে 
তর্কধুদ্ধে অবতীর্ণ হইলেন | 

১৭৫৫ লালে ভীষণ ভূমিকম্পে লিনবনে বহুদংখ্যক লোক মৃত্যামুখে পতিত হয়। 
এই সংবাদে বিচণিত হইয়া ভলটেয়ার এক কবিতায় করুণ!ময় স্থষ্টিকর্তার অস্তিত্বে সন্দেহ 
প্রকাশ করেন। এই কবিত। পাঠ করিয়া কুসো বিরক্ত হইয়া লিখিলেন, “যশ:, পৌরুষ 
ও সম্পদের গর্বে অভিভূত ব্যক্তিকে মানবজীবনের ছুঃখকষ্টের বিরুদ্ধে সুতিক্ত তীব্র বচন 
প্রয়োগ করিতে এবং যাবতীয় পদার্থকে অমঙ্গলময় বলিয়া ঘোষণ। করিতে দেখিয়া, তাহাকে 
স্বস্থানে পুনঃপ্রতিষ্ঠিত, ও জগতের প্রত্যেক পদাথই যে উৎকষ্ট, তাহ! প্রমাণ করিবার 
অর্থহীন ইচ্ছা আমার মনে উদ্দিত হুইল ভলটেয়ার দৃশ্ততঃ ঈশ্বরে বিশ্বাস করিলেও, 
প্রকৃতপক্ষে শয়তান ভিন্ন কাহারও অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন না। যে ঈত্বরে তিনি বিশ্ব(সের 
ভাণ করেন, তিশি এক ইর্ষযান্বিত পুরুষমাত্র, অনিষ্টকর কাধ; ভিন্ন অন্ত কিছুতেই তাহার 
সুখ হয় না। তাহার এই মত ম্পষ্টতঃই যুক্তিহীন। সর্ববিধ সৌভাগ্যের অধিকারী ও 
নখের ক্রোড়ে শাগ্নিত ব্ক্তির পক্ষে তিনি নিজে যে ছুঃখকষ্টের আঘাত ভোগ করেন নাই, 
তাহার ভয়াবহ নিফরুণ চিন্ত্র অঙ্কিত করিয়া অপরকে নিরাশার গহ্বরে নিক্ষেপ করিবার চেষ্টা 
নিতান্তই বিরক্তিকর। মানবজীবনের ছুঃখকষ্টের বিরুদ্ধে অভিযোগের অধিকার তাহ।র 
অপেক্ষা! আমার অধিক থাকিলেও, আমি নিরপেক্ষ বিচারদ্বার] প্রমাণ করিয়া দিলাম, যে 
মানুষের ছুঃখ-কষ্টের জন্য ঈশ্বর বিন্দুমাত্রও দায়ী নহেন। মানবীয় বৃত্তি নিচয়ের অপ- 
ব্যবহারই তাহার জন্ত দায়ী। পদার্থের স্বরূপের সেজন্য কোনও দারিত্বই নাই |” রুসো 
ভলটেয়ারের কবিতার কঠোর সমালোচন। করিয়া তাহাকে এক পত্র লিখিয়াছিলেন। 
তাহাতে লিখিয়াছিলেন, “ভুমিকম্প লইয়! এত হৈ চৈ করিবার কোনও সঙ্গত কারণ নাই। 
মধ্যে মধ্যে কতকগুলি লোক মৃত্যুমুখে পতিত হুইবে, ইহাতে অমঙ্গলের কিছুই নাই । 
লিলবনের লোকেরা যদি সপ্ততল গৃহ নির্শাণ না করিয়! বিচ্ছিন্ন ভাবে অরণ্যের মধ্যে বাল 
করিত, তাহ! হইলে তাহাদের বিপদ ঘটিত ন! | প্রকৃত্তির বিরোধী আচরণদ্বারাই তাহার! 
বিপদ আহ্বান করিয়াছিল।” ভলটেয়ার রুসোর পত্রের উত্তরে কোনও পত্র তাছাকে 
লেখেন নাই। উত্তর দিয়াছিলেন তাহার ক্যান্ভিডে নামক গ্রন্থে। এই গ্রন্থে হার 
ভীষণতম অন্ত্র--“ভলটেয়ারের শ্বেষ" রুসোর বিরুদ্ধে প্রয়োগ করিরাছিলেন। 

এইরূপে ভলটেয়ার ও রুসোর মধ্যে ষে কলহের হুত্রপাত হুইল, তৎকাঁলের সমস্ত 
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দার্শনিকই তাহাতে একতর পক্ষ গ্রহণ করিয়াছিলেন । ভলটেয়ার রুসোকে *অনিষ্টকারী. 
উদ্মাদ” বলিতেন। রুসে| ভলটেয়ারকে “অধর্ম্ের ভেরী, উত্কৃষট প্রতিভার অশ্বিকারী, কিন্ত 
নীচ আত্মা" প্রভৃতি অভিধানে ভূষিত করিয়াছিলেন। ১৭৬৯ লালে তিনি ভলটেয়ারকে 
লিখিয়াছিলেন, “আমি বস্ততঃ আপনাকে ঘ্বণ। করি, কেননা, আমার দ্বণাই আপনি চাহিয়া- 
ছিলেন। যর্দি আপনি চাহিতেন, আপনাকে ভালবামিতেও পারিতাম। এক সময়ে 
আপনার সম্বন্ধে যে সমস্ত ভাবে আমার অন্তর পূর্ণ ছিল, তাহাদের মধ্যে কেবল আপনার 
প্রতিভার প্রতি শ্রদ্ধা এবং আপনার রচনার প্রতি আকর্ষণই অবশিষ্ট আছে। আপনা 
প্রতিভ। ব্যতীত অন্ত কিছুর প্রতি যদি আমার শ্রদ্ধা না থাকে, তাহা! হইলে তাহাতে আম'র 
দোষ নাই।” 

10150011155 011 [11101018115 গ্রন্থে রুসো ক্রমবর্ধমান যথেচ্ছাচারের প্রতিরোধের 
উদ্দেশ্তে উথ|পিত বিদ্রোহকে “বিধিসঙ্গত কার্ধয” বলিয়া! ঘেষণা করিয়াছিলেন। এতাদৃশ 
মত-প্রচারে বিপদ তো ছিলই। অধিকন্তু রুসো সাধারণের উপর প্রভূত প্রভাববিস্তারে 
সমর্থ বাকৃপটুতার অধিকারী ছিলেণ। তিনি মুক্ত বাতাসে বক্তৃতার উপযোগী এক রচনা- 
শৈলীর স্ষ্টি করিয়াছিলেন। তাহ পাঠে জনসাধারণ উত্তেজিত হইয়া উঠিত। ১৭৫৮ সালে 
তিনি দালেম্বার্টকে যে ২৮৩ পৃষ্ঠাব্যাপী পত্র লেখেন, তাহাতে এই রচনা-শৈলীর পরিচয় 
প্রাপ্ত হওয়া বায় । এই পত্রে উন্মাদিনী বাগ্সিতার স্রোত প্রবাহিত ছিল। পাঠ করিয়া 
সাধারণে বিশেষভাবে উত্তেজিত হইয়া উঠিয়াছিল। বিখ্যাত পণ্ডিত, বনু বিদ্বংপরিষদের 
সভ্য দালেম্বট তাঁহার সহিত তর্কমুদ্ধে অগ্রপর হইতে সাহলী হন নাই। তিনি তাহাকে 
লিখিয়াছিলেন, “আপনার লেখনীর মত লেখনীর বিরুদ্ধে যুদ্ধ কর! বিপজ্জনক। যে অবজ্ঞ 
আপনি সাধারণের গতি প্রদর্শন করেন, তাহাদ্।র!ই কিরূপে তাহাদিগকে সন্তুষ্ট করিতে 
হয়, তাহ! আপনিই জ(নেন।” এই পত্রে তিনি লুথারের লঙ্গে রুসোর তুলনা! করিয়।ছিলেন। 


নির্জনবাস 


কিন্তু এ সকলের কিছুতেই রালার তৃপ্তি হইতেছিল না| সংসার হইতে বিদ্বায় 
লইয়া পারিস হইতে দূরবর্তী কোনও স্থানে নির্জনে বাম কয়িবার জন্ত তিনি ব্যাকুল হইলেন। 
তাহার এই ইচ্ছার বিষয় অবগত হুহয়া তাহার এক বান্ধবী মণ্ট, মরেন্পির অরণ্যের 
মধ্যে তাহার নিজের গৃহের সন্মুকে তাহার জন্ত একটি গৃহ নির্মাণ করিয়া দিলেন। 
গৃছের নাম হইল [36751688€ (নিভৃত কুটার )| ১৭৫৬ সালে রুসে! পারিস ত্যাগ করিয়া 
এই কুটারে আনিয়। বান করিতে লাগিলেন। তাহার বস্ুগণ তাহার এই নির্জন-প্রিয়তার 
অথ বুঝিতে পারিলেন না। কেহ তাহাকে মানব-বিত্বেী১ বলিলেন; কেহ বলিলেন, 
প্রশংসা-লোভী। ১৭৬২ সালে [121691:6729কে পিখিত এক পত্রে রুসো তাহার নির্জন 
বাসের কারণ বর্ণনা করিয়াছিলেন। তিনি লিখিয়াছিলেন, লোকালয়-ত্যাগের প্রকৃত কারণ 
আমার অদমা স্বাধীন গ্রক্কতি। এই প্ররুতির নিকট সন্মান। ধনসম্পদ। বশঃ কিছুরই কোনও 
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মূল্য নাই। এই প্রক্কতি আমার অহঙ্কার হইতে উদ্ভূত নহে; মজ্জাগত আলম্ত হইতে 
ইহার উদ্ভব। আমার এই আলঙ্তের পরিমাণ এত বেশী, যে তাহ! বিশ্বাস করিতে 
পারিবেন না। ইহার জন্য সকল ব্যপারেই আমার ভয় পায়। নাগরিক জীবনের সামান্ততম 
কর্তব্যও অসহনীয় হুইয়! পড়ে! যখন প্রয়োজন উপস্থিত হয়, তখন একটা কথা বল, 
একথান! পত্র লেখা, অথব! কোথাও গিয়। কাহারও সহিত সাক্ষাৎ করা, আমার ভীষণ 
পীড়াদায়ক হইয়! উঠে!” রুসোর যৌবনের সমস্ত প্রচেষ্টার মূলে ছিল এক আকাজ্ষা-_ 
অবসর ও শান্তি। অবসর ও শান্তির সুযোগ উপস্থিত হইবামাত্র তিনি তাহ! গ্রহণ 
করিলেন। 11761652 ও তাহার মাতাও রূসোর সহিত 77611016585 বাস করিতে 
লাগিলেন। 
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রুসো চিরকাল ভালবাসার কাঙ্গাল ছিলেন। নিজের স্নেহের ভাণ্ডার উজাড় করিয়। 
তিনি বন্ধুবান্ধবদ্দিগকে দান করিতেন; স্বার্থ-চিস্তার লেশ তাহার ছিল না। কিন্তু সে 
ভালবাসার উপযুক্ত প্রতিদান কখনও প্রাপ্ত হননাই। থেরেসের নিকট যেস্সেহ প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, তাহাতে তাহার অন্তর তৃপ্ত হয় নাই। 1 011 01010161109র অরণ্যের বিজনতার 
মধ্যে তাহার স্মৃতির দ্বার উনুক্ত হইয়া যাইত, এবং অন্তর হাহাকার করিয় উঠিত। তিনি 
লিখিয়াছিলেন, “বাঁচা ও ভালবাসা আমার কাছে অভিন্ন, তবুও কেন আমাতে সম্পূর্ণ অনুরত্ত, 
একজন বন্ধুও পাইলাম না? **% কেন আমার অন্তর স্নেহে পুর্ণ ও সহজেই আবেগে 
বিচলিত হইলেও কোনও ব্যক্তিবিশেষকে আমি ভালবাপিতে পারিলাম না? ভালবালিবার 
ইচ্ছার আগুনে দগ্ধ হইতে হইতে বার্ধক্যের নিকটবন্তী হুইয়াও আমার ইচ্ছ! পুর্ণ হইল না। 
মৃত্যুর পূর্বে প্রকৃতপক্ষে বাচ। আমার ঘটিয়৷ উঠিল না। *** যদি আমার স্থকোমল বুত্তিনিচয়ের 
ব্যবহারহই করিতে পারিব না, তবে কেন তাহা লইয়া জন্মগ্রহণ করিয়াছিলাম? 
নিয়তি আমার খণ সম্পূর্ণ পরিশোধ করে নাই ; তাহার নিকট এখনও আমার কিছু প্রাপা 
আছে।” 

জুন মালে একদিন বৃক্ষের শীতল ছায়ায় উপবিষ্ট হইয়া রূসে চিত্তা করিতেছিলেন 
নাইটিংগেল তখন মধুর সুরে গান কিতেছিল; অদুরে শ্রোতস্বতী কুলকুলনারদদে বহিয়। 
যাইতেছিল। রুসোর দেহ অলম্তে অবশ ও মণঃ স্বপ্রাবিষ্ট হইয়। আমসিল। অকম্মাৎ 
স্থৃতির দ্বার খুলিয়া! গেল। তাহার প্রেমাতুয় মনের সন্মুথে পুর্র্বপরিচিতা স্থন্দরীগণের জীবন্ত 
চিত্র ভাসিয়া আপিল । নুন্দরীগণ-পগিবেষ্টিত কুসোর প্রেমতৃষ্ণ। প্রবল হইয়। উঠিল, চিত্ত 
অস্থির হইল। অস্থিরতীঞ্প মধ্যে মনে হুইল তাহার প্রেমলীলার বয়ল উত্তীর্ণ হুইয়াছে। 
বাস্তব জগতে প্রেম-পিপাসার পরিতৃপ্তি অসম্ভব জানিয়া কল্পনার জগতে মনঃ ধাবিত হইল, 
স্বকীয় স্ৃত্ির মধ্যে পরিতৃপ্তির সন্ধানে ছুষ্টিল। তাহার অমর উপন্ত।স 79 টব০/:৮০11০এর 
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না়িক। জুলি ও ক্রেয়ার তখন মৃন্তি-পরিগ্রহ করিয়। তাহার মানস চক্ষুর সমীপে আবিভূ্ত ্‌ 
হইল। রুংল। গ্রন্থ-রচনা আরম্ত কয্িলেন। ১৭৬৬ সালে এই গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। 
লাহিতি কগণ ঈর্ষ/াবশে গ্রন্থের কঠোর সমালোচনা করিয়াছিলেন। ভলটেয়ার অতি নীচ 
ও জছন্ত গাঁষ।য় রুূসোকে আক্রমণ করিয়াছিলেন। কিন্তু জনসাধারণ এ সমস্ত সমালোচন। 
অগ্রহ করিয়! বিপুল সমাদরে গ্রন্থের অভ্যার্থন৷ করিয়।ছিল । 

1711201092এ রুসে| বছ দিন বাস করিতে পারেন নাই। তিনি ১৭৫৭ সালের ডিসেম্বর 
মাসে 110116101:520%তে উঠিয়া যান, এবং সেখানে 10816 02140611011 এর 
আশ্রয়ে বাম করিতে থ|কেন। চারি পাচ বৎসর তিনি এই স্থানে বাস করিয়াছিলেন । 
এই সময়েই তীহার 159. [05115 [76110159 সম্পূর্ণ হইয়] প্রকাশিত হয়। 16061 
(০1)? 41610761601 00 0159616, 1710119, ও 9০০151 0010:5069 এই লময়ে 
রচিত ও প্রকাশিত হয়। 

[07116 শিক্ষালন্বন্ধীয় গ্রন্থ । প্রকৃতির লঙগে সংযোগ-রক্ষা করিয়া কিরূপে শিক্ষা দেওয়া 
যায়, গ্রন্থে তাহারই আলোচনা আছে। এই শিক্ষাপ্রণাণীতে আপত্তিজনক কিছু 
ন। থাকিলেও “076 00165551011 018 92.%0৮217 1027” নামক অধ্যায়ে “প্রাতিক 
ধর্মেশ্র১ যে ব্যাখা আছে, তাহা পঠ করিয়া রোমান ক্যাথলিক ও প্রটেষ্ট্যাণ্ট উভয় 
সম্প্রাদয়ই ক্ষু হইয়াছিল। 

লভ্যত। তাহ|র মতে যাবতীয় অনর্থের মূল। সভ্যঠার অনি্ঠকর প্রঙাৰ হইতে মুক্ত 
পরিবেশের মধ্যে শিশুর শিক্ষা হওয়া উচিত। সভ্য মানুষ জন্ম হইতে মৃত্যু পধ্যন্ত পরাধীন। 
জন্মগাত্র তাহাকে কাপড় পরাইয়| দেওয়। হয়, মৃত্যু হইলে কফিংন বন্দী কর! হয়। প্রকাত 
তাহ|র সন্তানদের শিকার জন্ত ষেপথ অনুনরণ করে, তাহাই শিশুদিগের শিক্ষীয় অব্লশিত 
হওয়। উচিত। নাখাবিধ অস্থবিধ!জনক অবস্থায় ফেলিয়! প্রকৃতি শিশুদিগের শরীর কষ্টসহ 
করিয়। তোণে_ছুঃখ ও কষ্ট সহ করিতে শিক্ষা! দেয়। শিশুদিগকে আঘ।ত হইতে রক্ষা 
করিবার চেষ্টা কা উচিত নয়। কষ্ট সহা করাই তাহ।দিগের প্রথম ও প্রধান শিক্ষা! 
হওয়া উচিত। 

অভ|ব অপেক্ষা তাহ। পুরণ করিবার শক্তি যাহার কম, তাহাকেই ছুর্বল বলে। এই 
তুর্বলত। দুর করিতে হইলে, অভাবপুরণের শঞ্জি অর্জন করিতে শিক্ষা! দিতে হইবে 

যে ব্যক্তি, যাহা সে সম্পন্ন করিতে সক্ষম, তাহাই ইচ্ছা করে, এবং যাহ ইচ্ছ। করে, 
তাহ!ই করে, সেই প্রকৃতপক্ষে স্বাধীন। পরনির্ভরত। দ্বিবিধ_ দ্রব্যের উপর নির্ভর ও 
ও মানুষের উপর নির্ভর | প্রথমটির কোনও নৈতিক ফল নাই, কিন্তু দ্বিতীয়টি যাবতীয় 
দোষের আকর। পিশুিগকে মানুষের উপর নির্ভর হইতে রক্ষ। করা কর্তব্য। শিশু 
যাহ! চায়, তাহাই তাহাকে দিওনা; ষ।হা তাহার প্রয়োজন, কেবল তাহ।ই দেওয়া! উচিত। 
প্রন্কতির প্রথম তাড়নায় কোনও দোষ নাই। “আদিম পাপ” বলিয়! মানুষের অন্তরে 
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কোনও প।প-প্রবৃত্তি নাই। কিরূপে কেন পাপমান্ষের অন্তরে প্রবেশ করে, ভাহ। লক্ষ্য 
করা যায়। শিশুদিগকে তাহাদিগের কর্তব্য কি, ত্য! শিক্ষা! ন। দিয়া, তাহাদের অন্তরকে 
পাপের শ্রর্শ হইতে রক্ষা করাই উচিত। শিশুর উপযুক্ত একমাত্র নৈতিক শিক্ষা! এই-_ 
“ক|হাকেও আঘাত করিও না ।” 

জ্ঞানের অভাব হইতে কাহারও কোনও অনিষ্ট হয় ন।। কিন্তু ভুলের ফল মারাত্মক। 
শিশুদের শিক্ষার জন্য পুস্তকের প্রয়োজন নাই। তাহাদের ইন্ট্রিয়ের ব্যবহার করিয়া 
তাহারা শিখুক। সমগ্র পৃথধিবীই তাহাদের পুশুক, যাহ। প্রত্যক্ষ, তাহাই তাহাদের শিক্ষার 
বিষয়। প্রকৃতির ব্যাপ।র সকল তাহ1দিগকে পর্যবেক্ষণ করিতে দাও ; তাহাদের কৌতুহল 
উদ্দীপ্ত হইতে দাও? শীত্র শীঘ্ব সে কৌতুহল পরিতৃপ্ত করিবার জন্ত ব্যস্ত হইও না। 
আপনর চেষ্টাতেই তাহাকে কৌতুহল পরিতৃপ্ত করিতে দাও] অনেক বিষয় তাহাকে 
শ্রিখাইও না । কিন্ত কোনও বিষয়েই ভূল শিখিতে দিও না। স্বৃতি ও বিচার-শক্তি ধীরে 
ধীরে আসে, কিন্তু মিথ্যা সংস্কার আসে দলে দলে! তাহা হইতে শিশুদিগকে রক্ষা করা 
চাই। যদি কেনও পুস্তক শিশুদিগকে দিতেই হয়, তবে সে পুস্তক [২0912502 
010906, ৃ 

সামাজিক যে সকল সম্বন্ধ শিশু বুঝিতে অক্ষম, সে সম্বন্ধে তাহার জ্ঞানবুদ্ধির চেষ্টা 
করিও না। কিন্তু জ্ঞ/নবুদ্ধির সঙ্গে মানুষ ষে পরম্পরের উপর নির্ভরশীল, তাহা বুঝাইবার 
জন্ত শিল্পের দিকে তাহার মনোষোগ আকৃষ্ট কর। কৃষিই সর্ব!পেক্ষা প্রাচীন ও সম্মানজনক 
শিল্প ; তাহার পরেই ধাতু-শিল্প, তাহার পরে স্ুত্রধরের কর্ম এইরূপে মানুষের পারস্পরিক 
সমন্ধের জ্ঞান হইবে। ্‌ 

যদি এমন অবস্থ! পৃথিবীতে আ|বিভূতি হয়, যে কাহারও পক্ষে অন্তায় কর্ম ন। 
করিয়া জীবনধারণ অআপস্তব হয়, এবং লোকে অন্ঠ।য় কন্মু করিতে বাধ্য হয়, তাহ! হইলে 
অন্তায়কারীর ফ!সী না দিয়া, যাহারা তাহ]কে অন্তায় করিতে বাধ্য করে, তাহাদেরই 
ফসী দেওয়! উচিত। বর্তমান সামাজিক শৃঙ্খলার উপর নির্ভর করিয়] থাকিও না। এ 
শৃঙ্খল। চিরস্থায়ী নহে । ভবিষ্যতে সমাজে কি বিপ্লব আমিতে পারে, তাহ বল! যায় ন!। 
সে বিপ্লবে ধনী দরিদ্র হইয়া যাইতে পরে, দরিদ্র ধনী হইতে পারে ; রা! সাধরণ লোকের 
একজন হইতে পারেন। আবৃষ্টের আঘ[ত কি এতই বিরল, যে তাহার আঘাত তোম।র 
সস্তানদিগের উপর পড়িবে না বলিয়া নিশ্চিন্ত থাকিবে? সে সম্কটকাল অনুরবর্তী। 
বিপ্লবের ধারে আমর! দাড়াইয়। আছি। সমাজের বাহিরে পিজ্জনে ষেবান করেঃ সে যেরূপ 
ইচ্ছা, সেই ভাবেই বাল করিতে পারে । কাহ|রও নিকট তাহার কোনও খণ নাই। কিন্তু 
সমাজে ষে বান করে, হয় তাহাকে অন্তের ব্যয়ে জীবিকা-নির্বাহু করিতে হইবে, অথবা 
তাহার জীবিকার জন্য যাহ! ব্যয়িত হয়, তাহ! নিজের পরিশ্রমদ্বারা পরিশোধ করিতে হইবে। 
ধনী, নির্ধন। সবল অথব। দুর্ববল, সমাজের প্রত্যেককেই খাটিতে হুইবে। যে পরিশ্রম 
করে না, লে'তস্কর। বিভিন্ন উপায়ে জীবিক! নির্বাহ করিলেও, লকল মালগষই সমান। 
ষে শ্রেণীতে অধিকপংখ্যক লোক, সেই শ্রেণীই অধিক লম্মান পাইবার উপযুক্ত । 


নব্য দর্শন--কসো ২১৫ 


শিশুদিগের সঙ্গীনির্বাচন এমন ভাবে করিতে হইবে, যে তাহার! সঙ্গীদিগকে ভাল 
বলিয়! মনে করিতে পারে। কিন্তু সংসারের সহিত তাহার পরিচয় এমন ভাবে কিয়া 
দিতে হইবে, যে সংসারে যাহ! ঘটে, তাহার সকলই সেমন্দমনে করে। মানুষ ষে ম্বভাবতঃ 
ভাল, তাহা শিশুকে বুঝিতে দিতে হইবে, কিন্তু সমাজ কিরূপে মানুষকে দুষিত করে তাছাও 
দেখাইতে হইবে। সাবধানে চলিতে, বয়োজ্োষ্ঠটদিগকে সন্মান করিতে, মিতভাষী হইতে, 
সত্য বলিতে এবং সাহসী হইতে শিশুদিগকে শিক্ষ। দিবে । 

শিশুদিগকে বিবাদ-বিসংবাদ দ্বণা করিতে শিক্ষা দিতে হইবে। পরের উপর প্রভূত্ব 
করিয়া অথব! অন্তের কষ্ট দেখিয়া যেন তাহারা আনন্দ না পায়। কষ্ট দেখিয়া স্বভাবতঃ 
ষেন তাহাদের কষ্ট হয়। 

মানুষকে অলভ্যে পরিণত করা, অথব। পুনরায় জঙ্গলে পাঠাইয়া দেওয়া, আমার ইচ্ছ। 
নহে। সংস্কার অথবা অদম্য প্রবৃততিদব।রা চালিত না হইয়। তাহার! যুক্তিসম্মত জীবনযাপন 
করে, ইহাই আমার লক্ষ্য । চক্ষুত্বার! যেমন দেখা যায়, তেননি হৃদয়দ্বার অনুভব করা চাই। 

ধর্ম-সম্বন্ধে শিক্ষ/র প্রয়োজন রুসো স্বীকার করেন নাই। অল্প বয়সে ভুল শিক্ষা 
পাইবার বিপদ আছে। “মুক্তির জন্ত ঈখ্বরে বিশ্বাসের প্রয়োজন”"..ইহা! ঠিক ভাবে বুঝিতে 
ন| পারার জন্যই পরমতাসহিষুণতার উদ্ভব হয়। ঈশ্বরে বিশ্বাস না থাকিলেও মুক্তি ক্ষেত্র- 
বিশেষে সম্ভবপর। শিশু ও উন্মাদদিগের ঈশ্বরসম্বদ্ধে জ্ঞানল|ভের সম্ভাবনা! নাই। কেহ 
যদি ইচ্ছাপূর্বক অবিশ্বাস পোষণ না করে, তাহ! হইলে বুদ্ধ অবস্থায় অবিশ্বাসী হইলেও, 
পরলোকে ঈখরের সান্নিধ্য হইতে তাহার বঞ্চিত হইবার কারণ নাই। যাহারা বুঝিতে 
পারে না, তাহাদিগের নিকট সত্য-প্রচারের ফলে ভুলের প্রচার হইবে৷ ঈশ্বরসম্বন্ধে ত্রাস্ত 


ধারণ ন| থাকাই ভাল। ঈখরকে অপমান করা অপেক্ষা তাহাকে দেখিতে না পাওয়াই 
ভাল। | 


[21011 ও 5০9019] 0০9:0:৪০0 উভয় গ্রস্থই ১৭৬৭ সালে প্রক।শিত হয়। উভয় 
গ্রন্থ হইতে ৮০০৯ ফ্রাঙ্ক লাভ হইবে বলয়! রুসো! আশ! করিয়াছিলেন। এই অর্থ হস্তগত 
হইলে তিনি সাহিত্যক্ষেত্র হইতে অবসর গ্রহণ করিয়া নিজের একখানা সত্য জীবনচরিত 
লিখিবার ইচ্ছ। করিয্াছিলেন। কিন্তু তাহার চতুদ্দিকে বিপদের মেঘ সঞ্চিত হইতেছিল। 
বছুসংখ)ক শক্র তাহার সর্বন।শের চেষ্টা করিতেছিল। তাহার ")0116” গ্রন্থের একস্থানে 
তিনি লিখিয়াছিলেন “রাজপুত্রের উপপত্ধী অপেক্ষ। কয়ল1-খনির শ্রমিকও অধিকতর লম্মানের 
উপযুক্ত ।* ইহ! পড়িয্ন। রাজার উপপত্বী ম্যাডাম ডি পম্পাডোর তাহার উপর ভীষণ রুষ্ট 
হন। প্রধান মন্ত্রীও তাহার উপর ভয়ানক অনস্তষ্ট হইয়াছিলেন | 1170501019509- 
গণ তাহাকে দলত্য।গী বলিয়! ত্বণ। করিতেন। তাঁহার দেশব্যাপী খ্যাতি ভলটেয়ারের অসহা 
হইয়াছিল। পানিয়ামেণ্টের লভ্যগণ তাহার প্রচারিত মত দেশের অনিষ্টকর বলির! মনে 
করিতেন। প্রোটেষ্্যাপ্ট ও রোমান ক্যাথলিক উভয় সম্প্রদায়ের পুরোহিতগণই তাহার 


২১৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


“প্রাকৃতিক ধর্মের প্রচারে স্ব স্ব ধর্মের বিপদ? দেখিতে পাইয়াছিলেন। এই সময়ে 
70001972015 ও খুষ্টধর্ম্দে বিশ্বালীদিগের মধ্যে ভীষণ কলহ চলিতেছি।| রুসে। 
পিখিয়াছেন “উন্মন্ত ব]দ্রের মত তাহার! পরম্পরকে আক্রমণ করিয়! যুদ্ধে লিপ্ত হইয়াছিল। 
উপযুক্ত নেত। কোনও দলের ছিল না, তাই রক্ষা, নতুব। দেশে অন্তধিদ্রেহ সংঘটিত হইত। 
নিফরুণ পরমতাসহিঞ্ুতাজাত ধর্মমসংক্রাস্ত যুন্ধের ফল কি হইত, তাহা ঈখরই জানেন ।” এই 
বিরোধের শাস্তির জন্তই রুসো ০6119 [61915০ এবং 710116 গ্রন্থে পরমত সহা করিবার 
প্রয়োজনীয়ত! ব্যাথ্য। করিয়াছিলেন। কিন্তু তাহার ফল হইয়াছিল বিপরীত । উভয় 
দল মিলিত হইয়া উহার নর্ববনাশ-সাধনে উগ্ভত হইল। করুসোর চতুদ্দিকে যে বিপদের মেঘ 
ঘনীভূত হইয়া! উঠিতেছিল, রুসে। তাহার কিছুই জানিতে পারেন নাই 1 নির্জন পলী-নিবাসে 
নিজের গ্রন্থের সফলতার আনন্দে তাহার দিন অতিবাহিত হইতেছিল। মেঘগর্জন তাহার 
শ্ররতিগোচর হয় নাই। যখন বিপদের কথা জানিতে পারিলেন, তখন অপরিলীম ভয়ে বিমূঢ় 
হইয়! পড়িলেন, এবং যেখানে বিপদ ছিল না, সেখানেও বিপদ দেখিতে লাগিলেন। এই 
সময়ে তাহার মস্তিফ-বিকৃতি আর্নধ হইল। সকলেই তীহার শক্র, সকলেই ও।হাকে বিপন্ন 
করিবার চেষ্টা করিতেছে, এই বিশ্বাসে তাহার মনের সমতা হার।ইয়! ফেলিলেন; উৎপীড়নের 
ভীতি তাছাকে উন্মাদ করিয়া! তুলিল। তাহার মৃত্রাশয়ের পীড়া এই উত্তেজনায় অসম্ভব- 
রূপে বাড়িয়া উঠিগ। যন্ত্রণায় অনেক সময় আত্মহত্যার ইচ্ছা তাহার মনে উদ্দিত হইতে 
লাগিল। 13111 গ্রন্থ মুদ্রত হইয়াছিল হল্যাণ্ডে। হল্যাণ্ডে গ্রন্থ মুদ্রাযন্ত 
হইতে বাহির হইবার পরে কুড়ি দিন গত না হইতেই প্যারিসের পাণিয়ামেণ্ট রুসোর নিকট 
হইতে কোনও কৈফিয়ত না লইয়াই উক্ত গ্রন্থ পোড়াইয়া ফেলিবার এবং রুসোঁকে বন্দী 
করিবার আদেশ প্রচার করিলেন। ৯ই জুন আদেশ প্রদত হয়, ১০ই তারখে প্যালে 
ভি জাঙ্টিসের সম্মুখে প্রকাশ্ভাবে গ্রন্থ প্রথমে ছিড়িয়া ফেলা হইল, তারপরে আগুনে 
পোড়ানো হুইল। অনেকে প্রকাশ্তভাবেই বলিতে লাগিল, গ্রন্থের সহিত গ্রন্থকারকে 
পোড়|ইয়া মার। উচিত। রুসোর সন্ত্রস্ত বন্ধুগণ তাহাকে পলায়ন করিবার পরামর্শ দিলেন। 
১১ই জুনই রুলো পলায়ন করিয়! স্ইজারল্যাণ্ডে উপস্থিত হইলেন। কিন্ত সেখানেও তিনি 
নিরাপদ, হইতে পারিলেন না । তীহার শত্রগণ পেখানেও তাহাকে অনুসরণ করিল। 
৯ লিন পরে জেনিভাতেও তাহার গ্রন্থ আগুনে পোড়াইয়! ফেল। হয়। বার্ণ ও নিউস্তাটলও 
জেনিভার অনুনরণ করিল। সমস্ত ইউরোপে তাহার বিরুদ্ধে অভিসম্পাত উচ্চারিত 
হইতে লাগিল। এনপ প্রচণ্ড রোষ পূর্বে কখনও দেখা যায় নাই। সর্বন্রই রুসোকে 
আবশ্বাসী, নাস্তিক, উন্ম।দ; হিংস্র পক্ত, ব্যাপ্ত প্রভৃতি অভিধানে মকলে অভিহিত করিতে 
লাগিল। রুসোর মনে হইল সমগ্র পৃথিবী ত/হার বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্রে লিপ্ত হইয়াছে। রুসোর অস্তর 
ছিল অতি দুর্বল ও কোমল। ভীষণ যন্ত্রণ/দায়ক ব্যাধিতে তিনি ভুগিতেছিলেন। এরকম 
অবস্থায় যে ভীষণ বিদ্বেষের বন্ত। তাহার উপর আপিয়া পড়িল, তাহার চাপে তিনি যে 
বুদ্ধি-বিবেচন! হারাই ফেলিবেন, তাহাতে আশ্র্য/ন্থিত হইবার কিছুই নাই । জীবনের শেষ 
দিন পর্য্স্ত উৎপীড়ন-ভীতি তহাকে ব্যাকুল করিয়। তুলিত। 
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হুইজারল্যাও্ড হইতে পলায়ন করিয়! রুসে! প্রাসিয়ার রা ফ্রেডারিক দি গ্রেটের রাজ্যে 
মোটিয়ার্স গ্র1মে আশ্রয় লইলেন। আড়াই বৎসর তিনি তথায় বাস করিয়াছিলেন। কিন্ত 
সেখানে অবস্থান-কালে জেনিভার রাষ্ট্র ও চার্চকে আক্রমণ করিয়! প্রবন্ধ 'লেখার জন্ত 
পুরোহিতেরা ভীষণ উত্তেজিত হইয়া! উঠিল। মেটিয়ারের গীজ্জায় তীহ|র প্রবেশ নিষিদ্ধ 
হইল, এবং গীর্জার পুলপিট হইতে ধর্মোপদেষ্টা তাহাকে 2.001-0171756 ( খুষ্টশক্র ) বলিস 
অভিহিত করিলেন। সাধারণ লোক উত্তেজিত হইয়! পথে ঘাটে তাঁহাকে আক্রমণ করিতে 
আরম্ভ করিল। একদিন রাত্রিকালে বহুনংখযক লোক মিলিত হইয়৷ তাহার গৃহ আক্রমণ 
করিলে তিনি পলায়ন করিয়া জীবন রক্ষা করিলেন। 73161179 হুদের তীরে একমাস 
বাদ করিবার পরে বার্ণ নগরের শাননকর্তাগণের আদেশে তাহাকে সে স্থানও ত্যাগ 
করিতে হইল। রুসো ইংলণ্ডে আশ্রয় গ্রহণ করিলেন। 

দাশনিক পণ্ডিত ডেভিড হিউম রুসোকে ইংলগ্ডে নিমন্ত্রণ করিয়াছিলেন। এই 
বিপদের সময় তিনি তাহাকে আশ্রয় দিলেন। ইংলণ্ডে সকলেই রুসোকে সাদরে গ্রহণ 
করিল। ইংলগ্ডেখর তৃতীয় জর্জ তাহাকে এক বৃত্তি দান করিলেন। প্রসিদ্ধ বক্তা! বার্কের 
সহিত তাহার বন্ধুত্ব হইল, কিন্তু সে বন্ধুত্ব স্থায়ী হয় নাই। বার্ক লিখিযাছেন “একমাত্র 
আত্মাভিমান ভিন্ন, তাহার হৃদয়কে প্রভাবিত অথব| বুদ্ধিকে চালিত করিবার উপষেোগী কোনও 
নীতি১ তাহার ছিল না|” হিউম বহুদিন পর্যন্ত বন্ধুত্ব রক্ষ। করিয়াছিলেন। তিনি 
তাহাকে ভাল বাসিতেন, এবং শ্রদ্ধা করিতেন। কিন্তু রুসোর উৎপীড়নভীতি তাহাকে 
সকলকেই অবিশ্।স করিতে শিক্ষা দিয়াছিল। তাহার বিশ্বাস হইল, হিউম তাহার 
শত্রদিগের মহিত মিপিত হইয়াছেন। মাঝে মাঝে এই অমূলক ধারণায় লজ্জিত হইয়া 
তিনি ছিউমকে আলিঙ্গন করিয়া! বলিতেন “না, না! হিউম বিশ্বাসঘাতক নয়।” কিন্তু অব- 
শেষে অবিশ্বাপেরই জয় হুইল, রুসো৷ পলায়ন করিলেন। হিউম তাহার সম্বন্ধে লিখিয়াছেন, 
“তাহার সমস্ত জীবনই বেদণার২ জীবন। তাহার বেদনাবোধ এত তীব্র হইতে দেখিয়াছি, 
যে অন্ত কোথাও তাহার তুলনা মিলে না। কিন্ত এই বেদনাবোধ তাহাকে সুখ অপেক্ষা 
£খের তীব্রতর অন্ুভূতিই দিয়াছে । যদি কোনও লোকের পরিচ্ছদের সছিত তাহার 
শরীর হইত ত্বকও খুলিয়৷ লওয়৷ হয়, এবং সেই অবস্থায় সে প্রাকৃতিক হর্যোগের সম্মুখীন হয়, 
ভাহ। হইলে তাহার যে অবস্থা হয়, রুূসোর অবস্থাও তব্রপ ৷ 


আত্ম-চরিত 


ইংলণ্ড হইতে পণায়নের পরে নাম পরিবর্তন করিয়! রুলো৷ স্থান হইতে স্থানাস্তরে 
ঘুরিক্ন! বেড়াইতে লাগিলেন। অবশেষে তাহাকে ফ্রান্সে প্রত্যাবর্তনের অনুমতি প্রদত্ত 
হুইল। প্যারিসে একটি সামান্ত গৃহে স্বরলিপি নকল করিয়া তিনি দরিদ্রভ।বে জীবন াপন 
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করিতে লাগিলেন। ইহার পুব্বেই তিনি তাহার জীবনচরিত লিখিয়! শেষ করিয়াছিলেন । 
। এই জীবনচরিতের নাম দিয়াছিলেন 09165319205 (শ্বীকারোক্তি)। এই 
গ্রন্থ তিনি ' কয়েকজন বন্ধুকে পড়িয়া গুনাইয়াছিলেন। অন্তান্ত বন্ধুগণ তাহাদের 
গুপতকথা প্রকাশিত হইবার ভয়ে পুলিশের সাহায্যে ইহার পাঠ নিষিদ্ধ করিয়া 
দিলেন। তাহার চিঠিপন্ত্রও গবর্ণমেন্টের আদেশে খুলিয়া পড়া হুইতে লাগিল। 
ফলে রুসোর মানসিক ব্যাধি বাড়িয়া! চলিল। তিনি “নির্জন দ্বীপে রবিনসনক্রুসো” অপেক্ষা 
প্যারিসে আপনাকে অধিকতর নিঃলঙ্গ মনে করিতে লাগিলেন। সমস্ত পৃথিবী তাহাকে 
শক্র বলিয়! গণ্য করে, এই বিশ্ব(সে তিনি “10191095065 0০ [২0059802910 96159” 
লিধিলেন। এই প্রবন্ধে তাহার বিরুদ্ধে ষড়যন্ত্রের তিনি যে ভীষণ বর্ণনা কারয়াছেন, তাহ! 
উন্মাদের প্রলাপমাত্র। তাহার হতাশার আর্তনাদ কোনও মানুষের কর্ণে প্রবেশ করিবে 
না, এই বিশ্বাসে তিনি প্যারিসের 2০৮:6 102006 গীর্জান বেদীর উপর তাহার গ্রন্থ ঈশ্বরকে 
সমর্পন করিবার ইচ্ছা করিলেন। কিন্তু বেদীর পথ রুদ্ধ দেখিয়া ফিরিয়া! আমিলেন। 
এই আঘাতে তাহার হৃদয় একেবারে ভাঙ্গিয়া পড়িল। মনে হইল ঈশ্বরও তীহায় প্রতি 
বিরপ। গভীর ধর্মবিশ্বাসের ফলে তখন তাহার মনে হইল, ঈশ্বর খন তাহার উপর 
উৎপীড়ন হইতে দ্িতেছেন, তখন ইহা নিশ্চয়ই তাহ|র “লনাতন আদেশের”১ অন্তভূতি। 
সুতরাং সেই আদেশের নিকট দুঃখার্ত হৃদয়ে বিশ্বাসের সহিত নত হওয়! ভিন্ন তাহার করণীয় 
কিছুনাই। এই বিশ্বাসে তিনি কথঞ্চিৎ শাস্তি প্রাপ্ত হইলেন। কিন্তু মানসিক স্বাস্থ্য 
ফিরিয়া পাইলেন না। এই সময়ে নির্জন চিত্ত [455 [২০৮৪1195070 71001611601 
5011697 গ্রন্থ লিখিতে আরম্ভ করিলেন। (১৭৭৬ সালে এই গ্রন্থ আরব হয়, কিন্তু শেষ 
হয় নাই)। এই গ্রন্থে তাহার মস্তিফ-বিকৃতির পৰিচয় পাওয়। যায়। তিনি লিখিয়াছেন, 
“পৃথিবীতে আমি একা । ভাই নাই, প্রতিবাসী নাই, সখা নাই, আমি ভিন্ন আমার কেহুই 
নাই। মানবের মধ্যে যে ছিল লর্বাপেক্ষা ন্নেহশীল ও মিশুক, সকলেই তাহাকে বর্জন 
করিয়াছে 1*****কিন্ত গহবরের তলদেশে হতভাগ্য মরণশীল মানুষ আমি শাস্তই আছি-_- 
শান্ত কিন্ত ঈথ্বরের মতই স্থুখ ছুঃখের অতীত ।” তাহার 1২6%51155 সম্বন্ধে ]২017191 
[২০11170 লিখিয়ছেন “এই গ্রন্থে তাহার কলা-কৌশলের কোনও অপকর্ষের পরিচয় নাই ; 
বরং তাহা বিশুদ্ধিই দৃষ্ট হয়। অরণ্যের নিস্তব্ধতার মধ্যে বিষ।দমগ্র বৃদ্ধ নাইটিংগেলের 
মধুর সঙ্গীতের মতই রুসোর এই শেষ গ্রস্থ। এই গ্রন্থে তিনি তাহার জীবনের অল্পনংখ্য ক 
স্থের ধিনগুলর আলোচন! করিয়াছেন, যখন তিনি প্রকৃতির সঙ্গে মিশিয়া গিয/ছিলেন, 
বিশ্বের সঙ্গে একীভূত হইয়াছিলেন। অন্ত সমন্ত অনুভূতিবজিত হইয়!, সত্তার গভীরে২ 
মনঃ নিমজ্জিত করিয়া আপনার ম্বরপের আলিঙনে বদ্ধত হুইয়া তিনি ষে বিপুল উল্লাসঃ 
অনুভব করিয়াছিলেন পাশ্চাত্যদেশের কেহই তাহার মত তাহ! অন্থভব করে নাই। জীবনের 
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শেষের দিকে তিনি উদ ভিদ-বিগ্ভার আলোচনা করিতেন। বৈজ্ঞানিক জ্ঞান অপেক্ষা 
পৃথিবীর প্রাণের স্পর্শ এবং মাঠ, জলাশয়, বন, নির্জনতা, সর্বোপরি শাস্তি ও বিশ্রামের ষে 


স্বতি এই আলোচন! হুইতে উদ্দ্ধ হইত, ত]হাই তীহার কাম্য ছিল।* সঙ্গীতেও তিনি 
আনন্দ পাইতেন। 


রাজনৈতিক মত-_সামাজিক চুক্তি 


রুসোর রাজনৈতিক মত তাহার 9০০191 0০:20এ বিবৃত আছে। এই 
গ্রন্থে ভাবুকতা৷ বেশী নাই, যুক্তিতর্ক প্রচুর আছে। গ্রস্থের প্রারস্তেই আছে “ম1নুষ জন্মিয়াছে 
স্বধীন, কিন্তু সর্বত্রই সে অধীনতার শৃঙ্খলে আবদ্ধ। একজন আপনাকে অন্তের প্রভূ 
বলিয়া মনে করে, কিন্তু বস্ততঃ সে তাহাদিগের অপেক্ষাও অধিকতর পরাধীন।” স্বাধী- 
নতাই দৃশ্ঠতঃ রুসোর চিন্তার লক্ষ্য হইলেও, সাম্যই তাঁহার নিকট অধিকতর মুল্যবান ছিল, 
এবং স্বাধীনতার বিনিময়েও তিনি সাম্যপ্রতিষ্ঠার পক্ষপাতী ছিলেন। 


গ্রন্থে প্রজাতন্ত্রের প্রশংসা আছে। কিন্তু প্রজাতন্ত্র বলিতে রুসো প্রাচীন গ্রীসের 
নগর রাষ্ট্রের মত ক্ষুদ্র রাষ্ট্রই বুঝিয়াছিলেন। এই সমস্ত ক্ষুদ্র রাষ্ট্রের প্রত্যেক নাগরিকের 
পক্ষেই রাষ্ট্রশাসনের সহিত সংযুক্ত থাকা সম্ভবপর, কিন্তু বড় বড় রাষ্ট্রের অসংখ্য লোকের 
পক্ষে তাহ। সম্ভবপর নহে । এই জন্ঠ বড় বড় রাষ্ট্রের পক্ষে প্রঙ্গাতন্ত্র তাহার মতে উপষোগী 
নহে। বর্তমানে যাহাকে প্রজাতন্ত্র বল। হয়, রুপে! দেই প্রতিনিধিমূলক শসণকে নির্বচন- 
মূলক অভিজাত তন্ত্র বলিয়াছেন। তীহার মতে ছোট ছোট রাষ্ট্রের পচ্ষে' “এুজাতন্ত্র্ই 


ভাল) মধ্যম আকারের রাষ্ট্রের পক্ষে “শভিজাত তন্ত্র”, এবং বুহৎ রাষ্ট্রের পক্ষে রাজতন্ত্র 
উৎ্কষ্ট। 


নির্বচনমূলক অভিজাত তন্ত্র"ই রুসোর মতে সর্বোৎকৃষ্ট । কিন্তু ইহা সকল দেশের 
উপযোগী নহে। যে দেশের জল বায়ু নাতিশীতোষ্, যে দেশে প্রয়োজনের অতিরিক্ঞ দ্রব্য 
উৎপন্ন হয় না, এই শাসন কেবল সেই দেশেরই উপযোগী । কোন দেশের উৎপন্ন 
দ্রব্যের পরিমাণ যদি প্রয়োজনের অতিরিক্ত হয়, তাহ! হুইলে তাহাদিগের অধিধাসিগণ 
বিল।লী হইমা পড়ে। সমগ্র সমাজের মধ্যে বিলাসের প্রলার অপেক্ষা! দেশের রাজ! ও 
তাহার সভাসদ্গণের মধ্যে তাহ! সীমাবদ্ধ থাকাই মঙগলকর। এই মত অনুসারে পৃধিবীর 
বহু দেশই প্রজ।তন্ত্র-শ।ননের উপযুক্ত নহে, যথেচ্ছাচারী রাজশাসনই তাহাদের উপযোগী । 
ইহা সত্বেও ফরাশী গভর্ণমেণ্ট যে এই গ্রন্থের গ্রতি ভীষণ বিদ্বেষ পোষণ করিতেন, তাহার 
কারণ ইছাতে প্রজাতন্ত্রের প্রশংসা ছিল, এবং রাজাগিগের “ঈশ্বরদত্ত অধিকার” ইছাতে 
্গষ্টতঃ অস্বীকার করা না হইলেও, “চুক্তি” হইতে রাষ্্রশাসনের উৎপত্ধি হইয়াছে, এই মত- 
দ্বার] তাহ! অস্বীকৃত হইয়াছে । 

মানুষের যখন স্তটি হইয়াছিল। তখন তাহার! সমাজবদ্ধ হইয়া বাল করিত না। 


২২০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রত্যেকেই স্বাধীন ছিল, ও নিজের ইচ্ছান্ুসারে চলিত | কিন্তু কালক্রমে এইরপে বিচ্ছিন্ন 
থাক1 সম্ভবপর হুইল না। পরম্পরে মারামারি কাটাকাটি না করিয়৷ পরস্পরের রক্ষার জন্য 
সম্মিলিত প্রচেষ্টার প্রয়াজন অনুভূত হইল। সকলের সম্মিলিত শক্তিত্বার৷ প্রত্যেকের 
জীবন ও সম্পত্তি রক্ষা করিয়া কিরূপে প্রত্যেকের স্বাধীনত। রক্ষা কর! যায়, ইহাই হইল 
তখনকার লমস্তা! "্লামাঞ্জিক চুক্তি"্ছারা এই সমস্তার সমাধান হইয়াছিল। এই চুক্তি 
অনুসারে প্রত্যেকের যাবতীয় অধিকারসহু আপনাকে সম্পূর্ণরূপে সমাজের নিকট সমর্পণ 
করিতে হয়; কোন৪ অধিকারই নিজের জন্ত রাখিয়া দেওয়া চলে না। কিন্তু ইহাতে 
ব্যক্তির স্বাধীনত। রক্ষিত হইল কোথায়? ইহার উত্তরে রুসে! বলিয়াছেন, “প্রত্যেকেই 
ধর্দি সম্পূর্ণভাবে আপনাকে দান করে, তাহ! হইলে সমাজের সকলের অবস্থাই সমান 
হইয়া যায়, সৃতর।ং এই অবস্থা কাহারও পক্ষে কষ্টকর করিয়! তুলিবার ইচ্ছা কাহারও 
মনে উদিত হয় না। যদি সম্পূর্ণন্পে আপনাকে দান না করিয়া প্রত্যেকে কতকগুলি 
অধিকার রাখিয়া দিতঃ তাহা হইলে ফল হইত এই, যে রক্ষিত অধিকার-সম্বন্ধে 
বিবাদ উপস্থিত হইলে, তাহার মীমাংলা! করিবার কেহই থাকিত না। ইহার ফলে প্রত্যেকেই 
আপন ইচ্ছামত আপনার অধিক!রের ব্যাখ্যা! করিত; সমাজ-সংহতি বিনষ্ট হইয়া যাইত, 
নতুবা সম]জই যথেচ্ছাচারী হইয়! পড়িত।” এই মতে প্রকৃতপক্ষে ব্যক্তির কোনও অধিকারই 
থাকে না, সমস্ত অধিকারই রাষ্্রে সমপিত। অন্তর রুসে। বলিয়!ছেন, “যদিও সামাজিক 
ুক্তিদ্বার প্রত্যেক ব্যক্তির উপর রাষ্ট্রকে পর্ণ ক্ষমতাই প্রদত্ত হইয়াছে, তথাপি মানুষের 
স্বাভাবিক অধিকারও আছে। সার্বভৌম শক্তি অধীনস্থ লোকিগকে রাষ্ট্রেরঃপক্ষে অনাবহ্ঠক 
কোনও শৃঙ্খলঘারা বদ্ধ করিতে পারেন না। এরূপ করিবার ইচ্ছাই তাহার হইতে পারে 
ন1।” কিন্তু সার্বভৌম শক্তিই যখন সমাজের প্রয়োজনের বিচার কর্তা, তখন রাষ্ট্রের অত্যাচার 
ইহাঘ্বার! প্রতিরুদ্ধ হইবার সম্ভাবনা কম। ও 

বাট্রণণ্ড রাসেল এইভাবে সানালিক চুক্তির ব্যাখ্যা করিয়াছেন ; আমাদের প্রত্যেকে 
তাহার দেহ ও সমস্ত ক্ষমতা! সর্বনিয়ন্ত। সাধারণ ইচ্ছার১ নিয়ন্ত্রণের অধীনে স্থ/পিত করি) 
এবং আমাদের সম্মিলিত অবস্থায় প্রত্যেককে সমগ্রের অচ্ছেপ্ত অংশ বলিয়। গ্রহণ করি ।” 
এই সমবায়্ারা একটী নৈতিক সমবায়ী অঙ্গীর সৃষ্টি হয়। নিক্িয় অবস্থায় এই অঙ্গীকে 
রা বলে) সক্রিয় অবস্থায় ইহ।র নাম 5০05€16111 ( সর্বশক্তিমান ), এবং সদৃশ 
অন্ত সমবায়ীর সম্পর্কে ইহার নাম “শক্তি “সাধারণ ইচ্ছা বলিতে রু.সা সমাজের অন্তর্গত 
সকল ব্যক্তির স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র ইচ্ছার সমষ্টি বোঝেন নাই, অথব। তাহাদের অধিকাংশের 
ইচ্ছা বোঝেন নাই, সকলের সমবায়ে ষে অঙ্গীর উদ্ভব হয়, তাহার ইচ্ছাই বুঝিয়াছেন। 
হুবসের মতে বহর সমবায়ে গঠিত সমাজ একটি পুরুষণ। এই মত গ্রহণ করিলে 
পুর্কষের সমস্ত বৈশিষ্ট্য এই অঙ্গীর আছে। স্তরাং ইচ্ছাও আছে। কিন্তু সমবায়ী পুরুষের 
এই ইচ্ছার, নিদর্শন কি? সাধারণ ইচ্ছ! সকল সময়েই স্যায়সঙগত এবং সাধারণের 
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নব্য দর্শন- রুসো। ২২১. 


মঙ্গল-দায়ক বল! হইয়াছে । কিন্তু “সাধারণ ইচছ1” ও “সকলের ইচ্ছা” এক পদার্থ নছে। 
প্রত্যেক ব্যক্তির রাজনৈতিক মত তাহার ব্যক্তিগত স্থার্থ্ারাই নিয়ন্ত্রিত। কিন্তু প্রত্যেক 
"্বার্থেরই দুইটি অংশ আছে। একটি ব্যক্তিগত, দ্বিতীয়টি সকল ক্ষেত্রেই অভিন্ন । যদি 
ব্যক্তিগত স্বার্থলিদ্ধির জন্ত পরম্পরের মধ্যে কোনও চুক্তি ন৷ হয়, তাহা হইলে পরম্পর 
বিরুদ্ধ স্বার্থের কাটাকাটি হুইয়া যাইবে, তাহাদের কিছুই অবশিষ্ট থাকিবে না; সকল ক্ষেত্রে 
অভিন্ন অংশই অবশিষ্ট থাকিবে; সেই অভিন্নাাংশই “সাধারণ ইচ্ছা” | পৃথিবীর প্রত্যেক 
পরম1ণু বিশ্বের প্রত্যেক পরমাণুকে আকর্ষণ করে ; আমাদের উপরিস্থিত বায়ু আমাদিগকে 
উর্ধা দিকে আকর্ষণ করেঃ পদতলস্থ মৃত্তিক1 নিম্ন দিকে আকর্ষণ করে। কিন্তু সেই সমস্ত 
বিভিন্ন "স্বার্থপর” আকর্ষণ কাটাকাটি হইয়! অকাধ্যকর হুইর। পড়ে ; অবশিষ্ট যাহ থাকে, 
তাহা! হইতে পৃথিবীর কেন্ত্রাভিমুণী আকর্ষণ উৎপন্ন হয়। পৃথিবীকে সমাজ বলিয়! 
গণ্য করিলে, তাহার কেন্দ্রাভিমুখী আকর্ষণকে তাহার সাধারণ ইচ্ছা! বলা যায়। “পাধারণ 
ইচু1 সর্বদ|ই ন্যায়সঙ্গত”, ইহার অর্থ এই, ষে এই ইচ্ছা সকল ব্যক্তিগত স্বার্থের মধ্যে 
সামান্তের প্রতীক বলিয়া, ইহ্াদ্বারাই সর্বপেক্ষা অধিক পরিম।ণে সমবেত স্থার্থসিদ্ধি সম্ভবপর 
হয়। 

5০/016101)এর ইচ্ছাই “সাধারণ ইচহা,৮। তাহ! সকল সময়ই স্ায়সঙ্গত | প্রত্যেক 
নাগরিকের ইচ্ছ! ইহ|র অন্তর্গত। কিন্তু সাধারণ ইচ্ছযও তাহার আছে। কেহ তাহ1র 
ব্যক্তিগত ইচ্ছার বশে যদি সাধারণ ইচ্ছার আদেশ পালন না করে, তাহা হুইলে 
তাহাকে তাহ! পাপন করিতে বাধ্য করা৷ আবশ্ক। রুসো বলিয়াছেন এই বাধ্য করার 
অথ-_তাহাকে “স্বাধীন” হইতে বাধ্য করা। 

বা্রণগ্ড রাসেল বলেন, “এই স্বধীন হইতে বাধ্য করার অর্থ অত্যধিক 
পরিম।ণে দর্শনিকতাজড়িত১। গ্যালিলিওর সমন্ন কোপারনিকাসের মত সাধারণে গ্রহণ 
করে নাই | পৃথিবী যে সুর্যের চতুন্দিকে ভ্রমণ করে, তাহ! কেহ বিশ্ব করিত না। তখন 
“সাধারণ ইচ্ছ॥ নিশ্চয়ই কোপারণিকাশের বিরোধী ছিল । 11100151010 যখন গ্যালি- 
লিওকে সেই মত প্রত্যাহার করিতে বলিল, তখন কি গ্যালিলিওকে স্বাধীন হুইতে 
বাধ্য কণা হইল? ছুরাচার ব্যক্তিকে অপরাধের জন্ত যখন কাদাগারে আবদ্ধ করা 
হয়, তখন কি তাহাকে স্বাধীন হইতে বাধ্য করা হয়? রুসোর [01181160151 দ্বার 
অনুপ্রাণিত বায়রণের রচিত 001591 গ্রন্থে ষে নৌ-দস্থা অতল নীল সমুদ্রেরেই মত অনীম 
চিন্তা ও স্বাধীন হৃদয় লইয়! বিচরণ করিত, তাহাকে কারাগারে বন্দী করিয়! রাখিলে কি 
সে অধিকতর "স্বাধীন হইত? হেগেলও রুসোর মতই "স্বাধীনতা” শব্দের অপব্যবহার 
করিয়া রাষ্ট্রের আদেশ পালন করিবার অধিকারকেই স্বাধীনতা বলিয়াছেন” এই 
সমালোচন| সঙ্গত বলিয়। মনে হয় না| ব্যক্তিগত স্বার্থের সংকীর্ণ গণ্ডী হইতে, স্বার্থপর 
ইচ্ছার আবিলত! হইতে মুক্ত হওয়াকেই রুলো স্বাধীনতা বলিক্াছেন! যস্তপ বখন 
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' পানাসক্তির দাস হইয়া! পড়ে, তখন বলপ্রয়োগঞ্ধারাও তাহাকে সেই অভ্যান হইতে মুক্ত 
করিলে, তাহাকে যে ম্বাধীনতা-লাঁভে সাহাধ্য কর হয়, তাহাতে সন্দেহ নাই। 

ব!ক্তিগত সম্পত্তির উপর রুসোর শ্রদ্ধা ছিল না। তিনি বলিয়াছেন, রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
সকলের সম্পত্তির রাষ্রই মালিক। 

কিন্তু রাষ্ট্রের শাসনে এই “সাধারণ ইচ্ছা” বাধাপ্রাপ্ত হয় কেন, ইহার উত্তরে রুসো 
রাষ্ত্রের অধীনস্থ বছু সমবেত মগুলীর অস্তিত্বের উল্লেখ করিয়াছেন। এই লমস্ত মণ্ডলীরও 
স্বতন্ত্র স্ৃতন্ত্র “সাধারণ ইচ্ছ* আছে, সেই ইচ্ছার সহিত সমগ্র লমাজের “সাধারণ ইচ্ছার” 
সংঘাত সম্ভবপর । এই সমস্ত শিয়ন্থ সাধারণ ইচ্ছার অস্তিত্ববশতঃ, ষত লোক তত ভোট 
থাকে না, ষত মণ্ডলী তত ভোট হইয়! দড়ায়। সাধারণ ইচ্ছাকে রাষ্ট্রের শাননে ব্যক্ত 
করিতে হইলে, রাষ্ট্রের মধ্যে অধীনস্থ মণ্ডলী-গঠন শিষিদ্ধ করিতে হয়, এবং প্রত্যেক 
নাগরিককে তাহার নিজের চিন্তাদ্বারাই চালিত হইতে হয়। লাইকারগাল প্রতিষ্ঠিত 
শাসনতন্ত্রে তাহারই ব্যবস্থ। ছিল। [19017195] এই মত পোষণ করিতেন বলিয়া 
রুসে। লিখিয়াছেন। 

এই মতের পরিণতি কোথায় বিবেচনা করিলে দেখা য।ইবে, ইহাতে চার্চ, রাজনীতি, 
ট্রেড ইউনিয়ন, অথবা আথিক স্বার্থলমতা প্রস্থত কোনও দলেরই স্থান নাই। প্পামগ্রিক 
রাষ্ট্রে”১ শ্পষ্টতঃই ইহার পরিণতি । সেরাষ্ট্রে ব্যক্তির কোনও ক্ষমতাই নাই। সর্ববিধ 
মণ্ডলী নিষিদ্ধ কর! যে ছুরহ, তাহা হৃদয়লম করিয়া রুসো লিখিয়াছেন, যে নিয়ন্থ মগ্ডলীগঠন 
নিষিদ্ধ করা যদি সম্ভবপর না! হয়, তাহ হইলে তাহাদের সংখ্যা ষত অধিক হয়ঃ ততই ভাল) 
বহুসংখ্যক মণ্ডলীর মধ্যে পরস্পরের -বিরোধবশতঃ তাহাদের কাধ্যকারিতার নাশ হইয়! 
যাইবে। 

শাসনের বিষয় আলোচনা করিবার সময়, দেশের শ।সন-বিভাগ যে একটি স্বতন্ত 
স্বার্থ ও সাধারণ ইচ্ছাবিশিষ্ট মণ্ডলী, তাহ রূসে। স্বীকার করিয়াছেন। ঝড় বড় রাষ্ট্রের শাপন- 
বিভাগের ক্ষুদ্র রাষ্ট্রেদ শ।লন-বিভাগ অপেক্ষা অধিকতর ক্ষমতাশালী হওয়া প্রয়োজন ; 
কিন্ত এই বিভাগকে 9০%৮76150ার| সংঘত করিবার প্রয়োজনও অধিক। শালন- 
বিভাগের প্রত্যেক কর্মচারীর তিনটি ইচ্ছা__নিজের ব্)ক্তিগত, তাহার দলগত ও “সাধারণ' 
ইচ্ছা । ইছাদেয় মধ্যে বিরোধে রাষ্ট্রের সাধারণ ইচ্ছ। সম্পূর্ণ করধ্যকরী হইতে পারে না।” 
যখন কোনও চলোক শাসকের পরে প্রতিষ্ঠিত হয়, তখন তাহার সমস্ত পারিপার্িক অবস্থাই 
তাহার প্রজ্ঞ| ও ধর্মজ্ঞান-অপহুরণের অনুকূল হয়।” হ্থতরাং দেখা যাইতেছে “সাধারণ 
ইচ্ছা” সর্ধসময়েই বিশুদ্ধ ও অপরিবর্তনীয় হইলেও, তাহাদ্বার৷ অত্যাচারের প্রতিবিধান হয় 
না, লে সমন্তা অমীমাংলিতই রহিয়া যায়। বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে পরীক্ষা করিলে দেখা 
যায়, ষে রাজনৈতিক লমস্তার সমাধানে রূসে!র 5০০11 ০০10০ বিশেষ কিছুই সাহাধ্য 


করেনাই। , 
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পখ/ দম্পল--কুলো ২২৩ 


ধর্মমিত 


রূলোর ধর্মমত তাহার 79101] গ্রন্থে 00116551011 ০0 ৪ 390914 
1০2: শীর্ষক অধ্য।য়ে বণিত আছে। ইঈরে তাহার দৃঢ় বিশ্বাস ছিল, কিন্তু এই বিশ্বাস 
ুদ্ধগ্রাহা কোনও যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল ন1; হৃদয়ের অনুভূতি ছিল ইহার 
ভিত্তি। একবার কোন৪ মহিলাকে তিনি লিখিয়াছিলেন “কখনও কখনও নির্জন অধ্যয়ন- 
কক্ষে অন্ধকারের মধ্যে, অথবা দিবালোকে হস্তদ্বারা চক্ষু আবুত করিয়া আমার মনে 
হইয়াছে, ঈশ্বর নাই) কিন্তু প্রভাতে যখন উদীয়মান ক্র্য নয়নগোচর হইয়াছে, যখন তাহার 
আলোকে কুম্মটিকার আবরণ উন্মোচিত হুইয়া প্রকৃতির দীপ্যমান বিচিত্র মুস্তি দৃষ্টিসমীপে 
অবিভূতি হইয়াছে, তখনই আমার অন্তরের সমস্ত সন্দেহ নিরাকৃত হইয়াছে; আমার বিশাস 
ফিরিয়' আনিয়াছে, আমার ভগব।নকে পুনঃ-প্রাপ্ত হুইয়াছি। আমি তাহাকে শ্রদ্ধা করি, 
ভক্তি করি, সাষ্টাঙ্গে প্রণিপাত করি” অন্ত একজনকে লিখিয়াছিশেন “অন্ত সত্যে 
যেমন, ঈশ্বরেও তেমনি আমার প্রবল বিশ্বন আছে। কেননা, আমার বিশ্বাস 
অথব| অবিশ্বাস আমা নিজের উপর নির্ভর করে না1।” এক সময়ে এক ভোজে শিমন্ত্রিত 
ভদ্রলোকদিগের মধ্যে কেহ ঈশ্বরের অস্তিত্বে সন্দেহ প্রকাশ করায় রুসো বিরক্ত হইয়া 
ভোজগৃহ ত্যাগ করিতে উদ্ভত হই্য়াছিলেন। 


দার্শণিকর্দিগের যুক্তিতর্কে সন্দেহ অপগত না হইয়া! বরং বৃদ্ধিপ্রা্ত হয় দেখিয়া রূসো 
দার্শনিক আলোচন| বর্জন করিয়া অন্তরের আলোকের অনুসরণ করিয়াছিলেন। তিনি 
লিখিয়াছেন, 'আমি বুঝিতে পারিলাম আমি আছি, আমার ইন্দ্রিয়গণ আছে, যাহাদ্বারা 
আমি জ্ঞানলাভ করি। বাহিরের যাহ! কিছু আমার ইন্দ্রিয়ে আঘাত করে, তাহাকে আমি 
জড় বলি। দার্শনিকদের পরমর্থ ও প্রতিভাস সম্বন্ধীয় তর্ক-বিতর্কের কোনও মূল্য আমার 
নিকট নাই। আমি বিশ্বান করি জ্ঞনবান শ্কিশালী কোনও ইচ্ছাশক্তিকর্তক জগৎ 
শাসিত হয়। লেই শক্তিকে আমি দেখিতে পাই--“আমি অনুভব করি" বলিলেই ঠিক 
হয়। এই জগৎ কেহ সৃষ্টি করিয়াছে, অথব| চিরকাল বর্তমান আছে, একই অথবা বনু 
উৎল হইতে যাবতীয় দ্রব্য উৎপন্ন হইয়াছে, তাহ। জাপিনা, জানিবার কোনও প্রয়্েজনও 
আমার নাই। জড় সনাতনই হউক অথব৷ স্থষ্ট পদার্থ হউক, আদৌ ইহা! সক্রিয় 
অথবা! নিষ্ক্রিয় থাকিয়! থাকুক, সমগ্র জগৎ ষে এক এবং একই বুদ্ধিমান পুরুষের অস্তিত্ব 
ঘোষণ| করে, তাহা নিঃলন্দেহ। এই পুরুষকেই আমি ঈশ্বর বলি। তাহার ইচ্ছা 
আছে, তিনি সেই ইচ্ছা পূর্ণ করেন। তাহাতে করুণ। আছে বলিয়।ও আমি বিশ্বাম করি। 
করুণ] তাহার বুদ্ধিশক্তি ও ইচ্ছার অবগ্ঠন্তাবী ফল। ইহা! ভিন্ন তাহার লম্বন্ধে আমি 
কিছুই জানি না। আমার ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধি উভয়ের নিকটই তিনি আপনাকে লুকায়িত 
রাখিয়াছেন। আমি বেশ জানি, তিনি আছেন। তিনি স্বয়স, তাহাও জানি। আমার 
অস্তিত্ব তাহার উপর নিওর করেঃ আমার পরিজ্ঞ|ত প্রত্যেক দ্রব্যই তাহার উপর নির্ভরশীল | 
সর্বত্র তাছার কার্য্যের মধ্যে আমি ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করি, আমার চতুর্দিকে তাহাকে দেখিতে 
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পাই | কিন্তু যদি তাহার বিষয় চিন্তা করি, তিনি কোথায় আছেন অথবা তাহার স্বরূপ 
কি, বদি জানিতে চেষ্টা করি, তিনি অন্তহিত হন। আমার অশান্ত চিন্ত তখন কিছুই 
দেখিতে পায় ন1।” 

“প্রকৃতির মধ্যে সর্বত্র শৃঙ্খণা ও সামঞ্ীস্ত ; কিন্তু মানব-জাতির মধ্যে সর্বত্র 
বিশৃঙ্খলা | পৃথিবীর দিকে যখন দৃষ্টিপাত করি, তখনই *“প।প” দৃষ্টিগোচর হুয়। 

“মনুষ স্বাধীন-ইচ্ছ।মত কার্য করিতে সক্ষম | নিজের ইচ্ছানুসারে মানুষ কম্মা করে) 
স্বাধীন ইচ্ছার বশে যাহ! করে, তাহ! ঈশ্বরের নিয়ন্ত্রণের বহিভূতি, এবং তাহ! থরে অ।রোপ 
করা যায় না। স্বাধীনতার অপব্যবহার করিয়। মানুষ অম্লের স্থ্টি করে, তাহ। জশ্বরের 
ইচ্ছা-প্রহৃত নহে। ঈশ্বর মানুষকে পাপ করিতে বাধাও দেন না। ইহার কারণ এই 
হইতে পারে, ষে মানুষের মত ক্ষুদ্র জীবে যে অমঙগলের সৃষ্টি করিতে সক্ষম, তাহ!র দৃষ্টিতে 
তাহা অতি সামান্ত। ইহাও অনসস্তব ণয়, যে এই অমঙ্গল রোধ করিতে হইলে, ইহা 
অপেক্ষা ও গুরুতর অমঙগল-স্থট্টি এবং মানুষের প্রকৃতি হীনতর করিতে হয়। পুণ্য ও পাপ, 
ভাল ও মন্দের মধ্যে মানুষ পুণ্যই বাছিয়। লইবে, পাপ বর্জন করিবে, এই অভিপ্র।য়ে ঈশ্বর 
তাহাকে স্বাধীনতা দিয়াছেন। মানুষ যি তাহার বুত্তিসকলের উপধুও্ ব্যবহ!র করে, 
তাহা হইলেই এই অভিপ্র।য় পিদ্ধ হয়। ঈখর মানুষের ক্ষমতা এতই সন্কীরণ্ণ ভাবে আবদ্ধ 
রাখিয়াছেন, ষে স্বাধীন'র অপব্যবহার করিয়াও মানুষ প্রাকৃতিক শৃন্খল। বিপধ্যস্ত করিতে 
পারে না। মানুষ ষেপাপ করে, তাহার শিজের উপপই তাহ।র ফল উৎপন্ন হয়। জাগতিক 
শৃঙ্খলার উপর তাহার কোনও ক্রিয়! নাই । 

আমাদের ক্ষমতার অপব্যবহারই আমাদের দুঃখের হেতু। প্রকৃতি হইতে যে সমস্ত 
অমঙললের উদ্ভব হয়, আমাদের দোষেই আমাদিগকে তাহ! ভে।গ করিতে হয়] স্বকর্মের ফল 
£খকষ্ট হইতে মুক্ত হইবার উপায় মৃত্যু। প্রকৃতি কাহাকেও চিরকাল কষ্ট দিতে ইচ্ছ৷ 
করে না। 

অমঙগল-অষ্ট। অন্ঠ কাহারও আমি অনুসন্ধান করি না, মানুষ নিজেই অমঙগলের শর্ট । 
জগতে লক্লই মঙগলকর। অবিচার সেখানে শাই। সুবিচার ও মঞ্জল অবিচ্ছেন্ট সংসর্গে 
বন্ধ। অসীম ক্ষমতা এবং যাবতীয় চেতন পদার্থের আত্মপ্রীতির অব্যভিচারী ফল “কল্যাণ । 
সর্বশক্তিমান তাহার স্য্ট পদ্দাথে অনুপ্রবিষ্ট । স্ষ্টি এবং পালন, শক্তির চিরন্তন কার্য্য। 
যাহার অস্তিত্ব নাই, তাহার উপর শক্তির কোনও ক্রিয়া নাই। * ** আপনার ক্ষতি ন। 
করিয়৷ তিনি ধ্বংশ অথবা ক্ষতি করিতে পারেন ন। | যাহা মঙ্গল, কেবল তাহ। ইচ্ছ। করাই 
তাহার পক্ষে সম্ভবপর | পর্বশক্তিমান বলিয়াই তিনি সর্বমঙ্গলময় ওন্তায়বান। তাহা ন৷ 
হইলো, তাহার মধ্যে স্ববিরোধ উৎপন্ন হইত। বে শুঙ্খলা-গ্রীতি হইতে শৃঙ্খলার স্যঙটি হয় 
তাহাই মঙ্গল, যে শৃঙ্খলা-গ্রীতিদ্বারা শ্ঙ্খল। রক্ষিত হয়, তাহাই ন্তায় বিচার । 

আত! যদি জড়পদাথ না হয়, তাঞছা! হইলে দেছের বিনাশের পরেও তাহার অস্তিত্ব 
থাক। অপশুব নয়। অস্তিত্ব ষে থাকে, তাছার প্রমাণ এই, ষে পৃথিবীতে অধান্মিকের জয় ও 
ধান্মিকের প্রতি পীড়ন দুষ্ট হয়। বিশ্বব্যাপী লামগ্রস্তের মধ্যে এই বৈসাদৃশ্তের ব্যাখ্য। 


নব্য দর্খন-_কুসে। ই 


কৌথায়? আমি বলিব জীবনের সমাপ্তিতেই সকল শেষ হয় না, মৃত্যুতে যাহার যাহ! প্রাপা 
তাহ সে প্রা হয়া” তবুও প্রশ্ন থাকিয় যায়, ইন্দ্রিয়গ্রহা দেহের যখন বিন!শ হয়) তখন 
আতর কি হর? যখন দেহ ও আত্মমর সংযোগ বিনষ্ট হয়, তখন একটির ধবংস হইলেও 
অগ্ঠের অন্তিত্বথাক! সম্ভবপর। দেহ ও আত্মা স্বরূপে এতই বিভিন্ন, যে তাহাদের সংযোগ 
স্বভাবতঃই অস্থির। সংযোগ বিচ্ছিন্ন হইবার পরে আতর ষে শক্তি নিস্কিয় দেহকে চান! 
করিতে বায়িত হইত, আত্মা তাহ। পুনঃ প্রাণ্ত হয়। মৃত্যুর পরে আত্মার প্রকৃত জীবন 
আরব্ধ হয়। কিন্তু সেই জীবন কি অধিন্বর? তাহা আমি জানি না। শীমাবদ্ধ অনীমের 
ধারণ করিতে আমি অক্ষম ।.কিন্ত ইহ! জানি যে দেহের অংশ ব্যবহারে ক্ষয়প্রাপ্ত হয় 
বলিয়াই দেহের বিনাশ হয়। কিন্তু চৈতন্তের এতাদৃশ বিনাশ সম্ভবপর নহে । এই অনুমান 
শাস্তিদায়ক | যখন ইহা! অসঙ্গত নহে । তখন ইহ! স্বীকার করায় ভয় কি। 

পাপিগণের অনন্তকালস্থায়ী শাস্ততে আমার বিশ্বাস নাই। ঈর্বরই একমাত্র অ-সঙগ 
পর্দাথ* ; তিণিই একমাত্র চিন্তা-বেদনা-ইচ্ছ।শক্তি-বিশিষ্ট সক্রিয় পুরুষ; আমাদের চিন্তা, 
বেদনা ও ইচ্ছ। তাহার নিকট হইতেই আমরা প্রণ্ড হই। যতই তাহার অসীমত্ব চিন্ত 
কপ্স্পজ্ঞঞই তাহাকে বুঝিবার অপাধ্থয বোধ কঠি। যতই কম বুঝি, ততই বেশী ভক্তি 
করি। নতজানু হইয়া বণি, “ছে সমস্ত সত্তর সত্ব, তুমি আছ, তাই আমি আছি। 
তোমাতে চিত্ত স্থির রাখিয়। আমার সত্বর উৎসে আমি উপনীত হই। তোম[তে বুদ্ধি 
সমর্পণ করাতেই বুদ্ধির সার্থকতা) তোমার অলীম সত্ব।য় নিমজ্জিত হইয়! আমার মনঃ আনন্দে 
পুর্ণ হয়, অ|মার অপূর্ণত| সুখ প্রাপ্ত হয়।” 

আম।দের হৃদয়ের তলদেশে একটি বুত্তি আছে, ভাহাথারাই কন্মের দোষগুণ আমর! 
বিচার করি। এইবুত্তির নাম ধর্মীবিবেক২ | এই বিবেক প্রত্যেকের অস্তরেই বর্তমান, 
কিন্ত অর্পসং্যক লোকেই তাহার আদেশ পালন করে) প্রকৃতির ভাষায় তাহার 
আদেশ প্রদত্ত হয়। সংসারের মধ্যে সে ভাষা! আমর! ক্রমশঃই ভুলিয়া! ষাই। 

ঈখরকে আমি ভক্তি করি, তাহার দয়ায় অমি অভিভূত, কিন্তু তাহার নিকট ক্ছু 
প্রর্থনা করি না। তাহার নিকট কি চাহিব? আমার জন্ত তিনি জগতের নিয়ম ভলঙ 
করিবেন? আমার জন্ত অগ্রাকৃত ব্যাপার সংঘটিত করিবেন? যে জগং-শৃঙ্খল][র ভন্ত 
আমি তাহাকে ভক্তি করি, আঁমার জন্ত সেই শ্ঙ্খল। ভঙ্গ করিবার জন্ত অনুরোধ করিব? 
সেরূপ প্রার্থনার জন্ত শাস্তি হওয়। উচিত। আমি চাই, তিনি আমার ভুল সংশোধন করিয়। 
দিন, যদি সে ভুলে আমার বিপদ হইবার সম্ভাবনা! থাকে । 

ধর্মের বাহিক রূপ ও ধর্ম এক পদার্থ নছে। হঈীখর চাহেন অন্তরের লেবা। 
অকপট অন্তরের সেব। সর্বত্রই একরূপ । 

ুদ্ধিপ্বার৷ বিখ!স দৃ়ীভূত হুয়। পর্ব্বাপেক্ষা লরল ধর্মই সর্ববোধ্কষ্ট ধর্ম। অবোধ্য 
ও স্ববিরোধী অনুষ্ঠানের দ্বারা ধর্মকে আচ্ছাদিত করিয়৷ প্রচার করিলে সন্দেহ উপস্থিত 
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হয়। ঈশ্বর অন্ধকার ভালবাসেন ন।; তিনি আমাকে যে বুদ্ধি দিয়াছেন, তাহার ব্যবছার 
করিব না ইহা! তাহার ইচ্ছ। নহে । আমার বুদ্ধি অন্ঠকে সমর্পণ করিতে বলার অর্থ, 
যিনি বুদ্ধি দিয়াছেন, তাহ|কে অপমান কর|। 

আমি প্রত্যেক ধর্মকেই মঙগলদায়ক বলিয়! মনে করি | মানবজ!তির ছুই তৃতীয়াংশ 
ইহুদী, থু্ট।ন ও মুসলমান ধর্মের বাহিরে । কোটি কোটি লোক মুসা, যীণ্ড ও মহম্মদের 
নামও কখনও শোনে নাই। জখবরকে যখন অন্তরের সঙ্গে পুজা কর! হয়, তখন সকল 
পুঙজাই সমান। হৃদয়ের পুজাই পুজা, যদি আন্তরিক হয়,*"তাহা হইলে কাহারও পুজ। 
ঈশ্বর অগ্রাহা করেন না। পুণ্যবান হৃদয়ই ঈথরের মন্দির। নৈতিক কর্তব্-পালন 
হইতে কোনে। ধর্মেই অব্যাহতি দেয় না। প্রত্যেক দেশে প্রত্যেক ধর্মেই সকলের 
উপরে ঈশ্বরকে ভালব|না, এবং প্রতিবাশীদিগকেও আপনার মত ভালবাসাই সকল 
কর্তব্যের সার। 

যাহার! প্রকৃতির ব্যাখ্যাব্যপদেশে মানুষের অন্তরে ধ্বংসের বীন্দ বপন করে, তাহ।দিগের 
নিকট হুইতে দুরে থকিও | দম্তভরে তাহারা মনে করে, যে একমাত্র তাছারাই জ্ঞানী, 
এবং তাহাদের কনঘাস্থষ্ট দুর্বোধ্য তন্ত্রকে সত্য বলিয়া গ্রহণ করিতে বলে। মানুষ যাহা 
যাহ! শ্রদ্ধ। করে, সকলই তাহার উৎপাটিত করিয়া পদদলিত ও ধ্বংস করে; ছুঃখার্ত 
জনগণের শেষ সান্তনা তাহারা অপহরণ করিয়া লয় ; ধণ-ও-ক্ষমতাশালী লোকদ্িগের রিপুর 
চরিতার্থতার পথে একমাত্র ব|ধা ত|ই]41 অপলারিত করিয়] ফেলে; মানুষের হৃদয়ের গভীরতম 
প্রদেশ হইতে পাপের জন্ত অনুতাপ ও সাধুজীবনগ্রান্তির সমস্ত আশা উন্ম্লত করে, 
এবং মানবজ।তির উপকারী বন্ধু বলিয়। গর্ব করে। তাহারা! বলে সত্য কখনও অনিষ্ট 
করে না। সে কথ! আমিও বিশ্বাপ করি। আমি ইহ1ও বিশ্বান করি, ষে তাহার! যাহ! বলে, 
তাহ! সত্য নহে। ্‌ 

উদ্ধত দর্শনের১ পরিণাম নাস্তিকতা, অন্ধ ভক্তির পরিণাম ধর্েন্মভতা। এই 
উভয়ই বর্জন কর। ধর্মের পথে দৃঢ় হইন্না থ|ক, দার্শনিকদের নিকট নির্ভয়ে বল, থে 
তুমি ঈশ্বরে বিশ্বান কর] যাহারা পরমতাসহিষ্ু তাহ।দিগকে সায় ব্যবহার করিতে শিক্ষা 
দেও। ,হয়তে! তোমাকে একাই পথ চলিতে হইবে; কিন্তু তোমার অন্তর্য/ামী তোমার 
সাক্ষী থাকিবেন, তাহার নিকটে বাহিরের সাক্ষীর মুণ্য কি? 

বেইল প্রমাণ করিয়াছেন ধর্মমান্ধত। ন।স্তিকত। হইতেও অনিষ্টকর। তাহ। অস্বীকার 
কর! যায় না। কিন্তু একথাও সত্য, যে নিটুর ও রক্তপিপান্থ হইলেও ধর্মান্ধত! হৃদনট- 
আলে।ড়নকারী একটি প্রবল বৃত্তি, যাহ! মৃত্যুকে অবজ্ঞ! করিতে শিক্ষ! দেয়, এবং মানুষকে 
বিপুল কর্মশক্তি দান করে। ইহাকে যদি যথে।চিত ভাবে চালন! কর! যায়, তাহ] হইলে 
মন্ত্তঘগ্ডণ ইহ! হইতে উৎপন্ন হইতে পারে। কিন্তু ধর্মহীনতা কি করে? ধর্মহীন্তা 
ও তার্ষিক দার্শনিক প্রবৃত্তি জীবনের শক্তি ক্ষয় করে, হীনতম স্ব বোধের মধ্যে হৃদয়ের 
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প্রবল বৃত্তিদিগকে কেন্দ্রীভূত করিয়৷ হীনতার পঙ্কে মানবাত্মাকে নিমজ্জিত করে, এবং 
অলক্ষিতে সমাজের ভিত্তি ছুর্বল করিয়া! ফেলে। কেনন! ব্যক্তিগত স্বার্থের. মধ্যে সাধারণ 
অংশ এতই কম, ধে তাহা বিরোধী স্বার্থাংশ দমন করিয়া রাখিতে পারে না । নাস্তিকত। 
হইতে যে রক্তপাঁত হয় ন' তাহার কারণ নাস্তিকদিগের শান্তি-প্রিয়তা নহে ; যাহ! মঙগলকর, 
তাহার প্রতি ওদাসীন্তই এই কারণ। অধ্যয়নকক্ষে নিজে নিরাপদে থাকিতে পারিলে, 
অস্ভের কি হইল না হইল, তাহ! গ্রাহা করিবার তাহাদের প্রয়োজন নাই। তাহাদের মতত্থারা 
নরহৃত্য। হয় না সত্য, কিন্তু জন্ম প্রতরুদ্ধ হয়, কেন না, যে নীতিথার! মানুষের বংশবুদ্ধি 
হয়, তাহার ধ্বংস হয়| মানুধ হইতে মানুষকে তাহার! পৃথক করে, তাহাদের সমস্ত ভালবাসা 
গু স্বার্থপরতায় পরিণত হয়। 

দার্শনিকদিগে ওদাসীন্ত যথেচ্ছাচারী রাষ্ট্রের শাস্তির সমতুল্য। এই শাস্তি মৃত্যুর 
শাস্তি। যুদ্ধ ইহা অপেক্ষা অধিক ধ্বংলকারী নহে! 

যদিও ধর্মন্ধতার অব্যবহিত ফল তথাকথিত “দ|শনিকতার” ফল অপেক্ষা অধিকতর 
অনিষ্টকর, ইহার পরবর্তী ফলের অনিষ্টকারিতা তাহা অপেক্ষা অনেক কম। 

শট 01595102. ৫90 গ্রন্থের দ্বিতীয় খণ্ডে রুপে। এরশ্বরি ক প্রত্যাদেশের১ যৌক্তিকতা 

প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন! মানুষের বুদ্ধি প্রত্যাদেশের সত্যতা সম্বন্ধে কোনও 
মীমাংসার উপনীত হইতে অক্ষম | বাইবেলের সরলতা ও মহত্বই প্রত্যাদেশের প্রকষ্টতম 
প্রমাণ । থুষ্ট যে কেবল মানুষমান্ত্র ছিলেন না, তাহার বিনয়নআ আচরণ ও চবিন্রের বিশুদ্ধি, 
তাহার জ্ঞান-গন্ভীর বচনের ম।ধুধ্য, তাহার ব্যক্তিত্বের মহিমা এবং তাহ।র উপদেশের মহত্ব- 
দ্বারাই তাহ! প্রমাণিত হয়। সক্রেটিশ দার্শনিকের জীবন যাপন করিয়াছিলেন, দার্শনিকের 
মতই মৃত্ত্য বরণ করিয়/ছিলেন। যিশুর জীবন ও মৃত্যু উত্তয়ই এশ্বরিক-ভাবাপন্ন। যিশুর 
চরিত্রের মত মহৎ চরিত্র বাইবেল-লেখকগণ কোথায় পাইয়ছিলেন? এমন মহৎ চক্রিভ্র- 
নীতির উৎস কোথায় বর্তমাশ ছিপ? এতাদৃশ চরিজ্রের স্ষ্টি ও এতাদৃশ সত্যের আবিফার 
বিশুর বাস্তব জীবন অপেক্ষা৪ অপৌকিক ব্যাপার । তাহার সন্ধে যুক্তিতে যে সন্দেহে 
উদয় হয়, হৃদয়ের নিশ্চিতি দ্ধ ও1হ। ব্দুরিত হয়। 
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রুপোর মত ছুর্বশ-চর্ধিত্র ও যৌন বিষয়ে শিথিল-নীতি ব্যক্তির মুখে এই কল উক্তি 
বিশ্ময়কর বলিয়া মনে হয়। বিস্ত রুসের সমগ্র চরিত্রই তাহার ভ।ব-প্রবণতা ঘ্বার। সম্পূর্ণরূপে 
প্রভাবিত এবং তাহার বুদ্ধি ও ইচ্ছা তাহার অনুভূতির২ বশীভূত। এই অনুভূতি কত প্রবল 
ছিল, তাহ! পূর্কেদ্ধত হিউমের উক্তি হইতে বুঝিতে পার] যায়। তাহার উখরানুরাগ, 
ব্ধুগ্রীতি, দরিদ্রের প্রতি অনুকম্প। প্র।কৃতিক সৌন্বধ্যের মধ্যে আত্মবিস্বত নিমজ্জন প্রস্ৃতি 
েমন তাহার ভাব!লুতার ফল, আলঙ্গণিপ্লা গ্রভৃতিও লেই উৎস হইতেই উদ্ভূত। তিনি 
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২২৮ পাচ্চাত্য দর্শনের ইতিহাজ 


অনুভূতির উপানক ছিলেন, এবং ভাবাবেগের আননে মগ্ন হইয়! থাকিতে ভালবাপিতেন। 
অন্ুভূতিদ্বারা উত্তেজিত কর্পন৷ তাছার যৌন লিগ্া!র উদ্বোধন করিলেও হৃদয়ের মহতম প্রবৃতি- 
সমৃহও তাহ! দ্বার! উদ্ধদ্ধ হইত। তীহার ধর্মমত ও রাজনৈতিক মতও এই অনুভূতি- 
প্রভাবিত এবং তাহার সৃষ্ট সাহিত্যও অনুভূতির রাগে রঞ্জিত। ইয়োরোপের [১০09:000 
£10ড61161এর তিনিই স্থষ্টি কর্ত| | প্রজ্ঞাব!দিগণ১ পর্ববিষয়ে ধুক্তিকেই বিচারের মানদও 
রূপে গ্রহণ করেন। কিন্তু রুপে! যুক্তি অপেক্ষ! হৃদরবৃত্তিকে২ প্রাধান্ত দিতেন পাস্কালের 
মতো৷ তিনিও বলিতেন, “হৃদয়েরও যুক্তি আছে, যাহ মন্তকে বুঝিতে পারে ন।৩।৮ ঈশ্বরের 
অন্তিত্ব প্রমাণ করিতে পূর্ববর্তী দার্শনিকগণ ষে সমন্ত যুক্তির প্রয়োগ করিতেন, সে সকলই 
বুদ্ধির যুক্তিও। কিন্তু রূসে! বুদ্ধির উপর নির্ভর না করিয়া মানুষের হৃদয়ের মধ্যে ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের নিদর্শন অন্বেষণ করিয়াছিলেন, এবং তথায় ধর্্মাধন্ম-জ্ঞান, ভক্তি, শ্রদ্ধা-মিশ্র ভয়, 
উন্নত জীবনের আকাজ্জ। প্রভৃতির মধ্যে ঈশ্বরের অস্তিত্বের নিশ্চিত প্রমাণ প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
ধর্ম, সাহিত্য, রাজনীতি ও সামাজিক ব্যাপারে অনুভূতিদ্ব!রা প্রভাবিত হওয়াই [২০1192- 
(০1910 | ভাবে বিগলিত হওয়!, দরিদ্রের দুঃখে অশ্রুবিসর্জন, বিলাস-বহুল কোলাহলপুর্ণ 
নাগরিক জীবনে বিতৃষ্ণা, পল্লীর শান্ত, সন্তুষ্ট, সরল জীবনে প্রীতি, সম্পদে বিরাগ, দারিদ্র্যের 
স্তুতি প্রভৃতি [01211610151] এর বিশেষত্ব । রুসোর পূর্ববর্তী লেখকদিগের মধো কাহারস্ত 
কাহারও রচনায় এই গকল লক্ষণ অল্লাধিক পরিমাণে লক্ষিত হইলেও, তাহার হুম্তে এই ভাব 
পরিণতি লাভ করিয়াছিল। 


তিরোধান 


১৭৭৮ সালের ২০মে তারিখে 011919117 নামে একজন ধনী ভদ্রলোক রূসোকে 
তাহার দরিদ্র আবাস হইতে লইয়া গিয়া পাযারিস হইতে নয় মাইল দুরে 11101671115 
নামক গৃছে প্রতিষ্ঠিত করেন। এই স্বর্গতুল্য উদ্ভান-গৃহে রুসো পরম শাস্তি গ্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
তাহার ন্ব।স্থ্যেরও কিঞ্চিৎ উন্নতি লক্ষিত হইয়াছিল । কিন্তু ২র! জুন তারিখে হঠাৎ তাহার 
মৃত্যু হয়। 

মৃত্যুর পূর্ব্বে রূসো বখন তাহার কেহুই নাই বলিয্া! বিলাপ করিয়াছিলেন, তখন 
তিনি জানিতেন না, ষে বর্তমান ও ভবিষ্যৎ তিনি জয় করিয়াছেন। তাহার মৃত্যুর পৃর্ব্বেই 
তাহার গ্রন্থাবলীর ছয় সংস্করণ এবং 145 ২016115 17610156এর দশ সংস্করণ প্রকাশিত 
হইয়াছিল, এবং তীছার বাণী বহুল গ্রচ!রিত হইয়া পড়িয়াছিল। ১৭৮২ সালে তাহার 
(0012:15951015এর প্রথম ভাগ এবং 1২6%61153 প্রকাশিত হয়) এবং তানাদ্বার। 
পাঠকের মন বহুল পরিমাণে প্রভাবিত হয়। ১৭৮* সালে ফ্রান্সের রাণী ও রাজপুত্রগণ 
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নব্য দর্শন--রুলো ২২৯ 


সহ অর্ধ ফ্রা্স 7০1911619 দ্বীপে যেখ।নে তাহার দেহ সমাহিত হইয়াছিল, তথায় গির। 
আপনাদের শ্রদ্ধ।-ভক্তি নিবেদন করিয়াছিল এবং তদবধি এই উন্মাদ পণ্ডিতের সমাধিক্ষেত্র 
ফ্রাব্সের তীর্থক্ষেত্রে পরিণত হইয়াছে । *দাশনিক্গণের বিষদিগ্ধ সমালোচনায় তাহার। 
ষশঃ বিদ্দুমাত্রও ক্ষু্ন হয় নাই। ফ্র।ম্ের যুধকগণ েখিয়াছিল ভাণির অধিস্বামী ভলটেয়ার 
রুসোর মৃত্যুর একমাস পূর্বে বিপুল প্রশ্বধ্যের মধ্যে পরলোকে গমন করিয়াছিলেন, কিন্ত 
বছ ছুঃখকষ্টের মধ্যেও স্বীয় মত হইতে বিচ্যুত ন! হইয়া রুসে! মৃত্যু পর্য্যস্ত সাধায়ণের একজন 
থাকিয়াই চপিয়| গিয়াছেন। ভাবী ফরাসী বিপ্লবের নায়কগণ-_ধাহার1 পরে পরস্পরের 
বিনাশলাধন করিয়াছিলেন-__বার্ণেন্‌, ভ্যাণ্টন, কারণে, বিলড, ভ্যাঝেন্, ম্যানন রোলাও 
_সকলেই মিলিত হইয়া রুসোর প্রতি শ্রদ্ধ। প্রদর্শন করিয়াছিলেন। রুসোর 10150090156 
01 [10801191105 ব্যাখা! করিয়া ব্রিসো কারাদণ্ড ভোগ করিয়াছিলেন। রোব্স্পিয়ার 
রাজনৈতিক জীবনে প্রবেশ করিবার পূর্বে রসোর মত অনুসরণ করিবেন বলিয়। প্রতিজ্ঞ 
করিয়/ছিলেন, এবং ১৭৯৪ সালে ষখন তিনি অপ্রতিঘন্দথী ক্ষমতাগ্খভ করিয়াছিলেন, 
তখন ৭ই মে তারিখের প্রপিদ্ধ ব্ভতায় তিনি রুসোর প্রতি 7110৮০1009156গণের 
শক্রতানগপ্প্রতিশোধ গ্রহণ করিয়াছিণ্েন। বিপ্লবের পক্ষ হইতে তিনি রুসোর প্রতি শ্রদ্ধ! 
নিবেদন কিয় তাহাকে বিপ্লবের অগ্রদূত এবং মানব-জাতির শিক্ষাণ্তরু বলিয়া অভিনন্দিত 
করিয়াছিলেন । কৃতজ্ঞ বৈপ্লবিকগণ বিপুল সম্মানের লছিত তাহার দেহ নির্জন 75017911675 
ত্বীপ হইতে আনিয়! প্যারিশের চ960692এ সমাহিত করিয়াছিল। (01256160617 
£955011)15 গৃহে তাহার মর্দর মুত্তি ফ্রাঙ্কলিন ও ওয়াসিংটনের মৃত্তির সম্মুখে প্রতিষ্ঠিত 
হইয়াছিল /* 


রোমারোলার মত 


রুসোর প্রভাব রাজনীতিতেই লীমাবদ্ধ ছিল না। জার্ম্মণ দশখন ইহার দ্ব।€1 বিশেষ 
ভাবে প্রভাবিত হইয়াছিল । [২012719111 [২০19110 লিখিয়াছেন 17011116 পাঠ করিয়। 
ক্যান্ট, মুগ্ধ হুইয়াছিলেন | তিনি লিখিয়াছেন, “এক সময় ছিল, যখন মনে করিতাম জ্ঞানই 
সর্বাপেক্ষা গৌরবের বস্ত। এইজন্য গর্বভরে অজ্ঞ লোকগিগকে অবজ্ঞা কয়িতাম। রুসে। 
আমার চক্ষু খুলিয়! দিয়! মিথ্য। শেষ্ঠত্ব। ভিমান ভাঙগিয়। দিয়াছিলেন। তাহার নিকটই মানুষকে 
লম্মমন করিতে শিথিয়াছিলাম।” 90০19] 0০7190এর প্রভাবও 7211এর উপর কম 
ছিল ন।| “যে স্বাধীনতা মানুষের বিশেষত্ব" তাহার ধারণা তিনি এই গ্রন্থ হইতেই 
পাইয়াছিলেন। * * * জার্্দাণির 98100 2110 1019110 আন্দোলনের নার়কগণ - লেসিং 
ও হাডার হইতে আরম্ভ করিয়! গেটে ও সিলার পরও সকলেই-_রুসোর মত গ্রহণ 
করিয়াছিলেন। লিলা রুসোর বন্দনাস্চক একটি গীতি কবিতাও লিখিয়াছিলেন। 

রূসোর মথে৷ বিভিন্নমুখী প্রতিভার একত্র সমাবেশ হুইয়াছিল। তাহার চিন্তাই 
যেকেবল বিপ্রবমুধী ছিল, তাহ! নহে। তাহার রচনার রীতিদ্বারা বেদনার প্ররতি ও 
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২৩০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বেদনা-প্রকাশেয় ভঙ্গীতেও বিপ্লবের সৃষ্টি হইয়াছিল! ভবিষ্যতের কলাগীতি১ তিনি 
রূপাস্তরিত বরিয়াছিলেন। তাহার বাকৃপটুতা অসাধারণ ছিল। এক বস্থএ ব্যতীত 
ক্রান্দে এ ক্ষেত্রে তাহার গ্রতিদন্বী কেহ ছিল না। প্রাচীন শ্রীক ও রোমান বাগ্মিত। 
তিনি পুনরুজ্জীবিত করিয়াছিলেন। তাহার কতিপয় রচনার বাক্যপটুতায় একাস্তই অভিভূত 
হইয়। পড়িতে হয়। ডেমস্থিনিলের রচনার সুষমা, উচ্্িতি এবং জালাময় প্রবাহে 
তাছার রচনা সমৃদ্ধ। মনের ণিভৃত চিস্তার রূপায়নেও তিনি সুদক্ষ ছিলেন! তাহার 
রচনা-কৌশলে তাহার চিন্ত! বাগুনুখ হইয়। পাঠকের সম্মুখে আবিভূতি হয়! তাহার 
01183510915 পাঠকের মর্ম স্পর্শ করে। তাহার সমস্ত দোষ-গুণের মুল, তাহার মানলিক 
ও দেহাভ্যন্তরীণ বৈশিষ্ট্য, তাহার আত্মমগ্নতার* অবশ্থস্ত।বী ফল। সামাজিক প্রথা ও 
সাহিত্যিক রীতি অগ্রাহ করিয়া, তিনি কেবল নিজের কথাই কহিয়াছেন। তিনি সত্য 
"আমির" সন্ধান পাইয়াছিলেন। মনের অন্ধক!র কক্ষে তিনি যে যে রেখা অন্কিত ছেখিতে 
পাইয়াছিলেন, তাহারই অনুসরণ করিয়াছিলেন ।".*""*সহঅ্র সহত্র শেক যাহ! দমন করিয়া 
রাখে, তিনি নির্লজ্জ ভাবে আপনাকে নগ্র করিয়া তাহ! প্রকাশিত করিয়াছেন। আধুনিক 
মানুষের মনকে তিনি মুক্তি দিয়াছেন, এবং শৃঙ্খল ভগ্ন করিয়া! আপনাকে জ!ণিতে ও প্রকাশ 
করিতে শিখাইয়াছেন। 

"এই নুশুন জগৎকে প্রকাশিত করিবার জন্ত তাহাকে নৃতন বন্ধনমুক্ত ও অধিকতর 
নমনীয় ভাষার সৃষ্টি করিতে হুইয়াছিল। তিনি লিখিয়াছেন "আমার শৈলী আমি বাছিয়! 
লইয়াছিলাম। তাহ।র একরূপতা রক্ষা করিবার চেষ্টা করি নাই। যাহ! আলিয়! 
পড়িয়াছে, তাহাই গ্রহণ করিয়াছি। যাহা অনুভব করিয়াছি, তাহ! যেঘন দেখিয়াছি, 
বিন! দ্বিধায় প্রকাশ করিয়াছি, ফলের কথা ভাবি নাই। বিগত ঘটনার এবং তজ্জাত 
বেদনার স্থৃতির মধ্যে অবগাহন করিয়া আমি আমার মনের অবস্থার দ্বিবিধ চিত্র আন্ত 
করিব, একটি ঘটনার সমকালীন অবস্থা, দ্বিতীয়টি বর্ণনকংলের অবশ্থ1।**** 


ছন্দ ও ভাবাবেগের এই প্রাচুধ্য বিশৃঙ্খলায় প্যবলিত হইতে পারিত। কিন্তু রুসোর 
সহজাত সুষমাবোধ তাহ! হইতে দেয় নাই। ১৭৬* সালে তাহার মুদ্রাকরকে তিনি 
লিখিয়াছেন “আমি প্রধানতঃ গায়ক, বচনাটশলীতে সুষমার মূল্য আমার নিকট এত অধিক, 
ষে স্থুগমতার অব্যবহিত পরেই, এমন কি সত্)ানুগতির পূর্বেও তাহার স্থ!ন।” প্রয়োজন 
হইলে এই সুযমার জশ্ত আখ্যানের সত্যানুগতি বিসর্জন দিতেও তাহার কু! ছিল না 
নুষমারক্ষার জন ইচ্ছাপূর্ব্বক ব্যাকরণের নিয়ম লঙ্ঘন করিয়াছেন তীাছার কাছে ছন্দের 
স্থান ভাবের পুর্বে । তিনি বাক্য ও বাক্]ংশগুলি প্রথমে মনের মধ্যে গাহিয়া লইতেন, 
তাহার পরে তাহাদিগকে শবে গ্রথিত করিতেন। তিনি যে একছন বড় গণ্ধ কবিও 
ফরাসী 7২০242:061015)এর অগ্রদূত ছিলেন, তাহার ছন্দ ও ছন্দরীতি, তাহার ভাবালুত। 
এবং তাহার প্রত্যয় সকলের৩ বিষয় বিবেচনা! করিলে তাহাতে সন্দেহ থাকে ন।। 
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নব্য ঘর্শন-__রুদে। ২৩১ 


01952191191: এবং 1+2-1191015 রুসে। হইতেই উদ্ভূত হইয়াছিলেন। 111011619 
ও 06০9:£€ 5270এর মধ্যে তিনি অনুপ্রবিষ্ট। 

“শিক্ষাসম্বন্ধীয় আধুনিক সকল মতই রুপোর 7573116 দ্বার! প্রভাবিত। জেনিভার 
প্রপিদ্ধতম নব শিক্ষা প্রতিষ্ঠান রুসোর নামে প্রতিষ্ঠিত। নিজের সম্বন্ধে দুর্বল হইয়াও 
তিনি ধর্মমবিবেক-সম্বন্ধে দৃঢ় অথচ কঠেরেতাবজিত, সুস্পষ্ট শ্লাঘ্য চালক বলিয়া পরিগণিত 
হুইয়াছিলেন। সত্য চরিত্রোৎকর্ষ-আবিষ্ারে তাহার একটি উদার সহজাত পটুত৷ ছিল। 
তাহার অন্ুমত চরিত্র-নীতিতে উগ্রতা অথব। অসহিষ্ণু দার্ট ছিল না। তাহ! পরিবেশ- 
নিরপেক্ষ ছিল না, এবং তকোনও বিশেষ তত্ব অথবা বিশ্বাসের উপর প্রতিষ্িতও [ছিল না। 
তাহার মুলে ছিল গভীর সহাম্থভৃতি এবং মানুষের হুর্বলতার প্রতি অনুকম্প।। তাহ 
মানুষের হ্যায়ানুগত প্রয়োজনের উপযোগী ও জীবন্ত ছিল। 

“অবচেতন মনের দ্বার উদ্ঘাটিত করিয়া তিণি তাহার অবজ্ঞাত ও দমিত সম্পদ এবং 
[,1)100র রহস্ত সাহিত্যে প্রকাশিত করিয়াছিলেন! ফ্রয়েড তাহার নিকট অংশতঃ খণী। 

“টলষ্টয় তীহায় শিকট হইতেই যৌবনে “বজ।ঘাত।” প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। যুবক টপ 
রু.নার পিজ-সমন্বিত একটি পদক পবিত্র মুত্তিৰ মত শ্রদ্ধাভরে গলদেশে ধারণ কর্িতেন। 
তাহার নৈতিক পু-জন্ম এবং তাহার [5911919, 70119119. বিগ্/গয় রূসোর উপদেশ ও 
ৃষ্টান্তের উপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। জীবনের শেষ দিন পর্যন্ত তিণি তাহাকে স্মরণ করিতেন। 
ধর্ম ও কল।, উভয়ন্ত্রই তুল্যরূপে উভয়ের মধ্যে সাধৃম্ত ছিল। টলগ্টয় লিখিয়াছেন “রুসোর 
রচনা আমার হৃদয় এতই স্পর্শ করে, ষে আম।র বিশাল আমিও এরূপ লিখিতে পারিতাম।” 
সত্যই তিনি রুসোর লেখ|ই পুণরায় লিখিয়াছেন। তিনি বর্তমান যুগের 76911 ]900165। 
বর্তমান যুগের চিন্তার উপর করুলোর প্রভাবের এখনও শেষ হয় নাই। যুবক জাপান এবং 
নব চীন তাহার শিক্ষা গ্রহণ কিয়ছে।” 

ইনার পরে রোম] রোলণ তাহার ব্যক্তিগত কৃতজ্ঞতা ব্যক্ত করিয়া লিখিয়াছেন, 
“বে লেমান্‌ হদ্ধের চতুর্দিকে তাহার অন্তর অনবরত ঘুগিয়! বেড়।ইত বলিয়া রুলো৷ লিখ্য়!ছেন, 
তাহার তীরে ভ্রমণকালে আমি অনেকবার তাহার ছায়।র১ সাক্ষাৎ পাইয়ছি। ভিপনিউভের 
গৃহে বলিয়া যখন আমি এই পংক্কতিগুলি নিথিতেছি, তখন বাতায়নের ভিতর দিয়। ০121605 
এর উপসাগর ও সানুদেশ আমার দৃষ্টিগোচর হইতেছে । তাহার শীর্ধদেশে বুক্ষরাজির 
মধ্যে জুপির গোলাপরাগরঞ্িত স্বপ্াতুর গৃহ দাঁড়াইয়া আছে।' 


51790.6 


সপ্তম অধ্যায় 
জার্মানিতে আলোক বিস্তার 


(১) 
লাইকনিটজ 

পূর্ব্বে উক্ত হইয়াছে ইংলও ও ফ্রান্স হইতে জ্ঞানালে।ক জার্ম।নিতে বিস্তৃত হয়। 
এই আন্দোলনের ফলে জা্ম।নিতেও ব্যক্তি-স্বাতত্ত্রব/দের বহুল গ্রপার হয়। কিন্তু জার্মানিতে 
এই আন্দোলন প্রথমে দর্শনিক আলোচনার মধ্যে সীমাবদ্ধ ছিল, ব্যবহারের ক্ষেত্রে ইহার 
প্রয়োগ হয় নাই। লেমিং ও হার্ডারের সাহিত্যিক প্রতিভার ফলে ইহ! “লোকায়ও দর্শনের*১ 
রূপ প্রাপ্ত হয়। জার্ম/নিতে এই মময়ে ষে জাতীয় সাহিত্যের উদ্ভব হয়, তাহার সহিত 
লংযোগের ফলে এই আন্দোলন ইংল্ডের আন্দেলনের ন্যায় সন্দেহবাদে পরিণত হয় নাই, 
ফ্রান্সের আন্দোলনের স্।॥ রাজনৈতিক কোণাছলেও পর্যবলিত হয় মাই । ইংলণ্ডে বস্তবাদের 
এবং জার্ম[নিতে অধ্যাআাদের প্রলার হইতে ইংরেজ ও জার্মান জাতীয় চরিত্রের বৈশিষ্ট্যের 
পরিরয় প্রাপ্ত হওয়৷ যায়। কেহ কেহ বলেন ফরাসী মনের ঝৌক সুঙ্ষা চিন্তার দিকে, ইংরেজ 
মনের ঝৌক চিন্তার স্পষ্টতার দিকে, জমান মনের ঝেরক চিন্ত।র গভীরতার দিকে । সেইজন্ত 
ফ্রাপ হইয়াছে গণিতের দেশ, ইংলও হইয়াছে প্রয়োগ কৌশলের দেশ, এবং জীর্ম।নি হইয়াছে 
ওউপপত্বিক২ চিন্তার দেশ। ফলে ফ্রান্সে সন্দেহবাদ, ইংলণ্ডে বস্তবাদ, জার্ম|নতে অধ্যাত্মব|? 
প্রধানত লভ করিয়াছে 

লাইবনিটুজ. ও উল্ফ, জার্মানিতে এই নবধুগের গ্রবর্তক। জার্ম।নিতে নব্যদর্শনের 
জনক বণিয্পা লাইবনিটুজের নাম উল্লিখিত হয়। লাইবনিটুজের দর্শনে দ্বিবিধ দীর্শনিক 
চিন্তার লমদ্বয়ের ঢেষ্ট। দেখিতে পাওয়। যার়। দে-কার্ত হইতে উদ্ভূত যে চিন্ত৷ স্পিনোঞার 
লর্বোশ্বরবাদে পরিণতি লাভ করিয়াছিল, তাহার লহিত বেকন এবং লকের প্রত্)ক্ষবাদের 
সমস্বয়ের'জন্ত তিনি চেষ্ট। করিয়াছিলেন | উভয়বিধ মতের কিছু কিছু গ্রহণ করিয়া উভয়ের 
মধ্যে মামঞ্জন্ত বিধানের প্রয়ায় করিয়াছিলেন। তিনি অধ্যাত্ববাদী ও দেকার্তের সহজাত 
প্রত্যয়ের সমর্থক, এবং লকের প্ররত্যক্ষবাদের বিরোধী ছিলেন। আবার ব্ক্তিস্বাতন্র 
বাদী রূপে তিনি শ্পিনোঞ্জার বিরুদ্ধবাদী ছিলেন। প্রথমে তিনি উগ্র ব্যক্তিস্বাতস্ত্যবাদী 
ছিলেন। ম্পিনোজ।র দর্শনের অনুশীলনের ফলে এই উগ্রতা বুল পরিমাণে হাল প্রাপ্ত 
হইয়াছিল। তাহার পরিবর্তিত মত লকের দশনের অন্থশীলনঘঘার| আবার পরিবর্তিত 
হইয়াছিল। 

১৬৪৬ সালে লাইপজিগ নগরে লাইব্নিষ্জের জন্ম হয়। তাহার পিত। লাইপজিগ 
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নব্য দর্শন লাইবনিটজ, ২৬৩ 


বিশ্ববিদ্তালয়ের কর্মনীতির অধ্যাপক ছিলেন। লাইপজিক এবং জেন! বিশ্ববিস্তালয়ে . 
লাইবনিটজ শিক্ষ।লাভ করিয়্াছিলেন। কুড়ি বলর বয়সে “ডাক্তার” উপাধি লাভ করিয়া 
কিছুদিন তিনি মেয়েন্স্এর ইলেক্টরের৯» কুট নৈতিক বিভাগে কাজ করিয়াছিলেন। 
এই সময় তিনি প্যারিল ও লগুনে গমন করিয়াছিলেন। হেগ নগরে তিনি ম্পিনোজার 
সহিত সাক্ষাৎ করিয়াছিলেন। ইহার পরে তিনি হানোবারের গ্রস্থাগারিক নিযুক্ত 
হন। তীহার জীবনের অবশিই কালের অধিকাংশ হানোবার নগরেই অতিবাহিত 
হইয়াছিল। প্র/সিরার বিদুষী রাণী সোফিয়া সারলোটুএর সহিত তাহার বিশেষ সৌইার্দ্য 
হইয়াছিল; এবং তাহার প্ররোচনায় তিনি তাহার পুখঃ০৫1০০৪ নামক গ্রন্থ রচনা করেন। 
১৭*৪ লালে তাহারই চেষ্টায় বাণিনের বৈজ্ঞানিক পরিষৎ২ প্রতিষ্ঠিত হয়, এবং তিনি 
পরিষদের প্রথম সভাপতি নিযুক্ত হন। সম্রাট ষষ্ঠ চার্লল ১৭১২ সালে তাহাকে তাহার 
কাউনলিলের সভ্য নিযুক্ত করেন, এবং বারণ উপাধিতে ভূষিত করেন। ইহার পরে 
অনেক দিন তিনি ভিয়েনতে অবস্থান করেন। ভিয়েনাতেই তাহার 110290107% 
রচিত হয়। পোপ তাহাকে তাহার গ্রন্থাগারের অধাক্ষ পদ দিতে চাহিয়াছিলেন, কিন্ত 
তিনি তারা প্রত্যাখ্যান করেন। ১৭১৬ খুষ্টাবে তাহার মৃত্যু হয়। 


স্বোয়েগলার লিখিয়্াছেন, আরিস্টটলের পরে ষে লকল প্রতিভাব।ন্‌ ব্/ক্তির জন্ম 
হইয়!ছে, লাইবনিটুঙ্জ তাহাদিগের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ । তাহার সর্ব বিষয়ে প্রবেশক্ষম তীক্ষ 
বুদ্ধির সহিত অলাধারণ পাগ্ডিত্যের মিলনের ফলে ষে প্রতিভার উদ্ভব হইয়াছিল, তাহ 
অতুলনীয় । জেকব বোহুমের পরে লাইবনিটুজই প্রথম উল্লেখষোগ্য জার্মান দার্শনিক । 
তাহার আবির্ভাবের জন্ত জার্মানি গর্ব অনুভব করিতে পারে। তিনিই জার্মানিতে 
দর্শণশাস্ত্রের প্রতিষ্ঠা করেন। ছূর্ভাগ্যক্রমে বহু কার্যে লিপ্ত থাকার জন্য তিনি তাহার 
সমস্ত দর্শনের সু-নর্বদ্ধ বিবরণ দিয় যাইতে লক্ষম হন নাই। তাহার লিখিত পত্রাবলী 
এবং প্রবন্ধ লকলেই তাহার দার্শনিক মত বিবৃত হইয়াছিল। 


লাইবনিটু'জর দর্শনের মূল কথা ছুইটি__তাহার মনাদবাদ এবং তাহার প্রাক্‌ প্রতিষ্ঠিত 
সঙগতিবাদ৩ | এতঘ্যতীত জ্ঞানের উৎপত্তি এবং প্রকৃতি-সন্বদ্ধেও তিনি আলোচনা করিয়াছিলেন, 
এবং সে সম্বন্ধে তাহার এক বিশিষ্ট মতবাদও আছে। তাহার প্রাক প্রতিষ্ঠিত লঙ্গতিবাদ 
প্রকৃত সমস্ত! এড়াইয়! যাইবার প্রচেষ্ট/মাত্র ) ইহাঘ।রা কোনও সমস্তার সমাধান হয় নাই। 
কিন্তু তাহার মনাদ-বাদ স্থ!নে স্থানে স্ব-বিরোধছুষ্ট হইলেও, ইহাদ্ার! বৈজ্ঞানিক প্রগতির 
প্রচুর লাহাধ্য হইয়াছে। জ্ঞান সম্বন্ধীয় তাহার মতে দ্ে-কার্ডের সহজাত প্রত্যয়বাদ এবং 
লকের মতের সমন্য়-সাধনের চেষ্টা আছে। তীহার মতে ক্যাণ্টের দর্শনের পূর্বভালও 
প্রাপ্ত হুওয়। যায়। 
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৩৩৬ 


২৩৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মনাদ্দ বিজ্ঞান 

বিশ্বের মুলতত্বকে লাইবনিটুজ মনাদ নাম দিয়াছেন। বিশের মূল তত্বকে ম্পিনোজ। 
বলিয়াছিলেন “দ্রব/”১ বা সৎ পদার্থ। লাইবনিটজের মনাদও দ্রবা। কিন্তৃম্পিনোজার দ্রধ্য 
এক ও অদ্বিতীয়; লাইবনিটুজের মনার্দ অসখ্য। ডিযোক্রিটাস হইতে আরম্ভ করিয়া 
হুব্স্‌ পর্য্স্ত সকল পরমাণুবাদিগণ পরমাণুদদিগকে জগতের মুলতত্ব বলিয়াছিলেন। দে-কার্ত 
ছইটি মূলতব্ব স্বীকার করিয়াছিলেন, এবং দুইটিকেই দ্রব্য বলিয়াছিলেন। তাহার মধ্যে চৈতন্ত- 
রূপ দ্রব্য বহলংখ্যক। ম্পিনোজ৷ জড় ও চৈতন্তকে একই দ্রব্যের বিভিন্ন গুণ বলিয়াছিলেন। 
লাইবনিটুজের মতে এক প্রকৃতিবিশিষ্ট হইলেও দ্রব্যের সংখ্য! অনন্ত । স্পিনোজার দ্রব্য 
আলীম, তাহার ব্ক্তিত্ব নাই। তাহার বিকারনকল২ সেই অসীম সমুদ্রে ক্ষণস্থায়ী বুদবুদ 
মাত্র। পরমাণুব।দিগণের পরম|ণু জড় বস্ত, তাহার! অতি নুক্ম হইলেও স্থানব্যাপী এবং 
অন্ততঃ কল্পন।তে বিভাজ্য । বিভ।জ্য পদার্থ কখনও মুলতত্ব বলিয়া গৃহীত হইতে পারে না। 
লাইবনিটুজের মতে জগতের মুলতত্বের দুইটি ধর্ম থাক! আবশ্তক-_-অবিভাজ্যতা এবং বাস্তবত।। 
কোনও পদাথ বস্তত্বহীন হইলে, নিরাধার গুণমাত্র হইলে, তাহাকে বাস্তব পদাথ বল৷ যায় ন।। 
অবিভাঞ্যত| এবং বাস্তবতা যাহার নাই, তাহা! মূলতত্ব হইতে পারে না। গণিতের বিন্দু 
অবিভাজ্য বটে, কিন্তু তাহার বাস্তবত। নাই। তাহা কল্পনামাত্র। ব্যাপ্তিকেও মৃলতত্ব বল! 
যায় না, কেনন| ইহ।র বাস্তবত। থাকিলে৪, ইহ। অসংখ্য অংশ বিভাজ্য । লাইবনিটজের মতে 
উপরোক্ত দুই গুণ কেবল শক্তিরই আছে। শক্তি জড়পদার্থ নহে, কিন্তু বাস্তব; অবিভাজা, 
কিন্ধু সক্রিয়; অংশহীন, কিন্তু সর্ববগ্রহী ; অ্নৃশ্ত ও অ্পৃগ্ত, কিন্তু যাবতীয় বস্তর ভিত্তিভূমি ও 
সার। লাইবনিউজের মনাদ শক্তিত্ব্ূপ, বিশ্বের সারভূত আদি বস্ত। মনাদগণই 
বাস্তব জগৎ সমগ্র জড় ও আত্মিক জগতের ভিত্তিমূলক উপাদান। ইহার] “বিশেষ”, এবং 
সংখ্যায় অনন্ত। পরমাণুদিগের মতো! তাহার! নিজীব ও নিশ্চেষ্ট নহে । প্রাণ ও গতি্ধার। 
তাহারা সজীবিত। পরমাণুদিগের গুণের ভেদ নাই, একটি হইতে অন্থটকে চিনিবার 
উপায় নাই। কিস্তু মনাদগণ বিভিন্ন গুণাস্থিত, কোনও দুইটি মনাদই একরূপ নহে। 
মনাদের প্রকৃতির ব্যাখ্যার জন্ত লাইবনিউজ, গুধ-সংধোজিত ধনুর সহিত তাহার উপন! 
দিয়াছেন! ধনুর মধ্যে যে শক্তি নিছিত আছে, বাধ! অপস্যরিত হুইবামাত্র ( গুণ কাটিয়। 
দিবামাত্র ) সেই শক্তি লক্রিয় হুইর়! পড়ে। ক্রিয়াবতী শক্তিই যে মনাদের স্বরূপ, বারংবার 
লাইবনিট জ তাহা বলিয়াছেন। এই শক্তিবশতঃ, স্থিতি-স্থাপক দ্রব্যের মতো সক্রিয় বলিয়! 
মনাদ ম্বরূপে বর্জনীল। ইহার৷ পরস্পর বিপ্রকর্ষণ-ধর্মম-যুক্ত। যাহা! অন্তকে দূরে রাখে, 
আপনার মধ্যে প্রবেশ করিতে দেয় না, তাহাই মনাদের ব্যক্তিত্ব। এই ব্যক্তিত্ববশতঃই 
মনাদের বহুত্ব। অন্ত মনাদের অস্তিত্ব না| থাকিলে, কেবল একটিমাত্র মনাদের অস্তিত্ব 
সম্ভবপর হইত না। ব্যক্তিত্বের প্রতায় বহৃত্বের প্রত্যয়ের সহিত সম্বন্ধ। কিন্ত অসংখ্য 
মনাদের অন্তিত্ব থাকিলেও, কোনও মনাদেরই অন্ত কোনও মনাদ্দের উপরে কোনও প্রভাব 
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নাই। তাঁহাদের এমন কোনও বাতায়ন নাই, যাহ! দিয়া বাহির হইতে কিছু তাহাদের. 
মধ্যে প্রবেশ কর্সিতে পারে; অথব! তাহাদের মধ্য হইতে কিছু বাহিরে যাইতে পায়ে। 
একমাত্র ঈশ্বর ব্যতীত কেহই মনাদের স্যষ্টি অথবা ধ্বংস করিতে পারে না। তারা স্বয়ং 
প্রতিষ্ঠ এবং সম্পূর্ণভাবে শ্ব-নিযন্তরিত। প্রত্যেক মনাদ এক একটি ক্ষুদ্র জগৎ, স্বীয় নিয়মানুলাে 
বিকাশশীল। অন্তান্ত মনাদ তাহার পক্ষে যেন অন্তিত্বহীন। এই ভাবে পরস্পর সঘন্ধহীন 
হইলেও, অন্তদিক হইতে দেখিলে মন|দগণ সর্বগ্রাহী। প্রত্যেক মনাদে অন্যান মনাদ 
প্রতিবিদ্বিত; প্রত্যেক মনারদদের মধে; সমগ্র বিশ্বই প্রতিবিথ্িত। প্রত্যেক মনাদ এক 
একটি ক্ষুদ্র জগৎ-সমগ্র জগতের ক্ষুদ্র রূপ | একটি মনাদের সম্পূর্ণ জ্ঞান হইলে 
সমগ্র বিশ্বের জ্ঞান হয়। স্থতরাং একটি মনাগের মধ্যে যাবতীয় মন।দ অবস্থিত এবং প্রত্যেক 
মনাদ জগতের ভূতভবিষ্যৎ ধারণ করিয়া আছে, বল! ষায়। 

প্রত্যেক মনাদ এক একটি দর্পণ, যাহাতে সমগ্র বিশ্ব প্রতিবিদ্বিত হইতেছে । জগতের 
যেখানে যখন কিছু সংঘটিত হইতেছে, প্রত্যেক মনাদ-দর্পণে তখনই তাহা প্রতিফলিত 
হুইতেছে। এই প্রতিফলনে বাহির হইতে মনাদের ভিতরে কিছুই প্রবেশ করে নাঁ। এই 
প্রতির্র্ন হয় মনাদের স্বকীয় স্বাভাবিক শক্তির বলে। এই শক্তি সমগ্র জগতের যাবতীয় 
পদার্থের বীজ ধারণ করিয়! আছে। প্রত্যেক মনাদ এক এক খানি জীবন্ত দর্পন। 
তাহারই অভ্যন্তরীণ জীবন্ত ক্রিয়ান্ধ।রা এই বীজ হইতে জাগতিক সমস্ত বাপারের 
উদ্ভব হয়। এই প্রপঙ্গে লাইবণিটজ. মনাদের 51:991101 ( প্রতীতি ) অর্থাৎ প্রত্যেক 
মনাদের নিজ নিজ জগতের জ্ঞানের কথ! বলিয়াছেন। কিন্তু এই জ্ঞান আত্মর কোনও 
সচেতন ক্রিয়! নহে। আত্মার সচেতন ক্রিয়া অর্থ ল|ই বনিট জ. 2101)61:06101102 ( সুম্পষ্ট 
প্রতীতি ) শৰোয় ব্যবহার করিয়াছেন । উচ্চ শ্রেণীর জীবের সচেতন জ্ঞানই ৪19061:0610131 
যে সমস্ত মনদ সংবিদ পর্যস্ত পৌছায় নাই। তাহাদের নিয়শ্রেণীর অচেতন ্নুভূতিকে 
লাই বনিটজ. 796::5€0307. নাম দিয়াছেন। তাহার মতে জ্ঞানের অসংখ্য ক্রমভেদ আছে। 
জড়পদার্থকে তিনি যেমন প্রাণহীন বলিয়াছেন, তেমনি যাহাকে মনঃ বলে, তাহারও পরিধি 
প্রসারিত করিয়াছেন। প্রাণহীন জড়পদার্থের আন্তত্ব নাই। সর্বনিম্ন শ্রেণীর বস্তু পধ্যস্ত 
সর্বত্রই কেবল যে ক্রিয়াপরতা বর্তম।ন, তাহ! নহে, তাহাতে প্রাণ এবং তাহার সহিত চিন্তাও 
আছে। এই চিন্তা সব্বত্রই সম্পূর্ণ পরিস্কুট অবস্থায় নাই। নুস্পষ্ট শংবদের তলদেশে এবং 
অন্ঠত্র জগতের সর্বত্রই অল্পষ্ট ক্ষীণ জ্ঞাণের অবস্থা আছে । ল|ইবনিট জ এই অবস্থাকে 96৮ 
ঢ0:০51003 ( স্বল্প প্রতীতি ), নামে অভিহিত করিয়াছেন। ক্ষুদ্র শ্বল্প গ্রতীতির অস্তিত্ব 
প্রমাণ করিবার জন্ঠ তিনি সমুদ্রগর্জনের দৃষ্টান্তের উল্লেখ করিয়াছেন। সমুদ্রের ভীষণ গর্জন 
বছুলংখ্যক ভিন্ন ভিন্ন শবের লমবায়ে উৎপন্ন হয়। এই সকল ভিন্ন ভিন্ন শব এত ক্ষীণ, যে 
তাহার! আমাদের শ্রুতিগোচঃ হয় না। কিন্ত তাহার প্রত্যেকেই যদি আমাদের মনে কিছু 
শবভ্ঞান উৎপাদন ন। করিত, তাহ। হইলে তাহাদের সমবায়ে সমুদ্রগর্জনের সৃষ্টি হইতে পারিত 
না। এই ক্ষীণ শবের প্রত্যেকটির 2:095:০2102. (নুম্পষ্ট প্রতীতি ) হয় না, কিন্ত 
2০:০০০0০2 হয়| উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে মনাদদিগের প্রকৃতি-সম্বন্ধে বোঝা যান্স। 
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ষে প্রথমতঃ পরমাণুগণ যেমন সকলেই একইগুণবিশিষ্ট, তাহাদের গুণের বিভিন্নত। নাই, 
মনাদগণ সেরূপ নহে । তাহাদের গুণ-ভেদ আছে, কোন মনাদই অন্ত কোনও মনাদের 
সদৃশ নছে। জগতে সম্পূর্ণ একরূপ ছুইটি পদার্থের অস্তিত্ব নাই। দ্বিতীয়তঃ পরমাণুসকল 
স্থানব্যাপী বলিয়! অন্ততঃ কপ্পনাতে বিভাজ্য, কিন্তু মনাদ অবিভাজ্য অতিপ্রাকৃতিক বিন্দু। 
কিন্ত মনাদ যদি অবিভাজ্য হয়, যি কোনও হান ব্যাপিয়। অবস্থান না করে, তাহ! হইলে 
তাহাদের সমবায়ে গ্থানব্যাপী দ্রব্যের উৎপত্তি হয় কিরূপে, এই প্রশ্ন উঠিতে পারে। 
ইহার উত্তর এই, যে লাইবনিটুজ দেশকে বাস্তব পদার্থ বলিয়! শ্বীকার করেন নাই। 
তাহার মতে দেশ মনের অস্পষ্ট সম্প্রত্যয় মাত্র। তৃতীয়তঃ প্রত্যেক মনাদ এক একটি 
জীবস্ত আত্মিক পদার্থ এক একটি আত্ম।। পরমাণুদিগের আত্মিক কোনও গুণ নাই। 
কিন্ত প্রাণবত্ত। এবং আত্মত্ই মনাদদিগের ধর্ম । জগতে সর্বত্রই প্রাণ বর্তমান। এই প্রাণ 
সাব্বিক প্রাণ নহে, ব্যক্তিগত বিশেধভাব-প্রাপ্ত প্রাণ। এই সকল ব্যক্তিত্বাপন্ন প্রাণ যদিও 
রুদ্ধবাতায়ন গৃহ সরশ, তথ!পি তাহাদের মধ্যে জীবন্ত সম্বন্ধ বর্তমান। মনাদগণ দেশে 
ব্যাপ্ত জড়পদার্৫থের মতে! মৃত বস্ত নহে। তাহার] স্বয়ং পর্যযাপ্ত । অন্ত কিছুর প্রয়োজন 
তাহাদের নাই। তাহারা আপনার সহিত অভিন্ন, অনন্ত-নিয়ন্ত্রিত অর্থাৎ বাহ প্রভাবের 
অতীত। 

প্রত্যেক মনাদের মধ্যে সর্বদাই ক্রিয়া! চলিতেছে । মনাদগণ প্রাণবান এবং প্রাণের 
ক্রিয়ার কেন্দ্র। মানবাঝ্ম! উন্নত শ্রেণীর মনাদ। অচেতন অবস্থ(তেও তাহার মধ্যে চিন্তার 
বিরাম নাই। যখন চৈতন্ত না থাকে, তখনও অন্ততঃ অস্পষ্ট চিন্তা ও ইচ্ছার কার্য তাহার মধ্যে 
চলিতে থাকে । আবার ষে সমবেদন! মানবাত্মা এবং প্রকৃতির মধ্যে বর্তমান, তাহা অন্তান্ত 
মনাদ ও প্রকৃতির মধ্যেও আছে। মানবাত্মার মধ্যে যেমন প্রকৃতির বিভিন্ন অবস্থার প্রতিধ্বনি 
উৎপন্ন হয়, জ।গতিক যাবতীয় ব্যাপার তাহার মধ্যে প্রতিফলিত হয়, যাবতীয় মনাদের মধ্যেই 
তেমনি তাহাদের পপ্রতিধবনি উৎপন্ন হয়, তেমনি জগতের প্রতিফলন সংঘটিত হয়। প্রত্যেক 
মনাদই দর্পণম্বরূপ, প্রত্যেক মনাদই বিশ্বের কেন্দ্রস্বরূপ, গ্রতোকেই একটি ক্ষুদ্র জগৎ। 
প্রত্যেক ঘটনা যে মনাদের মধ্যেই ঘটুক ন! কেন, তাহ! অন্তান্ত মনাদের মধ্যে প্রতিফলিত 
হয়। বিশাল বিশ্বে অতীতে যাহ! কিছু ঘটিয়াছে, যাহা কিছু বর্তমানে ঘটিতেছে, অথব! 
ভবিষ্যতে ঘটিবে, যাহার দৃষ্টিশক্তি আছে, তিনি প্রত্যেক মনাদের মধ্যে তাহ! দেখিতে 
পাইবেন । মনাদদিগের জীবনে অস্পষ্ট প্রতীতির প্রবাহ অনবরত চলিতেছে । এই জ্ঞান 
তাহাদের স্বকীয় অবস্থারও যেমন, তেমনি অন্তান্ঠ মনাদের অবস্থারও বটে, কখনও অস্পষ্ট 
কখনও স্পষ্টতর । এক প্রতীতির পরেই অন্ত প্রতীতির আবির্ভাব। এই ভাবেই মনাদের 
জীবন চলে। প্রত্যেক মনাদ এক একটি আত্ম! । 

প্রত্যেক মনাদের মধ্যে যদিও সমগ্র জগৎ প্রতিফলিত হয়, তথাপি এই প্রতিফলন 
সর্বত্র একরপ নহে, কাহারও মধ্যে সুস্প্ট, কাহারও মধ্যে অন্পষ্ট । সক্রিয়ত| যাহার 
মধ্যে অধিকর্তর, প্রতিফলন তাহার মধ্যে স্প্টতর। একমাত্র ঈশ্বরের জ্ঞানই সম্পূর্ণ ্প্। 
তিনিই একমাজ, অবিমিত্র ক্রিয়াপরতা। অন্যান্ত মনাদ অংশতঃ সক্রিয় অংশতঃ নিক্রিয়| 


গ্ব্য দর্ণন_জাইব টি রর ২৩৭ 


মনাদের নিক্ছিয়তাই৯ তাহার জড়ীয় অংশ২। লাইবনিটুজ দ্বিবিধ জড়ের কথ! বলিয়াছেন-__ 
প্রাথমিক৩ এবং মাধ্যমিক৪। প্রাথমিক জড় একপ্রকার বস্তবিচ্ছিন্ন গুগ৫, সর্বত্র বিস্তৃত, 
সম্পূর্ণ নিক্রিয়। মাধ্যমিক জড় বস্তত্বসম্পন্নঞ এবং সক্রিয়ণ। মনাদের মধ্যে নিক্রি় 
জড়ের অস্তিত্বদ্ার! তাহার জ্ঞান বাধিত হয়। এই বাধার পরিমাণের উপর জ্ঞানের স্পষ্টত। 
নির্ভর করে। যে মনাপের মধ্যে জীবন্ত আত্মিক অংশ (সত্বগুণ) নিশ্চেই জড়ীয় অংশ 
( তমোগুণ ) অপেক্ষা যত অধিক, তাহার জ্ঞান তত স্পষ্ট। 

সমগ্র জগৎ মনাদদিগের ছার! পূর্ণ। প্রত্যেক মনাদ স্বংধীন এব স্বয়ং সম্পূর্ণ হইলেও 
বিশ্বে কোথাও কোনও বিচ্ছেদ নাই। লাইবনিটজ. এক “অনবচ্ছেদ অথব| সাতত্যের 
নিয়মের”৮ উ-ল্লখ করিয়াছেন। কোনও মনাদ এবং াহার পার্বস্থ মনাদের মধ্যে কোনও 
ব্যবধান নাই। একটির যেখানে শেষ হইয়াছে, সেইখানেই অন্তটির আরম্তভ। নিয়তম মনা 
হুইতে উচ্চতম মনাদ পধ্যস্ত এক অনবচ্ছিন্ন পর্যায় চলিয়াছে, কোথাও এই পধ্যায় ভগ্ন হয় 
নাই, কোথাও পুনরাবৃত্তি নাই, আকন্মিক বৈষম্য অথবা অতি প্রমাণ বৈপরীত্য নাই। 
গতি ও স্থিতি, ক্রিয়! ও প্রতিক্রিয়া, ভালো ও মন্দ, ইতর জন্ত ও মানুষ, সকলই এই পর্যায়ের 
মধ্যে অর্জরক্জান) কিন্ত একটি হইতে অন্ঠটিতে পরিবর্তনের গতি এত মন্দ, ষে উপল 
হয় ন!। 

লাইবনিটুজ মনাদদিগের মধ্যে তিন শ্রেণীর উল্লেখ করিয়াছেন। ইহার! প্রগতি 
এবং বিকাশের বিভিন্ন স্তরে অবস্থিত। সর্বনিম্ন শ্রেণীতে আছে ধাতব পদার্থ ও উদ্ভিদ । 
অচেতন জ্ঞানশক্তি ভিন্ন তাহাদের আর কিছু নাই। নিদ্রিত অবথ! মুচ্ছিত জীবের মতো! 
তাহাদের জ্ঞান লংবিদে উত্তীর্ণ হয় নাই। ইতর জীবের স্থান ইহাদের উপরে । তাহাদের 
অনুভূতি এবং স্মৃতিশক্তি আছে, কিন্তু প্রজ্ঞ! নাই। ইহাদিগকে লাইব্ণিটিজ আত্মা 
বলিয়ছেন। ইহাদের মানসিক অবস্থা বিশৃঙ্খল ন্বপ্র-জগতের মতো। সর্বোপরি প্রজ্ঞা 
ও স্বসংবিদ সম্পন্ন মানুষ । মানুষকে লাইব্নশিটিজ, “স্পিরিট” নাম দিয়াছেন। ঈশ্বর সর্ববশেষ্ঠ 
মনাদ-__ম!লিন্তবজ্জিত পরিপূর্ণ জ্ঞ/নের আধার | মানদদিগের আর এক ধর্ম উত্কৃষ্টতর 
জ্ঞনলাভের প্রচেষ্টা। এই প্রচেষ্টাকে লাইবনিটুজ, “ক্ষুধাণ৯ নাম দিয়াছেন__জ্ঞানের ক্ষুধা। 
লাইবনিটুজ, *শেষ কারণের নিয়ম”১০ নামে এক নিয়মের উল্লেখ করিয়াছেন। এই 
নিয়ম-অনুলারে জগতের প্রত্যেক বস্তই তাহার সত্তার সর্বোত্তম পরিণাম-লাভের জন্ট চেষ্ট 
করে। সর্বোত্ধম পরিণাম প্রত্যেক বস্তর উদ্দেশ, তাহ! লাভের জন্যই তাহার অস্তিত্ব এবং 
সেই উদ্দেশ্র-দ্বারাই তাহার ক্রিয। নিয়ন্ত্রিত। মানুষের ইচ্ছ। সর্বদাই যেমন মঙ্গলের দিকে 
ধাবিত, নিম়শ্রেণীর “ক্ষুধ1ও” তেমনি উন্নততর অবস্থা-প্রাপ্তির জন্য সচেষ্ট । জ্ঞ/তসারেই 


হউক, অধথাবা অজ্ঞাতসারেই হউক জগতের প্রত্যেক বস্ত তাহার পরিপুর্ণ বিকাশের জন্ত 
চেষ্টা করিতেছে । 
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২৩৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


যে-জগতে আমাদের বাস, তাহ] চিন্তার জগৎ, তাহার' সর্বত্র প্রাণ বিস্তৃত, তাহ! 
আত্মা-কর্তৃক সজীবিত। “হুঙ্তম জড়-বিন্বুর মধ্যে এক একটি জগৎ অবস্থিত। 
তাহার মধ্যে জীবিত পদার্থ, প্রাণী, 72100615075 ও আত্ম! বর্তমান ।” এই প্রাণ বিরাম-হীন 
প্রতীতির আবির্ভাবে প্রকাশিত। প্রত্যেক মনাদের মধো একটির পরে একট প্রতীতির 
উদ্ভব হইতেছে। তাহার বিরাম নাই। 

লাইবণিজ বুক্ষে পরিপুর্ণ উদ্ভান এবং মংস্তপুর্ণ পুফরিণীর সহিত জড়ের প্রত্যেক 
অংশের উপম। দিয়াছেন। কিন্তু এই উদ্যানস্থ প্রত্যেক বৃক্ষের প্রত্যেক শাখা, এবং পুফরিণীর 
গ্রত্যেক মতস্তের প্রত্যেক অঙ্গও আবার এরূপ উদ্যান ও পুফরিণীর মত। প্রত্যেক শাখ| ও 
অঙ্গ অসংখ্য মনাদের সমবায়ে গঠিত । জগতের মধ্যে কোনও জমিই পতিত পড়িয়৷ নাই, 
কিছুই মৃত নহে) জগতে কোথাও কোনও বিশৃঙ্খল! নাই। প্রতে)ক প্রাণবান পদাের 
কেন্ত্রে অবস্থিত একটি মনাদকর্তৃক তাহার দেহ চালিত হয় এবং দেহের প্রত্যেক 
অঙ্গও স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র জীবস্ত পদার্থকর্তক গঠিত, তাহাদের প্রত্যেকেরই নিজের আত্ম! 
আছে। 


প্রাকৃ-প্রতিষ্ঠিত সংগতিবাদ 


কিন্তু জগৎ যদি মনাদকর্তৃক গঠিত হয়, এবং জগতের উপাদান মনাদদিগের মধ্যে যদি 
কোনও সংষোগ-হুত্র না থাকে, প্রতোক মনাদ ষদি স্বতন্ত্র ও স্বাধীন হয়, এবং কাহারও ছার! 
কাহারও যদি প্রভাবিত হইবার সম্ভাবন1 না থাকে, তাহ! হইলে জগতের শৃঙ্খল! ও সংগতির 
সম্ভব হয় কিরূপে? মনাদদিগের মধ্যে তাহ! হইলে সম্বন্ধ কি? এই প্রশ্সের উত্তরে 
লাইবনিটুজ্‌ বলেন, “প্রাকৃ-প্রতিষ্ঠিত সংগতি” হইতেই এই শৃঙ্খল! ও সংগতি ও সুষমার উদ্ভব 
হুয়। মনাদগণ এমন ভাবে গঠিত, ষে প্রত্যেকের জীবন ও কাধ্য অন্তান্তের 
জীবন ও কার্যের লহিত সমান্তরাল ভাবে চলে। যদিও এত্যেকেই স্বতন্ত্র ভাবে বাস করে, 
এবং স্বকীয় সত্তার নিম্নমান্ুমারেই বিকাশপ্রাপ্ত হইতে থাকে, তথাপি এই “প্রাকৃ-গ্রতিষ্ঠিত 
সংগতি”-বশতঃ কাহারও কার্যে সহিত অন্ত কাহারও কার্ষে;র কোনও বিরোধ ঘটে না, 
সমস্ত কাধ্যই এমন সামগশ্তপূর্ণ ভাবে অনুষ্ঠিত হয়, যে দেখিরা মনে হয় প্রতোকে প্রত্যেকের 
উপর নির্ভগশীল। তাহারা পরস্পর হইতে সম্পূর্ণ বিচ্ছিন্ন ও শ্বতন্ত্র হইলেও, তাহার প্রত্যেকেই 
এক উচ্চতর প্রশ্বরিক নিয়মের অধীন, এবং প্রত্যেকের কার্য এই নিয়মানুসারে অনুষ্ঠিত হয়। 
এই জন্তই তাহাদের মধ্য একতানত বিদ্যমান এবং এই একতানত! হইতে বিশ্বের শৃঙ্খপার 
উদ্‌্ভব। বিশ্বের শৃঙ্খলার সছিত লাইবনিটজ. বনৃনংখ্যক বাদকের বাদন হইতে 
উদ্ভূত সংগতির উপম৷ দিয়াছেন। বিভিন্ন স্থানে অবস্থিত কেহ কাহাকে দেখিতে পায় না, 
কাহারও কথাও কেহ শুনিতে পায় নাঃ এমনি ভাবে অবস্থিত বিভিন্ন বাদকে যখন তাহাদের 
দি্দি্ট অংশ কাজাইয়! যায়। তখন সম্মিলিত বাদন হইতে যে একতানযুক্ত সঙ্গতির উদ্ভব হয়? 
জগতের সংগতিও তদ্রপ। 


নব্য দর্শন- লাইব নিটুজ, ২৩৯ 


এই প্রাকৃ-প্রতিষ্ঠিত সংগতিদ্ধার৷ দেহ ও আত্মরর মধোও সংগতি সাধিত হয়। আত্ম! 
তাঁহার স্বকীয় নিয়মানুলারে চলে। দেহও তাহার নিয়মানুলারে চলে। দেহ ও আত্মার 
পরস্পরের উপর কোনও গ্রাভাব নাই। তথাপি এই প্রাক-প্রতিষঠিত সংগতিবশতঃ উভয়ের 
ক্রিয়ার মধ্যে সামঞীন্ত বর্তমান । উভয়ের মধ্যে সংগতি এতই অধিক, ষে তাহা কাধ্য-কারণ- 
সম্বদ্ধ-জাত বলিয়! মনে হয়। দেহ ও মনের কারধ্যের একরূপতার ব্যাখা। তিন প্রকারে 
করা যাইতে পারে। একই সময়নির্দেশকারী দুইটি ঘড়ির দৃষ্টাত্তঘ।রা লাইবনিটজ. এই 
বিষয়টি বুঝাইতে চেষ্টা করিয়াছেন। ঘড়ি ছুইটির কাটাগুলি যদি একই যন্্র্ধারা চালিত 
হয়, অথব! উভয় ঘড়ির কটা ঠিকভাবে চালাইবার জন্ত কোনও লোক যদি নিধুক্ত থাকে, 
অথবা ঘড়ি ছুইটি যদি এমন নির্দে/ষ ভাবে নিম্মিত হয়, ষে তাহাদের মধ্যে সময়ের ভে 
হওয়া অসম্ভব হয় ; তাহ! হইলে সর্বদাই উন্ভয় ঘড়িতে একই লময় প্রদপিত হইবে। দেহ ও 
মনের মধ্যে সংগতির ব্যাখ্যায় প্রথম কারণ অগ্রাহা। মালেব্রা ও জিউলিক দ্বিতীয় ব্যাখ্য। 
দিয়াছিলেন। তীহাদের মতে ঈশ্বর সর্বদা দেহ ও মনের মধ্যে সংগতি-রক্ষা। করিতেছেন । 
লাইবনিট জং তৃতীয় ব্যাথা। গ্রহণ করিয়াছেন। মালেব্রা এবং জিউলিন্ক যে অপ্রাকৃত 
ব্যাপার-ক্গির্নত সংঘটিত হইতেছে, বণিয়াছিণেন, লাইবনিটজর মতে তা পূর্রবকালে একবার 
মাত্র অনুঠিত হইয়াছিল। এই মাত্র প্রভেদ। তিনিও দেহ ও মনের কার্ষেযর ব্যাখ্যার জন্ত 
জগতের বহিঃস্থ উখবরের লাহাযা গ্রহণ করিয়াছিলেন। ঈশ্বরকে 1060 63 10790171119 
রূপে ব্যবহার করিয়াছেন। এই ব্যাখ্যাকে বৈজ্ঞানিক ব্যাখ্য| বল! যায় না। ইশ্বর 
বলিলেন, “আলো! হউক”, অমনি আলোকের আবির্ভাব হইল, বাইবেলের এই উক্তিছ্বারা 
যেমন সৃষ্টির ব্যাখ্যা কর! হয়, তেমনি লাইবনিটজ, প্রাক্‌-প্রতিষ্ঠিত সংগতিবাদদারা জগতের 
মধ্যে সগতির ব্যাখ্যা করিয়াছেন। জীশ্বরের অঘটন-ঘটন-পটীয়সী শর্তিই এই সংগতির 
করণ, কিন্তু কি ভাবে প্রযুক্ত হইয়। এই শক্তি জগতের সংগতি বিধান করিয়াছে, লাইবনিট জ. 
তাহার বর্ণনা করেন নাই। 

জগতের সকল যৌগিক দ্রব্াই মনাদের সমবায়ে গঠিত। লাইবনিট জ.মংস্তে পরিপূর্ণ 
পুস্করিণীর সহিত যৌগিক দ্রব্যের উপমা দিয়াছেন। পুরিণীর মধ্যস্থ মত্শুদিগের প্রাণ আছে 
কিন্তু পুফরিণীর নাই । সেইরূপ প্রত্যেক যৌগিক দ্রব্য প্রাণবান মনাদঘ্বার। গঠিত ; মনাদগণ 
জীবন্ত, কিন্তু তাহাদের সমষ্টির প্রাণ নাই। জীবদেছ, উদ্ভিদদেছ, ধাতুদ্রব্য সকলই মনাদের 
সমষ্ি। ধ্যতুদ্রব্যের সকল মনাদই এক শ্রেণীগ্থ। প্রাণী-শরীরে একটি উচ্চশ্রেণীর মনাদকে 
কেন্ত্র করিয়! নিম্নশ্রেণীর বনু মনাদের সমাবেশ। শেষোক্ত মনাদগণঘর! প্রাণী্েছের শরীর 
গঠিত ; কেন্দ্রীয় মনাদ সেই দেহের আত্মা । দেহ ও আত্মার মধ্যে যাঁদও কাধ্য-কারণ-সম্বন্ধ 
নাই, তথাপি প্রাক-প্রতিষ্ঠিত সংগতিবশতঃ উভয়ের মধ্যে পুর্ণ সামঞ্জন্ত বর্তমান। দেহের 
অবশ্থার সহিত আত্মার এবং আত্মার অবস্থার লছিত দেছের অবস্থ! সমান্তরাল । 

প্রত্যেক মনাদ অন্ান্ত যাবতীয় মনাদের মধ্যে প্রতিফলিত হয়, ইহার অর্থ প্রত্যেক 
মনাদের আভ্যন্তরীণ ক্রিয়ার জ্ঞান অন্তান্ত মনাদদে সংক্রামিত হয়। কিন্তু আমাদের দেছের 
মধ্যে কি ঘটিতেছে, তাহার জ্ঞানই আমাদের যখন হয় ন, তখন সমগ্র বিশ্বে কি ঘটিতেছে। তাহার 


২৪০ পাশ্টান্তয দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হইবে? এই জ্ঞানের অস্তিত্ব তো আমরা অবগত নহি। এই প্রশ্গের 
উত্তর পূর্বেই বিবৃত হইয়াছে। আমাদের প্রতীতি স্পঃ ও অল্পষ্ট এই ছুই ভাগে বিভক্ত ৷ 
যে সমস্ত গ্রতীতি-সন্বন্ধে আমর! সচেতন, তাহার] স্পষ্ট । অন্ান্ত প্রতীতি অস্পষ্ট, আমাদের 
চেতনার তলদেশে তাহাদের স্থান। তাহার! বর্তমানে চেতনার নিয় সীমানার তলদেশে 
অবস্থিত হইলেও, সেই লীমান! অতিক্রম করিয়! সংবিদে উঠিবার শক্তি তাহাদের আছে। 
বিশ্বের অধিকাংশ প্রতীতিই এই শ্রেণীর। ঈশ্বরের মধ্যে সমস্ত প্রতীতিই সুস্পষ্ট, কিন্ত 
মানুষের মনে অনেকগুলি অস্পষ্ট । সমস্ত বিশ্ব মানবমনে প্রতিবিদ্বিত হইলেও, সকল 
প্রতিবিম্ব সংবিদে উপনীত হয় না। কিন্তু বিশ্বের প্রতিফলনকাধ্যে যখন মনাদের 
বহিংস্থ শক্তির কোনও ক্রিয়া নাই, মনাদের স্বীয় নিরমানুলারে স্বকীয় শক্তিদ্বারা 
বখন তাছা! সংঘটিত হয়, তখন এই জ্ঞান সম্পূর্পেই বস্ত-নিরপেক্ষ, ইহ! 
আমাদের মনের মধ্যে যাহ! সংঘটিত হয়, তাহারাই জ্ঞান। তাহ! ভিন্ন অন্ত কিছুর জ্ঞানলাভ 
সম্ভবপর নহে । এই মত সলিপসিজম নামে অভিহিত । ইহার পরিহারের জন্ঃ লাইবনিটজ, 
বলেন, ষে ইহা প্রকৃতপক্ষে বাহা জগতেরই জ্ঞন। ঈশ্বর স্বকীয় ক্ষমতাবলে এই অসম্ভব 
ব্যাপারকে সম্ভবপর করিয়াছেন। প্রত্যেক মনাদের আভ্যন্তরীণ অবস্থার জ্ঞান অন্য মনাদে 
সংক্রামিত হইবার ব্যবস্থা করিয়াছেন। মনাদের নিজের পক্ষে এই জ্ঞানলাভ সম্ভবপর না 
হইলেও, ঈশ্বরকে রঙ্গাক্ষেত্রে টানিয়। আনিয়া লাইবনিটুজ এই জ্ঞানকে সম্তবপর করিমাছেন' 
এই প্রসঙ্গে আর একটি গুরুতর আপত্তিও উত্থাপিত হইয়াছে । পরস্পরের প্রতিফলন ভিন্ন 
মনাদদিগের অন্ত কোনও কাধ্য নাই। মনাদের সংখ্য। অসংখ্য হইলেও, এই অসংখ) মনাদের 
প্রতিবিষ্ব শুণ্ঠেরই প্রতিবিম্ব | কেননা তাহাদের কাহারও মধে এই প্রতিবিম্ব ব্যতীত 
অন্ত কিছু নাই। লজাইবনিটুজ, বলিয়াছেন, শ্রেষ্ঠতম মনা? ঈষ্বরে প্রতীতি ভিন্ন অন্ত কিছু 
নাই। কিন্তু এই প্রতীতি কিসের? মনাদিগের মধ্যে যখন কিছুই নাই, তাহার! যখন 
শুন্ট/গর্ভ, তখন তাহাদের প্রতিবিশ্ব শুন্েরই প্রতিবিঘ্ব। ঈশ্বরের মধ্যে তাহা হইলে শূন্ত 
ভিন্ন কিছু থাকে না, ঈখর শুন্তে বিলীন হুইয়) যান। এই আপত্তির কোনও সস্তোধজনক 
উত্তর প্রাপ্ত হওয়া যায় নাই ।* 

লাইবনিটুজের মতে আত্মা অমর। প্ররুত পক্ষে মৃত্যু বলিয়া কিছু নাই। যাহাকে 
মৃতু বলা হয়, তাহ। অবস্থাস্তর প্রাপ্তি-মাত্র। আত্মার দেহ ষে সকল মনাদদ্বার গঠিত 
হুহয়াছিল, তাহাদিগের সঙ্গ হইতে খিচ্যুত হুইয়৷ আত্ম! সংসারের রঙ্গ-ক্ষেত্রে আবিতূতি 
হইবার পূর্ব্বে যে অবস্থায় ছিল, সেই অবস্থায় তাহার প্রত্যাবর্তনই মৃত্যু | 

লাইবনিটুজ. ঈখরকে পূর্ণতম মন|দ বলিয়াছেন। তিনি সর্ব্বাধার, অন্ত মনাদের 
তিনি ভিত্তিভূমি। লমন্ত জগৎ তাহার মধ্যে জ্ঞানরূপে অধিষ্ঠিত। আলোকের আধার হইতে 
যেমন আলোক বিকীর্ণ হয়, তেমনি তাহ! হইতে নকল বস্ত আবিভূর্ত হয়) তাহান্বারাই 
সকলের একত্ব সাধিত হয়। তিনিই বিশ্বের সংগতি । কিন্ধু আত্মা কিরূপে ঈশ্বরের জ্ঞান 
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লাভ করে, সে সম্বন্ধে লাইবনিট জ. স্থুসংগত উত্তর দিতে সক্ষম হুন নাই। হীর্বরে সকল 
মনাদই স্প্রূপে প্রতিফলিত। মনাদদিগের মধ্যে পারস্পরিক সংষোগের কোনও, পন্থ! যখন 
লাই, তখন কেবল ঈশরের জ্ঞানের মাধ্যমেই আমরা অন্তান্ত মনাদের সহিত আমাদের 
সম্বন্ধের বিষয় অবগত হইতে পারি। কিন্তু ব্যক্তিত্বের সংকীর্ণ গণ্ভী লজ্ঘন না করিয়া, 
জগতের অথব!| ঈখরের জ্ঞানল।ভ সম্ভবপর হইতে পারে না। লাইবনিটজ. জীবাস্বাদিগের 
পরস্গারের মধ্যে সম্বন্ধ ও ঈশ্বরের সহিত তাহাদের স্বন্ধের আলোচনা-কালে প্রাক্-প্রতিষ্ঠিত 
সঙ্গ ত-বাদ অতিক্রম করিয়া! ভাবের আদান প্রদানের১ কথা বলিয়াছেন। এই আদান-প্রদান 
ব্যক্তিগত গণ্ডীর বাহিরে না গিয়া সম্ভবপর হয়না। জীবাত্মার সহিত সাধারণ আত্মার 
পার্থক্য এই ষে লাধারণ আত্মাগণ বিশ্বের প্রতিবিদ্ব মাত্র, কিন্তু লচেতন প্রতিবিষ্ব নছে। কিন্তু 
জীবাত্মাগণ ঈশ্বরের সংবিদ-সম্পন্ন প্রতিমূর্তি, এবং তাহাকে জানিতে এবং তাঁহার অনুকরণ 
করিতে সমর্থ; তাহার মাধ্যমে সমগ্র বিশ্বকে জানিতেও সক্ষম। এই উৎকৃষ্ট জ্ঞানলাভ 
জীবাত্মার সাধ্যায়ত্ত বলিয়াই তাহার! একপ্রকার ঈশ্বরের সামীপ্য-লাভে সমর্থ হয়। 
জীবাত্ার সহিত ঈখরের ষে সম্বন্ধ, তাহা যে কেবল যন্ত্র ও যন্ত্রনির্মাতার মধ্যে সম্বন্ধ, 
তাহা নছে, রাজা-প্রজার সম্বন্ধ, পিতা-পুত্রের সন্বন্ধও বটে। সমস্ত জীবাত্ম৷ লইয়। জশ্বরের 
পুরী২ গঠিত) এই পুরী উৎকৃষ্টতম রাজ!র অধীনে ষত প্রকার রাষ্ট্রের সম্ভব হইতে পারে, 
তাহাদিগের মধ্যে উতকৃষ্টতম রাষ্ট্র। ইহ হইতে প্রতীত হয়, ষে ঈশ্বরের স্বরূপ এবং 
মানুষের সহিত তাহ।র সম্বন্ধে আলোচনার সময় লাইবনিটুজ, মনাদদিগের স্বয়ং-সম্পূর্ণ 
প্রকৃতির কথা বিস্থৃত হইযসাছিলেন, এবং ম্পিনোজার মতো তিনিও ঈশ্বরকেই একমাত্র পরম 
পদার্থ এবং জীবাত্ম।দিগকে তাহার উপলক্ষণ৩ অথখা বিকারমাত্র বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন। 
লাইবনিটজের মনাদখাদের লহিত তাহার সঙ্গতিবাদের প্রকৃত সামঞ্জস্ত হয় নাই! 
মনাদগণের জ্ঞানলাভের সামর্থ্য আছে, স্বীকার করিয়া, তাহাদের জ্ঞানের ব্যাখ্যার জন্ত 
প্রাকৃ-প্রতিষ্িত সঙগতিবাদের অবতারণার কোনও প্রয়োজনই ছিল না। 


জ্ঞানের উৎপত্তি বিষয়ে লাইবনিট জের মত 


সত্া-বিজ্ঞানে লাই বনিট.জের মত ম্পিনোজার মতবাদের বিরোধী | জ্ঞ/নের উৎপত্তি- 
ও-প্রক্কৃতি-সন্বপ্ধে তাহার মত লকের প্রত্যক্ষবাদদের বিরোধী । লক সহজাত প্রত্যয়ের 
অন্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছিলেন । লাইবন্টিজ ইহাদের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়৷ লক ষে 
সমস্ত আপত্তি উত্থাপন করিয়াছিলেন, তাহাদের খগ্ডনের চেষ্টা কৰিয়াছিলেন। তাহার মতে 
সহ্ঙগাত প্রত্যয়সকল যে স্পষ্ট ভাবে মনের মধ্যে বর্তমান, অথবা! তাহাদের অন্তিত্ব-সন্বন্ধে 
যে আমর! লচেতন, তাহা! নহে। তাহার! আত্মার মধ্যে বীজরূপে৪, গৃঢ়রূপে, বর্তমান। 
তাহাদিগকে বাস্তব ক্ষেত্রে প্রকাশিত করিবার ক্ষমত। আত্মার আছে। আত্মার মধ্যে তাহার! 
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নিহিত, এবং সেখান হইতে তাহারা বাহির হইয়া! আসে। বাহ পদার্থ হইতে তাহাদের জ্ঞান 
হয় না। প্রকৃত পক্ষে লকল চিন্তাই আত্ম!র অন্তবর্তী-_1হারা বাহির হইতে আত্মার মধ্যে 
প্রবেশ করে না, আত্মার মধ্যেই উৎপন্ন হয়; আত্মাই তাহাদের উপাদান। আত্মার উপর 
কে।নও বাহা প্রভাব প্রযুক্ত হওয়! অসম্ভব। এনপ গ্রভাবের কল্পনা করাও সম্ভবপর নহে । 
সংবেদনের উৎপত্তির জন্যও কোনও বাহা পদার্থের প্রয়োজন নাই। লক সাদা কাগজের 
লহিত আত্মার উপম! দিয়াছিলেন। লাইবনিটুজ, মার্ব ল্থণ্ডের লিত তাহার উপম| দিয়াছেন । 
মার্বল গ্রন্তরের শিরা অনুলরণ করিয়াই ভাঙ্কর তাহাদ্বার! মূর্তি-নির্দাণে সঙ্গম হয়। 
মানুষের জ্ঞানও সহজাত প্রত্যয়ের বীজ অনুলরণ করিয়া উৎপন্ন হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞান» ও 
যুক্তিমূলক জ্ঞানের মধ্যে পার্থক্যও স্পষ্টতার পার্থকামাত্র। সহজাত প্রত্যয়দিগের 
মধ্যে লাইবনিটুজ, বিরোধ-প্রতিজ্ঞাণ এবং পর্যাপ্ত কারণ গ্রতিজ্ঞাকে৪ প্রধান স্থান দিয়াছেন। 
ইহাদের সহিত তিনি আর একটি প্রতিজ্ঞা যে।গ করিয়াছেন। তাহ! এই--*প্রক্কতিতে সম্পূর্ণ 
একরপ দুই দ্রব্যের অস্তিত্ব নাই ।» 

লাইবনিটজের মতে মানব-মনে এমন অনেক প্প্রত্যয়” আছে, যাহাদদিগের মন্বন্ধে মনঃ 
সচেতন নহে। যখন ইন্দ্রি়-জগতের সহিত মনের সংযোগ সংঘটিত হয়, তখনই সেই সকল 
প্রতায় চেতনার ভূমিতে আবিভূ্তি হয়। পূর্বে ষেস্বল্ন প্রতীতির৫ কথা উল্লিখিত হইয়াছে, 
তাহারা অস্পষ্ট ভাবে মনের মধ্যে বর্তমান। ক্রমে ক্রমে স্পষ্টতর হইয়া, তাহার! চেতনায় 
প্রকাশিত হুয়। এই প্রকাশ অবিচ্ছেদে চলিতেছে । এই সকল প্রত্যয়ের চৈতন্যের 
আলোকে ক্রমশঃ প্রকাশের ইতিহাসই মনের জীবন-প্রবাহ। 

প্রত্যক্ষ জ্ঞান ও যুক্তিমুলক জ্ঞানের আলোচনায় লাইবনিট.জ দ্বিবিধ সত্যের উল্লেখ 
করিয়াছেন ঃ (১) অ-বশ্তক অথবা নিয়ত সত্য,৬ এবং (২) আপেক্ষিক অথবা আগন্তক৭ 
সত্য । অভিজ্ঞতার অপেক্ষা না করিয়া যে সকল সত্য স্ব-গ্রকাশ রূপে প্রকাশিত হয়, তাহার! 
অ-বহক লত্য। গণিত, স্টায়, তত্ব-বিদ্া এবং কর্মনীতির সত্য এই প্রকার। এই প্রকার 
সত্য অস্বীকার করিলে ম্ব-বিরোধের উৎপত্তি হয়। যে সকল সত্য স্বতঃ-সিদ্ধ নহে, স্তৃঃ- 
গ্রমাণ্য নে, কিন্তু যাহাদিগকে অস্বীকার করিলে কোনও বিরোধের উৎপত্তি হয় না, অথচ 
অভিজ্ঞতায় যাহার! বাস্তব বলিয়া প্রতীত হয়, তাহারা! আপেক্ষিক অথবা আগন্তক। বস্তর 
স্বরূপের মধ্যে এমন কিছু নাই, যাহার জন্ত এই প্রকার সত্যের অগ্তথ! অসম্ভব বলিয়1 গণ্য 
হইতে পারে। এই ছুই প্রকার সত্য পূর্বোক্ত “বিরোধের নিয়ম” এবং প্পর্যযাণ্ত কারণের 
নিয়মের” অনুযায়ী । যুক্তি-মুলক জ্ঞান “বিরোধের নিয়মানুযায়ী” । বাস্তব ঘটনার জ্ঞান 
পধ্যাপ্ত কারণের” নিয়মের অনুগত | বাস্তব ঘটনাবলী কেন এবং কিরূপে সংঘটিত হয়, 
তাহা বুঝিতে পারিলেই, তাহাদিগকে বুঝিতে পারা! ধায়, এবং তাহার! যুক্তি-সঙ্গত বলিয়। 
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প্রতীত হয়। যাহার বিরুদ্ধে যুক্তি কোনও আপত্তি উত্থাপিত করে না, বিরোধের নিস্বম 
যাহার বিরুদ্ধে যায় না, তাহ! সম্ভাব্য ।১ ঈখয়ের মনে এইরূপ অসংখ্য সম্ভাব্য পদার্থের 
অস্তিত্ব আছে বলিয়া কল্পনা কর! যায়, কিন্ত এই সম্ভাব্য পদার্থদিগের মকলেই বাস্তবে 
পরিণত হয় না। ঈশ্বর যাহাদিগকে নির্বাচিত করেন-__-সর্বোত্তম অথবা সর্বাপেক্ষা অধিক 
উপযোগী বলিয়! নির্বাচিত করেন- কেবল তাহারাই বাস্তবে পরিণত হয়। জগতে প্রত্যেক 
বিশিষ্ট বস্ত অনপেক্ষ ভাবে সর্বেতম ন1 হইতে পারে, কিন্তু যে পরিস্থিতির মধ্যে তাহার 
স্থিতি, সমগ্রের মধ্যে যেখানে তাহার স্থান, তাহ বিবেচনা করিলে তাহা অপেক্ষা! উতকষ্ঠতর 
কিছু হইতে পারে না। যে উদ্দেশ্টে সমগ্রের মধ্যে নির্দিষ্ট স্থানে তাহার অবস্থান) অন্ত কিছু 
ঘ/রাই সে উদ্দে্ট-সিদ্ধি হইতে পারিত না। বিশিষ্ট ভ্রব্যসমূছের সমাবেশে যে সমগ্র 
ববস্থার উৎপত্তি হইয়াছে, মোটের উপর বিবেচনা করিলে তাহার ফলও সর্বোত্কষ্ট। 
এই জগৎ পূর্ণ ও অনবস্ভ। ইহা অপেক্ষা উতকৃষ্টতর জগৎ হওয়া সম্ভবপর নছে। 
“পর্যাপ্ত কারণের” নিয়ম হইতেই ইহা! প্রমাণিত হয়। স্ষ্ট প্রত্যেক দ্রব্যের বাখ্য।ই এই 
নিয়মদ্বারা করা যায়| পর্যাপ্ত কারণের নিয়মও ”শেষ কারণে”র২ নিয়মের উপর 
এক্ষিঠিত। এই জগৎ ঈশ্বর-কর্তৃক তাহার উদ্দেশ্ত-পিদ্ধির জন্ত তষ্ট হইয়াছে । ইহাতে 
ত/হার ইচ্ছাই অভিব্যক্ত, সুতরাং ইহাই যে সর্বোৎকৃষ্ট জগৎ তাহ।তে সন্দেহ নাই। 


জগতের সহিত ঈশ্বরের সম্বন্ধ 


লাইবনিট জের ধর্মমত তাহার 17601951081 7705525 গ্রন্থে বিবুত আছে। পূর্বেই 
উল্লিখিত হইয়াছে, যে প্রালিয়র পাণীর অনুরোধে এই গ্রন্থ পদিখিত হইয়াছিল । এই গ্রন্থ 
ল।ইবণিটজ. প্রচলিত ধর্ন্মর সহিত তাহার দর্শণের সাসঞ্জন্ত-বিধ।নের চেষ্টা বরিয়াছেন। 
তিনি বলিয়াছেন, জগং-স্থষ্টিতে ঈথরের উদ্দেশ্ঠত ছিল। “”এই জগৎ সকল সম্ভাব্য 
জগতের মধ্যে উৎকৃষ্ট তম”-__-এই মত এই গ্রচ্থেই ব্বুত হইয়াছে । জগতের যে-রূপ আমরা 
দেখিতে পাই, কেন অন্ত রূপ না হইয়া তাহার সেই রূপ হইল? অন্ত রূপও তে৷ হইতে 
পারিত! কেন পাপের অস্তিত্ব জগতে আছে? কেন জগতে এত পীড়ার প্রাছুর্ভাব? 
বেন মানুষে মানুষে এত রেষারেষি, কেন এত হিংম|ছেষ? এই সমস্ত শা থাকিলে জগৎ 
তো আরও ভাল হইত! লাইবনিটজ বলির|ছেন, ঈশ্বরের স্বরূপ এবং গ্রকৃতি বিবেচন! 
করিলে, বর্তমান জগৎ অপেক্ষ! উৎকৃষ্টতর জগৎ হইতে পাঠিত না। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিম'ন 
ও মঙ্গলময়। যদি বর্তমান জগৎ অপেক্ষ! উৎকৃতর জগৎ নির্মাগ কর! সম্ভবপর হুইত, তাহ! 
হইলে, তিনি জ্ঞানবলে তাহ। জানিতে পারিতেন। তিনি মঙ্গলময় বলিয়। তদ্রপ জগত -্থষ্টি 
করিবার ইচ্ছাও তাহার হইত, এবং নিজশক্তিবলে তিনি তাহার স্ষ্টিও করিতে, পারিতেন। 
অনন্ত-জ্ঞান, অনন্ত-শক্তি, অনস্ত-কল্যাণ-রূপী ঈশ্বর যাহা সর্বেতৃম, তাহ! ভিন্ন অন্য কিছুই 
সৃষ্টি করিতে পারেন না৷ । তাহার প্রত্যেক কার্ষ্যেরই সস্তোষজনক কারণ আছে। তাহার 
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বর্তমান জগং-স্থষ্টির উদ্দেশ যে মঙ্গলময়, তাহাতে সন্দেহ নাই। যে উদ্দেম্তে তিনি স্থষ্টি 
করিয়াছেন, বর্তমান জগৎ যে সেই উদ্দেশ্ত-সাধন্বর জন্য সর্বাপেক্ষ। অধিক উপযোগী, তাহাতেও 
সন্দেহ নাই। এই মতকে “উৎকৃষ্টতম জগত্ব|দ*১ বা মঙ্গলবাদ বলে। ভল্টেয়ার তাহার 
08196 গ্রন্থে এই মতের উপর প্রচুর শ্লেষ বর্ষণ করিয়াছিলেন, এবং বলিয়াছিজেন, ষে 
তাহার মতে বর্তমান জগৎ সকল সম্ভাব্য জগতের মধ্যে নিকৃষ্টতম | হেগেল বলিয়াছেন, 
লাইবনিট জ. তাহার মত প্রমাণদ্বার] প্রতিষ্ঠিত করিতে সক্ষম হন নাই। বাজারে কোনও 
দ্রব্য কিনিতে গিয়া, ভাল দ্রব্য ন! পাইলে, ধাহ! পাওয়! যায়, তাহাই কিনিতে হয়, এবং 
তাহাতেই সন্তুষ্ট হইতে হয়। তখন সন্তুষ্ট হইবার পর্যাপ্ত কারণ পাওয়া যায় বটে, কিন্তু 
তাই বলিয়। সেই দ্রব্যকে সর্বেৎকৃষ্ট বলা যায় না । লাইবনিট জ. জগৎকে উৎকৃষ্ট বলিয়।ছেন, 
কিন্ত জগতে পাপ আছে। অসঙ্গ হইতে কিরূণে এবং কেশ সসীমের আবিাব হয়, সে 
সম্বন্ধে লাইবনিট-জ কিছুই বলেন নাই। জগতে পাপের অস্তিত্ব আপাতদৃষ্টিতে ঘষে তাহার 
মতের বিরোধী, তাহ! তিনি স্বীকার করিয়াছেন। কিন্তু তিনি বলেন, জগতে পাপ ও হুঃখ 
যদি না থাকিত, তাহ! হইলে সেই পাপ-ও-ছুঃখহীন জগংকে সর্বোৎকৃষ্ট বল! চলিত না । 
গ্রত্যেক বস্তর সহিত অন্ত বস্তুর সম্বন্ধ আছে। অনেক সময় অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি 
হয়। একটু তিক্ত বস্ত অনেক সময় চিনি অপেক্ষা অধিকতর মুখরোচক হয়। অমজলের 
অস্তিত্বের মূল কারণ প্রত্যেক বস্তর সশীমত্ব। তাহার হ্বভাবের নিক্কিয়তার ( তমোগুণ) 
অভিভবের জন্ঠই তাহার মধ্যে "ক্ষুধ।” অর্থ।ৎ উন্নততর অবস্থাপ্রাপ্তির জন্ত চেষ্টা ( রজোগুণ) 
আছে। মানুষের জড়জগতে অবস্থানের ফলই অমঙ্গল। জড় জগতের নিকিতা হইতে 
মুক্ত হইবার জন্ প্রাত্যেক মনাদের মধ্যে ক্ষুধা নিহিত হইয়াছে। স্থতর!ং দেখা যাইতেছে 
যাহাকে অমঙল২ বল' হয়, তাহা অভাব অথবা অসম্পূর্ণতা মাত্র। ইহার মধ্যে সক্রিয় 
শক্তি কিছু নাই, এবং ইহাকে যে জগতে থাকিতে দেওয়া হইয়াছে, তাহা মহুত্র মঙ্গলের 
উদ্দেস্তে |* 
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বিরাট সমগ্র “একস, সবই অংশ যার, 
প্রকৃতি তাহার দেহ, ঈশ আতা! তার। 





নব্য দর্শন--লাইব নিট জ, ২৪৫ 


লাইবনিটজ,. ব্রিবিধ অমঙ্গলের উল্লেখ করিয়াছেন_-অতিগ্রাকৃতিক,১ -প্রাকৃতিক, 
ও নৈতিক। অতি-গ্রাকৃতিক অমঙ্গল লসীম সত্তার অপরিহ্ধ্য সঙ্গী । প্র!কৃতিক অংজলের 
উদ্দেশ শান্তি অথদ শিক্ষা! । ইহ দ্বারা মানুষের সংশোধন ও শিক্ষাবিধান হয় । নৈতিক 
অমঙ্গল অথব! পাপ ঈশ্বরের অনুমত হইলেও, তাহার উদ্সিত নহে । পাপের সম্ভাবনা যদি ন| 
থাকিত, তাহা হুইলে "স্বাধীনতাণ্ই থাকিত না, এবং স্বাধীনত! না খাকিলে পুণ্যও 
থাকিত না। 
অমঙ্গল কোনও বাস্তব পদার্থ নহে | মঙ্গলের গৌরব ও সৌন্দধ্যবুদ্ধির জন্ত তাহার পারে 
এই কুৎসিত পদার্থের অস্তিত্ব । চিত্রে ছায়া এবং সঙ্গীতে অনংগতির৩ যে কার্ধা, অমঙগলের 
কার্ধযও তাহাই | বৈচিত্র্যহীন জগৎ বিরোধ ও ভেদের সমন্বয়-যুক্ত জগৎ অপেক্ষ! নিকুষ্টতর ৷ 
সৃষ্টির মধ্যে যাহ! কিছু বাধ্তব,৪ ইশ্বর তাহার কারণ। কিন্তু তাছাকে তাহাদের সলীমত্তবের 
কারণ বল৷ যায় না। অমহগলের আলোচনায় লাইবনিটজ. অনেক কথ। বলিয়।ছেন, 
উপমার ব্যবহার করিয়াছেন, কিন্তু যুর্তির বেশী অবতারণা করেন নাই। ঈথর সর্বজ্ঞ, 
সুতরাং তাহার রচিত প্রাকৃতিক নিয়মাবলীকে সর্বোত্তম বলিয়া স্বীকার করিতে হইবে। 
শক্ষিত্ব সেই সকল নিয়ম যে সর্বোত্বগ, তাহা লাইধনিটজ. প্রমাণ করেন মাই। হেগেলের মতে 
“উীখবর এই সমস্ত নিয়মের সৃষ্টিকর্তা” এই যুক্তিতে ধর্ের প্রতি অদ্ধা প্রকাশিত হইতে পারে, 
বিস্তু ইহ! দার্শনিকের যুক্তি নহে। 


কর্ম-নীতি 


ল!ইবনিট জের বর্দণীতি ত!হার ম্দ্লঝদের উপর গ্রত্িষিত। এই জগৎ যাবতীয় 
সম্ভাব্য জগতের মধ্যে উৎবষ্টতম, সুতরাং মানবজীবনও স্থথময়। জগতের সর্বত্রই সংগতি | 
জাগতিক প্রত্যেক বস্তই পরম সুখের সহায়ক। পরম সুখ ওপরম মঙ্গল অভিন্ন! সকল 
পদর্থঘরা যেমন ঈশ্বরের ইচ্ছ! পূর্ণ হইতেছে, তেমনি তাহাদের স্বকীয় উদেশ্তও শিদ্ধ 
হইতেছে। শ্পিনোজার স্টায় লাইবনিটজের মতেও পুর্ণতাই কর্মরনীতির চরম লক্ষা, 
এবং প্রজ্ঞাই (যুক্তি) পূর্ণতার মূল তত্ব। কিন্তু লাইবনিটজের নিয়তিবাদ ম্পিনোজার 


সমগ্র গ্ররৃতি কলা, অজ্ঞাত তোমার; 

দৈব যারে বল, তাহ! নির্দেশ তাহার । 

সর্বন্ধ তাহার হস্ত পাঁওন দেখিতে, 

অসঙ্গতি, সুসঙ্গতি, পার না বুঝিতে । 

অংশের অণু হয়, সার্বিক কল্যাণ) 

মিথ্যা গর্ধব, ভ্রান্ত যুক্তি, বৃথা অভিমান! 

একই সত্য স্থপ্রকাশ জেনো সুনিশ্চিত 

যাহ! আছে সবই ভালো, নিন্নার-অতীত। 
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২৪৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


নিয়তিবাদ হইতে ভিন্ন । ম্পিনোজার মতে কর্মের কারণ বর্তার বাহিরে অবস্থিত, এবং কর্তার 
ইচ্ছ। বাহ পদার্থের ছার! নিয়ন্ত্রিত হয়। লাইবনিটংজর মতে কর্তার ইচ্ছা সম্পূর্ণরূপে 
তাহার জ্ঞনঘার| নিয়ন্ত্রিত। এই জ্ঞান সকল সময় সচেতন ন! হইতে পারে । অনেক সময় 
যে আভ্যন্তরীণ প্রেরণা্ধার। আমর! কর্মে প্রবৃত্ত হই, তাহার সম্বন্ধে আমাদের চেতনা থাকে 
না। কিন্ত আমাদের অস্পষ্ট অনুভূতির মধ্যেও আমাদের মঙ্গলের প্রচেষ্টা নিহিত থাকে । 
ইচ্ছা কখনও নিলিপ্ত অথব। উদালীন থাকে না। প্রবলতম প্রবর্তনাদ্বার। প্রভাবিত 
হইয়াই আমর! কর্ম করি। উদ্দেস্তাবিহীন কর্দ্দ অসম্ভব । সকল মনাদের অস্তরে যে কর্ম 
প্রচেষ্টা (ক্ষুধা) আছে, তাহার বশে মানুষ যাহাকে সর্কোত্তম গণ্য করে, সেই উদ্তোম্ঠকেই 
নির্বাচিত করে, এবং তাহার ইচ্ছা হইতে উদ্ভূত বর্ম তাহার ব্যক্তিত্ব ও তাহার স্বকীয় 
প্রকৃতির ফল। 

লাইবনিটজ ইচ্ছার ত্রিবিধ স্তরের উল্লেখ করিয়।ছেন। প্রথম স্তরে ইচ্ছার প্রকাশ 
সংস্করররূপে১ | এই সংস্কার এক প্রকার অস্বস্তির অস্পষ্ট অনুভূতি । দ্বিতীয় স্তরে ইচ্ছ৷ 
প্রভাবিত হয় প্রাপ্তব্য বিষয়২ দ্বার।। এই বিষয় স্থখ অখবা দুঃখের জনকরূপে আমাদের 
নিকট প্রতিভাত হয়। সর্ববোপরিস্থ স্তরে যুক্িদ্বারা নিয়ন্ত্রিত ইচ্ছা । সুম্পষ্ট প্রতীতি- 
ও-যুক্তি-দ্বারা ইচ্ছা তখন পরিচালিত হয়। যে সমস্ত সনাতন সত্য আমাদের মনের 
মধ্যে নিহিত, তাহাদের জ্ঞানঘ্বারাই আমাদের ইচ্ছা তথন পরিচালিত হয়। যুক্তি-পরিচালিত 
ইচ্ছাই স্বাধীন ইচ্ছা । সুতরাং নৈতিক মঙ্গল ও জ্ঞান-প্রচেষ্টা অভিন্ন। যুক্তির সাধন! 
অর্থাৎ অস্প্ট প্রতীতি হইতে সুস্পষ্ট প্রতীত্িতে গ্রগতিই নৈতিক মঙগল। পরিপুর্ণতা- 
লাভের চেষ্টাই আমাদের জীবনের উদ্দেশ্ত, তাহাতেই চরম স্থখ। আমাদের সংস্কার- 
সকলের গতিও আম|দের নৈতিক মঙ্গলের দিকে। সংস্কার হইতে যুক্তিতে উত্তরণ হওয়। অর্থাৎ 
অচেতন কর্ম হইতে সচেতন কর্দে উন্নীত হওয়াতেই জীবনের উন্নতি। যুক্তির ফলে আমাদের 
প্রকৃতি যেমন গভীরতর হয়, তেমনি বিস্তৃততরও হয়। যুক্তির অনুসরণ করিয়া আমরা 
অপরের সুখের অনুসন্ধান করিতে শিক্ষা করি । কিন্ত আমাদের কিসে মঙ্গল, যতই তাহ! 
জানিতে পারি, ততই অপরের সঙ্গে আমাদের সম্বন্ধ-বিষয়ে আমর! সচেতন হই ; যতই স্বকীয় 
সম্পুর্ণতা অভিমুখে অগ্রসর হই, ততই অপরের পরিপৃর্ণতা-দর্শনেও সুখ প্র।ণ্ড হই। 
মানবগ্রীতিতেই যবতীয় নৈতিক নিয়মের পরিসমাপ্তি । সুবিচার, স্তায়ান্গগত্য ও ঈশ্বর- 
ভক্তি মানবগ্রীতির অন্তর্গত। ঈশ্বরের মঙ্গল ম্বরূপের ধারণ এবং জ্ঞান-ও-মঙ্গল-মূলক 
উদ্দেশ্ত-সাধনের জন্ত তিনি জগৎ শাসন করিতেছেন এই বিশ্বাস ও ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি 
অভিন্ন । ঈশ্বরের মনে সকল বস্ত যে ভাবে বর্তমান, তাহাদিগকে সেই ভাবে দর্শন কর! 
এবং আভ্যন্তরীণ জীবনের নিয়ম-পালনই মানুষের সর্বোচ্চ লক্ষ্য। 

যে নৈতিক আগ্রহ লাইবনিট জের রচনাবলীর মধ্যে দেখিতে পাওয়া যায়, অনেকেই 
তাহার প্রশংসা করিয়াছেন। কিন্তু তিনি যে ধৈতের সমন্বয়-সাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন, 
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তাহার সমন্বয় তিনি করিতে পারেন নাই। ম্পিনোজার সারিবকতার বিরদ্ধে তিনি ব্যক্তি 
স্বাতন্ত্য১ উপস্থাপিত করিয়াছিলেন, কিস্তু এই বাক্তি-স্ব1তন্ত্রা তিনি অতিক্রম করিয়! যাইতে 
পারেন নাই। শ্পিনোজা এমন ভবে জগতের বর্ণনা কমিয়াছেন, ষে তাহার মধ্যে বিশিষ্ট 
বস্তর কোনও স্থান আছে বলিয়! মনে হয় না। তেমনি লাবনিট জের দর্শনে সাব্বিকদিগের 
স্থান আছে বলিয়! প্রতীতি হয় ন|। ম্পিনাজার দরশনকে যদি চরম স।বিবকতাবাদ বলা 
যায়, তাহা হইলে লাইবনিটজের দর্শনকে বপিতে হয় চরম বিশেষবাদ। ম্পিনোজা 
একের মধ্যে বুকে বিলুপ্ত করিয়। দিয়াছেন) লাইবনিটুঙগ, বর গুরুত্ব খ্যাপন করিয়াছেন, 
কিন্তু এককে দেখিতে পান নাই | যে সকল স্বতন্ত্র বস্তুর অস্তিত্ব তান স্বীকার করিয়াছেন, 
তাহার প্র।ক প্রতিষ্ঠিত সঙ্গতিবাদ তাহাদের সমবন্তিতা ও পরস্পরেন মধ্যে ক্রিঘা-প্রতিক্রিয়ার 
ব্যাখ্যার জন্ত উদ্‌্ভ|ষিত একটি কৃত্রিম কৌশ্লমাত্র। তিনি পরম্পর বিরুদ্ধ মতের একক 
সমাবেশ করিয়াছেন, কিন্তু তাহ।দের সমন্বয্-সাধনে সক্ষম হন নাই। তিনি বনু স্থল ভেদের 
বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্ত যে একত্বের মধ্যে যাবতীয় ভেদ বিলুপ্ত হয়, তাহার সন্ধান পান 
ন% “বস্ত ও প্রত্যয়, সপীম ও অলীম, নিমিত্ত কারণ ও শেষ কারণ এবং অভেদ তত্ব ও 
পর্যাপ্ত কারণ-ততত্বর একত্ব-সাধনে তিনি সম্পূর্ণ সক্ষম হন নাই ।* 

ইহা সত্বেও ল|ইবনিউ ওজর দর্শনে এমন অনেক ইঙ্গিত আছে, যাহ] পরবর্তী দার্শনি ক- 
দিগের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। ক্যণ্টের জ্ঞান-তত্বে জ্ঞানের ষে প্রত্যক্ষ- 
পূর্ব অংশের কথা আছে, লাই বনিট জের দর্শনে তাহার পুর্ববংভ।স প্রদত্ত হইয়াছিল। অভিজ্ঞতা 
হইতে যে অবশ্তঠকতার জ্ঞান লাভ করা যায় না, এবং জ্ঞানে মণের নিজেরও দান আছে, 
ক্যাণ্টের পুর্বে লাইবণিটজ ত]হা বলিয়াছিলেন। প্ররুতি প্রাণকর্তৃ€ সঞ্জাবিত, এবং শক্তিই 
জড় ও গতির অবিনশ্বর তত্ব, তাহার এই মত হইতে আধুশিক প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের “শক্তির 
অবিনশ্বরত1২* মতের উদ্ভব হ্ইয়াছে। তিনি যে অননচ্ছেদের নিয়মের” আবিষ্কার 
কারয়াছিলেন, তাহ।র ব্যাখ্য।য় তিনি বলিয়াছেন, ষে প্রকৃতির পরিণাম-পাধম্পর্যের মধ্যে 
কোথাও আকন্মিক গুরুতর ভেদ নাই, পরিণাম ধীরগতিতে সংঘটিত হইতেছে, ক্রমে ক্রমে 
জীবনের নিয্নতর রূপ হইতে উচ্চতর রূপের আবির্ভাব হইতেছে। রামধনূর নান! বর্ণের 
প্রত্যেকটি যেমন প্র/য় অলক্ষিত ভাবে অল্লে অল্নে তাহার পরবস্তী বর্ণে পরিণত 
হুয়। তেমনি প্রত্যেক জীবের আকারের অল্পে অল্পে পরিবর্তনের ফলে কালে নৃতন 
জীবের উৎপত্তি হুয়। লাইবনিট জের এই মত ডারউইনের অভিব্যক্তিবাদে পুর্ণ বিকাশ 
প্রাপ্ত হইয়াছিল। 

এই জগৎ যাহা, তাহ! হইতে যে অন্তরূপ হওয়া অলস্তব, লাইবনিট জর এই মত 
পরে হছেগেল গ্রহণ করিয়াছিলেন, কিন্তু হেগেলের মতে জগৎ অপলঙ্গ প্রজ্ঞার অবশ্তাক 
প্রকাশ, ইহ! ঈষ্বরের ইচ্ছ! হইতে উদ্ভূত নহে? যুক্তির নিয়মে ইহার অভিব্ক্তি নিয়ন্ত্রিত | 
স্থতর1ং ইহার অন্তথ। হওয়। সম্ভবপর ছিল না। 
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(২) 
লাইবনিট জের শিষাগণ 
টমাসিয়াস্‌ 


লাইবনিটুগ্গ, বৈজ্ঞ।নিক প্রণলীতে দার্শনিক লমস্ত|বলীধ সমাধান করিতে চাহিয়া- 
ছিলেন। বুদ্ধিকে তিনি যাবতীয় প্রগতির সাধন, এবং বুদ্ধির পরিপূর্ণ বিকাশকে তাহার 
লক্ষ্য বলিয়। বর্ণনা করিয়।ছিলেন। তিনি জগতে জহ্বর-স্থষ্ট শৃঙ্খল! এবং সামঞ্জস্তেও দৃ় 
বিশ্বাসী ছিলেন। ক্যাণ্টের আবির্ভ|ব পধ্যন্ত জার্মান দাশনিক চিন্তা তাহার দর্শনদ্বার। বিশেষ 
ভাবে প্রভাবিত ছিল। জার্ম।নির বিস্তৎদমাজে তীহার মত প্রচারিত হইয়াছিল, এবং তাহার 
ফলে জার্ম।ন সাহিত্যে তাহার মত অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছিল। তাহার পরে তিনজন দার্শনিক 
তাহার দর্শনের বিস্তৃত ব্যাখ্যা ও তাহাতে শুঙ্খলা-বিধান করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
ইহাদের নাম টমাসিকাস্,৯ চির্ন্হউ্সেন২ এবং উলফ ৩। 

টমালিয়ান্‌ ( ১৬৫৫-১৭২৮) অধ্যাপক ছিলেন। তিনিই প্রথমে তাছার ছান্জরদিগের 
নিকট জার্মান ভাষায় দর্শনের বক্তৃতা করিতে আরম্ত করেন। পরে উলফ.তাহার দৃষ্টান্তের 
অনুলরণ করেন। মধ্যযুগে প্রচলিত রীতি বর্জন করিয়া তিনি নৃতন প্রণালীতে দার্শনিক 
আলোচন। আরম্ভ করেন। লাধারণের প্র/ত)ছিক জীবনের সহিত বিজ্ঞানের সংযোগ- 
সাধনের জন্য তিনি চেষ্ট। করিয়াছিলেন। তীহার মতে দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্য মানুষের 
নুথ-বিধান, এবং সেই উদ্দেশ্টে সাংসারিক জ্ঞানের উৎকর্ষ-বিধান। বাহার! উচ্চাকাজ্ষ। বর্জন 
করিয়। এবং দুর্দিমনীয় রিপুদিগকে সংঘত করিয়া নৈতিক গুণ-অর্জনের জন্ত আত্মনিয়োগ 
করিতে পারেন, তাহারাই শাস্তিলাভ করিতে প|রেন। স্থনীতির সাধনাকে তিনি “প্রজ্ঞাসম্মত 
প্রেম”৪ বলিয়াছেন। মঙ্গলই৫ তাহার মতে দর্শনের উদ্দোস্ঠ, জ্ঞান মুখ্য উদ্দেশ্ত নহে। সাধারণ 
বুদ্ধি দ্বারা৬ ইহা! লাভ করা ধাক্স। যাবতীয় সত্যের কষ্টিপাথর যুক্তি। হার কর্মমূলক 
দর্শন তিন ভাগে বিভক্ত £--€১) ম্বাভাবিক অধিকারণ অথব৷ সুবিচার, (২) রাষ্ট্রনীতি, 
(ইহার বিষয় শিষ্টাচার ) এবং (৩) কর্মনীতি | (ইহার আলেচ্য বিষয় সাধুতা। ) "স্বাভাবিক 
অধিকার” খণ্ডে টমানিয়াস্‌ জগৎ এবং মানুষের আলোচন! করিয়াছেন। “জগতে দৃশ্য এবং 
অনৃস্ত উভয়বিধ বস্ত আছে। শক্তিই অনৃত্ত বস্ত। দৃণ্ত বস্তকে তিনি পি” নামে অভিহিত 
করিকাছেন। প্রত্যেক ঘস্তর মধ্যেই কোনও ন| কোনও প্রকারের শক্তি আছে। প্ররূতির 
অন্তর্গত উচ্চশ্রেণীর বস্তর মধ্যে যে শক্তি আছে, তাহু। নিয়শ্রেণীর অন্তর্গত বস্তদিগের শক্তি 
'অপেক্ষ। উন্নত প্রকারের । মানুষের দেহ ও শক্তি উভয়ই আছে। মানুষের উন্নততর 
শক্তিঘ্বার1! একজনের সহিত অন্তের সংষোগ সংঘটিত হয়। স্থবিচারের তত্ব এই--কাহারও 
সহিত এমন ব্যবহার করিও না, যাহ! তুমি তাহার নিকট পাইতে ইচ্ছ! কর না। রাষ্ট্রনীতি 


॥/[5101289,515 2:405012117)172173611 ১ ড/০1£  « 7২962010191 240৩ 
5 511195106  ০০2000910 960055৪৮115] 11806 5939৫ 


নব্য দর্শন-_চির্ণ হউলেন ২৪৯. 


অথবা শিষ্টাচারের তত্ব এই-_-অন্তের নিকট ষে প্রকার ব্যবহার পাইতে ইচ্ছা কর, তাহার 
সহিত সেই প্রকার ব্যবহার কর। কর্মনীতি অথব| সাধুতার তত্ব এই £ অন্ঠে ষে কাজ 
করিলে তাহার প্রশংসা কর, নিজে সেইরূপ কাজ কর! বিখি-সুলক যাবতীয় অধিকার 
মানুষের ন্ট নিয়ম হইতে উডভৃত। অভিজ্ঞতার ফলে তাহাদের প্রয়োজন অনুভূত হয়, এবং 
সেই প্রয়োজন-সাধনের জন্ত সেই সকল অধিকারের সৃষ্টি করিয়া ব্যবস্থা প্রণীত হয়। এই 
সমস্ত অধিকারের ভিত্তি ঈথ্বরের ইচ্ছা কিনা, তাহা ধর্মতাত্বিকদিগের আলোচ্য । 


(২ ) 
চির্ণ হউসেন 


চির্ণ হউসেন ( ১৬৫১-১৭০৪) যুক্তিবাদ১ এবং অভিজ্ঞতাবাদের২ সমন্বয়-সাধনের 
চেষ্টা করিয়াছিলেন। লিডেন বিশববিগ্ঠ/লয়ে শিক্ষা-লাভের সময় তিনি ম্পিনোজার সহিত 
পরিচিত হন। লাইবনিটুজের সঙ্গে তাহার বন্ধুত্ব ছিল, এবং দর্শন-সন্বন্ধে তাহার সহিত 
হুর পত্রালাপ হইয়াছিল। তাহার 11110112 1161105 বিজ্ঞানের উপক্রমণিকা'-স্বন্ধপে 
রচিত হইয়াছিল। জ্ঞানের য|বতীয় বিভাগে তিনি গণিতের প্রণ।লী-অবলম্বনের পক্ষপাতী 
ছিলেন। কিন্তু তাহার মতে যাবতীয় জ্ঞানই অভিজ্ঞত! হইতে উদ্ভূত, এবং গণিতের পদ্ধতিতে 
অনুমানের পুর্বে তথ্যের সংগ্রহ এবং পর্যবেক্ষণের প্রয়োজন। এই ভাবে গবেষণ। আর্ত 
করিলে চারিটি মৌপিক তথ্য প্রান্ত হওয়! যায় (১) আমাদের নানাবিধ পদার্থের জ্ঞান আছে ) 
(২) এই সমস্ত পদার্থের কতকগুলি সুখদায়ক, কতকগুলি দুঃখদায়ক ) (৩) কতকগুলি পদার্থ 
বোধগম্য, কতকগুলি বোধগম্য নহে ) (৪) আমাদের ইন্দ্রিয়, কল্পনা এবং অনুভূতি৩ হইতে 
আমরা বাহাদ্রব্যের প্রতিকৃতি প্রাপ্ত হই । আমাদের যে নানাবিধ দ্রব্যের জ্ঞান আছে, ইহা হইতে 
“মনে"র ধারণ। উৎপন্ন হয়। কতকগুলি পদার্থ যে স্থখ উৎপাদন করে, এবং কতকগুলি দুঃখ 
উৎপাদন করে, ইহ! হইতে ছুঃখ-পরিহারের এবং সুখ-প্রপ্তির ষে চেষ্টার উদ্ভব হয়, তাহ 
হইতে “ইচ্ছার* জ্ঞান উৎপন্ন হয়। কতকগুলি পদার্থ বোধগম্য ও কতকগুলি বোধগম্য নহে, 
ইহ! হইতে বুদ্ধির ধারণ! উৎপন্ন হয় | চতুর্থ তথ্য হইতে কল্পন। ও দেহের ধারণ! 
উৎপন্ন হয়। এই চতুবিধ জ্ঞান হইতে যথাক্রমে স।ধারণ জ্ঞ।ন, নৈতিক জ্ঞান, নৈয়াফ্মিক জ্ঞান 
এবং বৈজ্ঞ/নিক জ্ঞানের উদ্ভব হুয়। অভিজ্ঞতার তথ্য হইতে সম্প্রত্যয়৪ উৎপন্ন হয়, এবং 
সম্প্রত্যয়ের সাহায্যে আমর! সাধ্বিক হইতে “বিশেষের” অন্থুমান করিতে অগ্রলর হই 
প্রতীতি ও সম্প্রতীতি« সকল জ্ঞানের জন্তই আবশ্তক। বুদ্ধিত্বারাই সত্য আয়ত্ত করিতে পার 
যার। বুদ্ধি যদি কল্পনাপ্রস্থত সম্প্রত্য়ন্থারা৷ বিপথে চালিত ন৷ হয়, তাহা! হইলে তাহার 
ভ্রান্তি হইবার সম্ভাবনা! নাই। দে-কার্ত এবং ম্পিনোজ। যে গাণিতিক প্রণালী অবলম্বন করিয়া- 
ছিলেন, তাহাই তর্কের একমান্্ পদ্ধতি। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান ধাবতীয় বিজ্ঞানের মধ্যে শ্রেষ্ঠ । 
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২৫০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞানের অন্ান্ঠ সকল বিভাগেই সত্যের আবরক কল্পনার প্রসার আছে। প্রার্কতিক 
নিয়মের খাটি ধারণ! করিতে পারিলেই, তাহ! হইতে ঈশ্বর ও মানুষের লহিত আমাদের কি 
সম্বন্ধ, তাহ! জানিতে পার! যাইবে। 

অল্প বসে এই তীক্ষধী পণ্ডিতের মৃত্যু হইয়াছিল । তিনি তাহার গ্রন্থের দ্বিতীয় ভাগ 
লিখিবার সময় পান নাই। 


(৩ ) 
উলফ, ( ১৬৭৯--১৭৫৪ ) 

ক্রিশ্চিয়ান উলফের জন্ম হইয়াছিল ব্রেসল নগরে। অল্প বয়সেই তাঁহার গাণিতিক 
ও শুপপত্তিক প্রতিভার ক্ফুরণ লক্ষিত হইয়াছিল। ছাত্রাবস্থায় চির্ন্‌ হউসেনের 115010179 
1151705 গ্রন্থত্বারা তিনি বিশেষ প্রভাবিত হইয়াছিলেন। লাইপজিক্‌ নগরে যখন তিনি 
কলেজ টিউটর ছিলেন, তখন তিনি লাইবনিটংজর দৃষ্টি আকর্ষণ করেন, এবং তাহার 
চেষ্টায় [79116 বিশ্ববিদ্ভালয়ে অধ্য।পক নিযুক্ত হন। তীহার অসাধারণ বক্তৃতা-শক্তিতে 
ছাত্রের মুগ্ধ হইত, এবং বহু লোক তাহার ব্তৃত| শুনিতে তাহার ক্লাসে আমিত। কিন্ত 
প্রত্যাদিষ্ট ধর্-সম্বন্ধে তাহার মত 73665% সম্প্রদায়ভূক্ত তাহার ছুইজন সহকন্মীর মনঃপৃত 
ন। হওয়ায়, তাহার| তাহার বিরুদ্ধে আন্দোলন উপস্থিত করেন। ফলে উলফ রাজাদেশে 
অধ্যাপকপদ হইতে বিতাড়িত এবং [৪11 নগর হইতে বহিষ্কত হন। ফ্রেডারিক দি গ্রেট 
উলফের দর্শনের অনুরাগী ছিলেন। তিনি প্র/লিয়ার নিংহাসনে অধিষ্ঠিত হইয়া! ১৭৪৯ 
থুষ্টাবে তাহাকে তাহার পূর্ব পদে পুনঃস্থাপিত এবং সাআজ্োর ব্যারণ পদ্দে উন্নীত করেন। 
১৭৫৪ লালে মৃত্যু পর্যন্ত তিনি এই পদে প্রতিষ্ঠিত ছিলেন। 

উলফ লাইবনিটজের অনেক মত গ্রহণ করিলেও সকলগুলি গ্রহণ করেন নাই। 
লাইবনিট জের নিকট খণ ন্বীকার করিলেও, তাহার দর্শন যে লাইবনিটজের দর্শন হইতে 
অভিন্ন, তাহ! তিনি ম্বীকার করেন নাই। তাহার কোনও শিষ্য তাহার দর্শনকে লাইব্নিট জু 
উল্ফীয় দর্শন নামে অভিহিত করায় তিনি আপত্তি করিয়াছিলেন | কিন্তু বস্ততঃ তিনি 
স্বতন্ত্র কোনও দার্শনিক প্ররন্থানের উদ্ভাবন করেন নাই। অন্তের চিন্তা সাধারণের বোধগম্য 
করিবার অলাধারণ ক্ষমত। তাহার ছিল। তাহার দর্শনের মৌলিকতার কোনও দাবি ছিল 
না। লাইবনিট জের দর্শন তিনি স্ুম্পষ্ট ভাষায় সুন্দর যুক্তিদ্বার। বর্ণনা করিক়াছিলেন। 
কিন্তু তাহার উচ্চতর তত্বাবলী এবং ভবিব্যৎ-সম্তাবনাপূর্ণ ইহিতসমূহ বর্জন করিয়াছিলেন। 
ত/ছার দর্শন কাধ্যতঃ কতকগুলি সংজ্ঞার তালিকায় পরিণত হইয়াছিল। 

উল্ফের কৃতিত্ব ত্রিবিধ | বহু দিন পরে তিনিই প্রথমে আবার জ্ঞানের সমগ্র ক্ষেত্রকে 
দর্শনের বিষয় বলিয়। দাবি করিয়াছিলেন। লামাগ্রক জ্ঞানের বিভিন্ন অংশের মধ্যে পারস্পরিক 
স্বন্ধ-সংবলিত দার্শনিক মতের গষমা-মণ্তিত এক সৌধ তিনি নির্মাণ করিয়াছিলেন। এই সৌধের 
উপাদান-সমূহের মধ্যে তাহার দান অধিক না থাকিলেও, তিনি যেখানে যাহা পাইয়াছিলেন। 
তাহ! লংগ্রহ করিয়| সুকৌশলে দক্ষ স্থপতির মত তাহাদের বিস্তান করিয়াছিলেন। দ্বিতীয়তঃ 
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তিনিই পুনরায় দর্শন-আলোচনার পদ্ধতির আলোচন| করিয়াছিলেন। তিনি বে পদ্ধতির সমর্থন 
করিয়াছিলেন, তাহা গণিত ও পিলজিস্মের পদ্ধতি। তাহাতে আলোচ্য বিষয় অপেক্ষ! 
আলোচনার রূপকেই প্রাধান্ত দেওয়া! হইয়াছিল, সত্য । কিন্তু তৎসত্বেও ইহাঘ্বার দার্শনিক 
বিষয় যে সহজবোধ্য হইয়াছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই। তাহার 711767765০0 4101717 
(6০111 গ্রন্থের অষ্টম প্রতিজ্ঞায় গৃহ কি ভাবে নির্মাণ কর! উচিত, তাহার বর্ণনায় তিনি 
লিখিয়াছেন, “যাহাতে ছইজন লোক বিন৷ অস্থ্বিধার, বাতায়নে দঁড়াইতে পারে, এইরূপ 
প্রশস্ত করিয়! বাতায়ন নির্মাণ কর! উচিত।” এই প্রতিজ্ঞা প্রমাণ করিতে তিনি লিখিয়াছেন, 
"অন্তের সহিত বাতায়নে দীড়াইয়া বাহিরের বস্ত দেখা, একট! প্রচলিত সাধারণ প্রথা । 
গৃহস্ব।মীর ইচ্ছা পুর্ণ করাই যখন স্থপতির কর্তব্য, তখন যাহাতে ছুই জন লোক বিন! অস্থ্বিধায় 
ব।তায়নে ঈড়াইতে পারে, এইরূস প্রশস্ত করিয়! বাতায়ন নির্মাণ করাই তাহার কর্তব্য । 
0. 73. 70.” 1 এই মহজবোধ্য কথা অতট! বিস্তৃত ভাবে প্রমাণ করিবার কোনও প্রয়োজন না 
থাকিলেও, যুক্তির সমস্ত দে।পান এই ভাবে বর্ণনা করিলে ষে বোধসৌকধ্য সাধিত হয়ঃ 
তাহা নিশ্চিত। তৃতীয়তঃ উল্ফ জার্মান ভাষায় দর্শনের আলোচন| করিয়াছিলেন। জার্বান 
ভারে দর্শনের বাহনে পরিণত করিবার কৃতিত্ব লাইবনিটুজের পরে তাহারই। 


উল্‌্ফের মতে দর্শন সম্তাব্যের বিজ্ঞান,১ এবং যাহার মধ্যে কোনও বিরোধং নাই, 
তাহাই সম্তাব্য। তিনি অথবা অন্ত কোনও দার্শনিক ষে যাহ] সম্ভাব্য, তাহার সকলই অবগত 
আছেন, এরূপ দাখি তিশি করেন না, বলিয়াছেন। এই সংজ্ঞা্খ(র। তিনি জ্ঞানের সমগ্র 
ক্ষেত্রকে দর্শনের ক্ষেত্র বশিয় দাবি করিতে চাহেন। যদিও বর্তমানে দর্শনের রাজ্য ইহ! 
অপেক্ষা অনেক সংকাণ হইয়। পড়িয়াছে, তথাপি দর্শনের সংজ্ঞ।-নিরপণের সময় দর্শনের 
পূর্ণ পরিণতির দিকে লক্ষ্য রাখ! উচিত বলিয়া তিনি মনে করিয়াছেন। কোনও বস্তই উল্‌্ফের 
মতে এত তুচ্ছ নহে, যে দর্শনে তাহার স্থান নাই। যাহ! কিছুর অস্তিত্ব আছে, দর্শনে তাহারই 
স্থন আছে। ঈশ্বরের গুণাবলীর সম্বন্ধে যেমন তান আলোচন! করিয়াছেন, তেমনি স্বাস্থ্য 
রক্ষার ব্যবস্থা ও গৃহ নির্মাণ-সম্বন্ধীঘ্ন অতি স্ুক্ম বিষয়-সম্বন্ধে আলোচন! হইতেও বিরত 
হন নাই। 

উল্ফের মতে মানুষের ছুইট বৃত্তি আছে--জ্ঞানবৃত্তি এবং ইচ্ছাবৃত্তি। এই ছুই বৃত্তির 
কার্য বিবেচন! করিয়া তিনি দর্শনকে ওপপত্তিক৩ এবং ব্যবহারিক, এই দুই ভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন। দর্শনের সর্ধবিভাগের আলোচনা-লামর্থ্য-অর্জনের জন্ত তর্ক-শান্ত্র সর্বাগ্রে 
প্রয়োজনীয় বলিয়াছেন। ওঁপপত্তিক দর্শন অথব! তত্ববিজ্ঞান উল্ফ চারিভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন £--(১) সত্তাবিজ্ঞান (২) বিশ্ববিজ্ঞানত (৩) মনোবিজ্ঞান? এবং (৪) প্রার্কৃতিক 
ধর্্মবিজ্ঞাণ৮ । ব্যবহারিক দর্শনের তিন ভাগ £_-(১) চরিত্রনীতি ব| কর্দননীতি ( ইহার বিষয় 
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২৫২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ব্যঠি মানব (২) অর্থনীতি (পরিবারের অঙন্বরূপ মানুষ এই শাস্ত্রের র্ষিয়) (৩) রাষ্্ীনীতি 
(রাষ্ট্রের অঙস্বরূপ মানুষ ইহার [বিষয় )। 


জত্তাবিজ্ঞান 


দর্শনের এই ভাগে সত্তার ভিত্তির আলোচন! আছে | চিস্তার মূলে অবস্থিত 
প্রকারগণ১ এই ভিত্তি। আরিস্টটুলই প্রথমে প্রকারদিগের এক তালিক!। প্রণয়ন 
করিয়াছিলেন। অভিজ্ঞতায় প্রাপ্ত জ্ঞানের পরীক্ষা করিয়া তিনি এই গুলির আবিষ্কার 
করিয়াছিলেন, কিন্ত তিনি তাহাদের আভ্যন্তরীণ লম্বন্ধ-আবিফারের জন্ত কোনও চেষ্টা 
করেন নাই। উল্ফও সে সম্বন্ধে কোনও অনুসন্ধান করেন নাই। তিনিও প্রকারদিগের 
'তালিকামান্্র দিয়াছেন। এই তালিকায় প্রকারদিগের প্রথমেই বিরোধের প্রতিজ্ঞ স্থান 
পাইয়ছে। “কোনও পদার্থই একই সময়ে আছে ও নাই, ইহা হইতে পরে না,” বিরোধের 
এই প্রতিজ্ঞ! হইতে উল্ফ. পধ্যাপ্ত কারণের নিয়মের আবিফার করিয়াছেন। অভাব২ এবং 
ভাবের৩ মধ্যে অনতিক্রম্য প্রভেদ বর্তমান। গ্রীকদর্শনে ভাব ও অভাবের মধ্যে ছিল, ভবন) 
কিন্তু উল্ফ. তাহার উর্লেখ করেন নাই | বিরোধের নিয়মের পরে “সস্তাব্যের” প্রত্যয় । যাহার 
মধ্যে কোনও বিরোধ নাই, তাহাই সম্ভাব্য । সম্তাব্যের বিপরীত প্রত্যয় “নিয়তি” অথবা 
অবস্তকতা৫ | যাহার বিপরীতের মধ্যে স্ববিরে।ধ বর্তমান, তাহাই অবশ্তক অথবা নিয়ত। 
যাহার বিপরীত তুল্যরূপেই সম্ভ।ব্য, অর্থাৎ যাহার অস্তিত্ব নিয়ত নহে, যাহার অস্তিত্ব না 
থাকিলেও পারিত, তাহাই আগন্তক ব1! আপেক্ষিক | যাহাই সম্ভাব্য, কাল্পনিক হইলেও তাহ! 
ভাবাতঝক। আবার যাহার অস্তিত্ব নাই, এবং যাহ লম্তবপরও নহে, তাহা অভাব, তাহা কিছুই 
না। যখন কোনও বস্ত বছ বস্ত্র! গঠিত হয়, তখন সেই বস্তকে “সমগ্র” বলে, এবং 
যে ষে বস্তদ্ধার! তাহ! গঠিত হয়, তাহাদিগকে বলে তাহার অংশ। কোনও দ্রব্যের পরিমাণ 
বলিতে তাহার অংশের সংখ্য। বুঝায়। যদি ক'র মধ্যে এমন কিছু থাকে, যাহাদ্বারা 
“থ”র অস্তিত্বের কারণ বোধগম্য হয়, তাহ! হইলে কর মধ্যগত যাহাত্বার] 'খ' বোধগম্য 
হয়, তাছ। প্থণ্র ভিত্তি,৬ এবং সমগ্র “ক+, যাহার মধ্যে এই ভিত্তি অবস্থিত, তাহা একটি 
কারণ৭ | “কর ন্তান্ত গুণের ভিত্তি যাহার মধ্যে অবস্থিত, তাহা “কর তত্ব । সম্ভাব্য 
এবং অসম্ত।ব্যের প্রত্যয়ঙ্ার] উল্ফ গ্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, যে যাহ! সম্পূর্ণরূপে 
নিয়ন্ত্রিত», কেবল তাহাই সৎ, এবং যাহ! সৎ, তাহ! কেবল বিশেষ । উল্ফ, বিভিন্ন-জাতীয় 
বিশেষের আলোচন! করিয়াছেন। বিশেষ ছ্বিবিধ-_মৌলিক ও যৌগিক। ব্যান্তি, দেশ, 
কাল ও গতি প্রভৃতি কেবল যৌগিক বিশেষেরই আছে। মৌলিক বিশেষের মধ্যে ইহাদের 
কিছুই নাই। .এই সকল মৌলিক বিশেষই অবিভাজ্য একক৯০ অথবা! মনাদ। 
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ইহাদের শক্তি আছে, কিন্তু জ্ঞান নাই। লাইবনিটুজ. যাহাদিগকে আ্মা৯ বলিয়াছেন 
উল্ফের হস্তে তাহারা পরমাণুতে পরিণত হইয়াছে। 

যে সকল বস্তু একত্র অবস্থিত, তাহাদের অবস্থানের ক্রমকে উল্ফ. “দেশ” বলিয়াছেন, 
এবং অন্তান্ত বস্তর সহিত যে বশিষ্ট প্রকারে কোনও বস্ত এক সময়ে বর্তমান থাকে, 
তাহাকে “ম্থান”৩ বলিয়াছেন। স্থান্র পরিবর্তনই গতি। যাহার! অনুবর্তী, তাহাদের 
ক্রমই কাল। 


বিশ্ব-বিজ্ঞান 


ইহার বিষয় সমগ্র জগৎ। দেশ ও কালে অবস্থিত বস্তকলের সমহিই জগৎ। 
গতি্বারাই সমস্ত পরিবর্তন উৎপন্ন হয়, এই জন্ত উল্ফ. জগৎকে একটি যন্ত্র বলিয়/ছেন। 
ঘড়ির সহিত জগতের উপমা দেওয়া যাইতে পারে । ঘড়ির প্রত্যেক অংশই ঘড়ি চালাইবার 
্ন্তা আব্শ্তক। জগতেরও প্রত্যেক অংশ অপরিহাধ্য। জগতের উপাদানাবলীর বৃদ্ধি 
অথব! হ্।স কিছুই সম্ভবপর নহে । জগতের উপাদান প্রত্যেক বস্ত পরিণামী। তাহার! 
পাশাপাশি অবস্থিত, এবং পরম্পরের অনুগামী, কিন্তু এমনভাবে পরস্পর সন্বদ্ধ, যে 
প্রত্যেকের মধ্যে অন্তের অস্তিত্বের ভিত্তি নিহিত আছে। বস্তু সকলের মধ্যে হয় 
দেশ, নতুবা কাঁলের সম্বন্ধ বর্তমান । উপাদানলকলের মধ্যে এইরূপ সম্বন্ধের অস্তিত্ববশতঃ 
জগৎ এক বলিয়৷ পরিগণিত। ইহা একটি যৌগিক পদার্থ। যে ভাবে এই লকল 
পদার্থের লমবায়ে জগৎ গঠিত হইয়াছে, ভাহাই জগতের প্রকৃতি। এই ভাবঃ 
অপরিবর্তনীয়। জগতের যাবতীয় পরিবর্তনের হেতু জগতের প্রকৃতি । জাগতিক ঘটন।বলী 
তাহাদের পুর্ববধ্তী ঘটনাবলীর ফল বলিয়া আপেক্ষিক ভাবে অবশ্তক€১ কিন্তু জগৎ অন্তরূপে 
গঠিত হুইতেও পারিত, লেই হিসাবে ইহারা আগন্তক৬। জগৎ কালে স্যষ্ট কিনা, এই 
বিষয়ে উল্ফ. দ্বধাহীন নহেন। নীশ্বর যে অর্থে সনাতন, সে অর্থে জগৎ সনাতন নহে। 
কেনন।, ঈশ্বর কালাতীত। তবুও কালে জগতের আরম্ভ হয়নাই | দেশ ও কাল বাস্তব 
পদ্দাথ নহে | যাহা জড়দ্বারা গঠিত এবং যাহাতে গতি-উৎপদন-শক্তি বর্তমান, তাহাকে 
উল্ফ. বলিয়াছেন পিও৭। পিগের মধ্যে যে সকল শক্তি আছে, সমবেত ভাবে তাহার! 
তাহার প্রকৃতি । আবার সমস্ত বস্তর সমষ্টিও “প্রকৃতি* । জগতের প্রকৃতির মধ্যে যাহার ভিত্তি 
নিহিত, তাহাই প্র/কৃতিক; যাহার ভিত্তি তাহ! নয়, তাহ অগ্রাকৃত, তাহ1122118016। 
উল্ফ, জগতের উদ্দেশুমূলক কারণের আলোচনা করিয়াছেন। প্রত্যেক বস্তর আলোচন! 
করিবার সময় একদিকে যেমন তাহার উৎপাদক কারণাবলীর বিষয় বিবেচনা করিতে 
হইবে, তেমনি অন্ত দিকে তাহারা কি কি উদ্দেশ সিদ্ধ হইতেছে, তাহার আলোচনাও 
আবশ্তক। নুতরাং কেবল তাহাদের যান্ত্রিক ব্যাথ্যাই যথেষ্ট নহে। জগতের উদ্দেশ্ের 
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আলোচনাও আবশ্তক। এই জগৎ সকল প্রকার জগতের মধ্যে উতকৃষ্টতম। ঈশ্বর ইহার 
স্ষ্টি করিয়াছেন, কেবল সেই জন্ত নহে; জগতের যত প্রকার উদ্দেশ্তের কল্পনা কর 
যাইতে পারে, তাহাদের মধ্যে সর্বোত্তম উদ্দেশ্ত জগতঘ্বারা সাধিত হইতেছে, সে জন্তও বটে। 
জগতের যাবতীয় দ্রব্যই--ভাল, মন্দ, সকলই মিলিত হইয়। একই উদ্দেশ্ত সাধন করিতেছে-_. 
সমগ্রের মঙ্গল সাধন করিতেছে । ইহাতেই জগতের পূর্ণতা । 


মনোবিজ্ঞান 


এই বিজ্ঞানে “আত্মার বিষয় আলোচিত হইয়াছে । আমাদের মধ্যে যে পদার্থ 
আপনাকে জানে, তাহাই জীবাত্মা। জীবাত। যেমন আপনাকে জানে, তেমনি অন্ত বস্তও 
জানে। সংবিদ্‌ স্পষ্ট ও অস্পষ্ট উভয়বিধ ৷ স্পষ্ট সংবিদ্‌ই চিন্তা। জীবাত্মা মৌলিক ও দেহহথীন 
বস্ত। জগংকে প্রত্যক্ষ করিবার শক্তি জীবাত্মার আছে। এই অর্থে ইতর জন্তরও আত্ম 
আছে, বল! যায়। যেজীবাত্মার বুদ্ধি এবং ইচ্ছ। আছে, তাহাকে 50111 বলে। মানুষ ভিন্ন 
অন্ত কাহারও 97:06 নাই । দেহাধিষ্টিত 50111£ জীবাত্মা। দেহাধিষ্টিততাই মানুষ এবং 
উচ্চতর জীবের মধ্যে পার্থক্য । প্রাক প্রতিষ্ঠিত সংগতির জন্যই দেহের ও জীবাত্বার 
কার্যের মধ্যে সমতা; ছুইটি সম্ভাব্য বস্তর মধ্যে কোনটি উতকষ্টতর, তাহ! স্থির 
করিয়া উতরুষ্টতরটি নির্ব1চন করিবার ক্ষমতাই ইচ্ছার স্বাধীনতা । কিন্তু এই নির্বাচন 
প্রবর্তন! ব্যতিরেকে হয় না, প্রবর্তন।১ ব্যতীত ইচ্ছ-শক্তি কিছুই বাছিয়। লয় না। যাহাকে 
অধকতর বাঞ্চনীয় বলিয়া মনে করে, তাহাই কেবল বাছিয়া লয়। ইহ! হইতে বুঝা যায়, 
যে *ইচ্ছা” তাহার স্বকীয় “প্রত্যয়” ঘবারাই-জ্ঞান দ্বারাই__কর্্ম করিতে বাধ্য হয়। কিন্তু 
বুদ্ধির এপ কোনও বধ্যতা নাই। কোনও কিছুই ভাল অথবা মন্দ বলিয়! গ্রহণ করিতে 
বুদ্ধি বাঁধা নহে । সুতরাং বুদ্ধি-প্রণোিত ইচ্ছাও কিছুর অধীন নহে, তাহা স্বাধীন। মৌলিক 
পদার্থ ঝলিয়! জীবাত্ম! অবিভাজ্য, স্থতরাং অমর। ইতর জীবের বুদ্ধি নাই, সেইজন্ত মৃত্যুর 
পরে তাহার৷ গত জীবনের বিষয় চিন্তা করিতে প|রে না। কেবল মানবাত্বাই এইরূপ 
চিন্তায় সমর্থ। সেই জন্য মানবাআ্সাই কেবল অবিনশ্বর । 


ধর্মমবিজ্ঞান 


উল্ফ, বিশ্ববৈজ্ঞানিক প্রমাণদ্বারা৷ জ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছেন। ধর্তত্বে 
উল্ফ. লাইব্নিটুজের মতেরই কেবল ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ; জগংকে তিনি 
অন্ত যে কোনও রূপ দিতে পারিতেন। তাহ। যখন তিনি দেন নাই, বর্তমান জগৎই বখন 
তিনি স্থত্ি করিয়াছেন, তখন তাহাকেই সর্বোস্তম জগৎ বলিতে হইবে। ঈশ্বরের 
ইচ্ছ। হইতেই এই জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে। তাহার পূর্ণত।-প্রকাশই' এই সৃষ্টির উদ্দস্তু। 
জগতে যে অমঙ্গল আছে, তাহ! ঈশ্বরের ইচ্ছা হইতে উদ্ভূত হয় নাই; মানুষের সীমাবদ্ধ 
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খ্বরূপই অমঙ্গলের অস্তিত্বের কারণ। অমললও মঙ্গলের সাধন বলিয়। ঈশ্বর অমঙগলের 
অন্তিত্ব অনুমোদন করিয়াছেন । 


ব্যবহারিক দর্শন 


ব্যবহারিক দর্শনে উল্‌ফের স্বকীয় মত অধিকতর ব্যক্ত হুইয়াছে। যুক্তিই ইচ্ছার 
প্রয়োগের মূলতব | যুক্তিদ্বারাই ইচ্ছ। চালিত হয়। যাহা কল্যাণকর, তাহ! নিজের 
জন্যই কল্যাণকর, অন্ত কিছু অথবা কাহারও জন্য নছে। ঈথ্বর যদি নাও থাকিতেন, 
তাহা! হইলেও, যাহ! কল্যাণকর, তাহ কল্যাণকরই হুইত। স্থুখ নহে, পুর্ণতাই জীবনের 
লক্ষ্য। 


মানুষ তাহার ব্/ক্তিগত স্বূপেই কর্ম-নীতির বিষয়। মানুষের সৎগুণ১, তাহার নিজের 
প্রতি কর্তব্য, অন্তের প্রতি কর্তব্য এবং ঈশ্বরের প্রতি তাহার কর্তব্য, এ সকলই কর্্ম-নীতির 
অন্তর্গত পরস্পরের প্রতি কর্তব্য পালন করিয়াই আমর! পূর্ণতা-লাভ করিতে সমর্থ হই। 
এই নীতিই অন্ঠের প্রতি আমাদের কর্তব্যের ভিত্তি। এই উদ্দেসশ্তপাধনের জন্তই আমাদের 
প্রতিবেশীর সাহায্য করা আমাদের কর্তব্য। ঈশ্বরের পুর্ণতাসাধন২ যে সকল কার্যের 
প্রবর্তক, তাহারা ঈশ্বরের প্রতি কর্তব্য কর্মসকলের অন্তর্গত । আমাদের কর্মদ্থারা ষে 
ঈশ্বরের পূর্ণতা সাধিত হইতে পারে, ইহা! বলা উল্ফের অভিপ্রেত নহে। ঈশ্বর তো 
পূর্ণই | কিন্তু তিনি বাহ] ইচ্ছ! করেন, যদি আমর। তাহা করি, প্রকৃতিতে এবং মানবজীবনে 
তাহার ত্য যে সকল নিয়ম প্রকাশিত, আমরা বদি তদনুসারে চলি, তাহ! হইলে এক অর্থে 
আমর! তাহার পূর্ণতার সহায়ক হই। ইহ। বলাই উল্‌্ফের উদ্দে্ট। 


অর্থনীতিতে পারিবারিক জীবন, স্বামী-স্ত্রীর সম্বন্ধ, পিতাম|তার সহিত সম্তানের 
সম্বন্ধ, প্রভু ও ভৃত্যের সম্বন্ধ-বিষয়ে সাধারণ ভাবে আলোচনা আছে। রাষ্ট্রনীতিতে রাষ্ট্রের 
অঙ্গম্বূপে মানুষের বিষয় আলোচিত হইয়াছে। ব্যক্তিগত সম্পত্তি, চুক্তি প্রস্থতির 
আলোচনা! এই খণ্ডে আছে। পরম্পরের সাহায্যের ও নিরাপত্তার জন্য ব্যক্তিদিগের 
মধ্যে চুক্তি হইতে রাষ্ট্রের উদ্ভব হুয়। রাষ্ট্রের মঙ্গল ও শাস্তিই রাষ্স্থ জনগণের 
সর্বপ্রধান লক্ষ্য হওয়া! উচিত । 

উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে লাইবনিটুজ ও উল্‌্ফের দর্শনের মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধের 
উপলব্ধি হইবে। কিন্ত লাধারণের বোধসৌকর্ষেষর জন্ট উল্ফ, দর্শনকে যে রূপ দিয়াছেন, 
তাহাতে লাইবনিটুজের দর্শনের গভীরতার অভাব উপলব্ধ হয়। লাইবনিটুজের মনাদ- 
বিজ্ঞানের বিশেষত্ব উল্‌ফের দর্শনে হুম্পট ভাবে প্রকাশিত হয় নাই। তাহার মৌলিক বস্ত 
লাইবনিটজের মনাদের মত চৈতন্তবান পদার্থ নছে। তাহার! অচেতন পরমাণুর মত 
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বস্ততে পরিণত হইয়াছে । সেই জন্যই তাহার দর্শনে বহু অসংগতির উদ্ভব হইয়াছে। ঈশ্বরের 
সহিত জগতের সন্ধের আলোচনা-কালে তিনি কোনও স্থানে ঈশ্বরকে মানুষের সদৃশ কিন্ত 
তাহা অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর ব্যক্তিরপে, কোথ।৪ ব! মান্য হইতে সম্পূর্ণ ভিন্ন প্রকৃতির পদার্থ 
বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন । কখনও বিশুদ্ধ পরমাণবিক জড়বাদের দিকে, কখনও সর্বেশ্বরবাদের 
দিকে তিনি ঝু'কিয় পড়িয়াছেন। দেহ ও দেহস্থ আত্মার মধ্যে সম্বন্ধ ব্যাখ্যা করিবার সময় 
তিনি লাঈবনিটজের প্রাক-প্রতিষ্ঠিত-সংগতি-বাদের আশ্রয় লইয়াছেন। কিন্তু তাহার 
দর্শনের সহিত এই মতের কোনও আঙ্গিক সম্বন্ধ নাই। 

উল্ফের সুস্পষ্ট ভাষ! এবং ওহার বর্ণনার সৌন্দর্যে অনেকেই তাহার দর্শনের প্রতি 
আকৃষ্ট হইয়|ছিল। জার্মন ভাষায় লিখিত বলিয়া ইহার আকর্ষণ আরও বুদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছিল । 
অচিরে জনসাধারণের মধ্ো ইহার বহুল প্রচার হইয়াছিল। ফলে জার্মানিতে এক লোকায়ত্ত 
দর্শনের উদ্ভব হইয়াছিল । বহুসংখ্যক লেখক আবিভূঁত হইয়। এই দর্শন জনদাধারণের 
মধ্যে প্রচার করিয়াছিলেন। অষ্টাদশ শতাব্দীর দ্বিতীয়াঞ্ধ এই জন্গ জার্সন জ্ঞাণালে।কবিস্তারের 
যুগ নামে অভিহিত হইয়াছে | 


(8৪ ) 
লোকায়ত্ত দর্শন 

লাইবনিটুজ-উল্ফ-দর্শনহ্ব!র। প্রভাবিত হইলেও, তাহার সহিত এই লোকায়ত 
দর্শনের কোনও মৌলিক সংযোগ ছিল না। ইহার নিজেরও মৌলিকতার কোনও দাবি 
ছিল না। ইহ! ছিল সমন্বয়মূলক দর্শন। বিভিন্ন দর্শন হইতে নানা মত ইহাতে গৃহীত 
হইয়াছিল। সাধারণ সংস্কৃতির সহিত ইহার যতট! সম্বন্ধ, দর্শনের ইতিহাসের সহিত ততটা 
ছিল না। জনসাধারণের মানসিক সংকীর্ণত। বিদুরিত করিয়| উদার মতের প্রচলনই ইহার 
উদ্দেস্ত ছিল। জ্ঞ।নগর্ভ উপদেশ, স্থগত উক্তি, প্রভাত চিন্ত। প্রভৃতি আকারে এই দার্শনিক 
সাহিত) রূপাগিত হইয়াছিল | ফরাসী আলোকবিস্তারের যুগে বস্তবাদ চরম জড়বাদে পরিণতি 
লাভ করিয়াছিল; বাহ্‌ জগতের আদন মানব-মনের উপরি নির্দি্ট হইয়/ছিল। জার্মান 
জ্ঞানালোকের আন্দোলন ইহার বিপরীতমুখী ছিল। ইহার গতি ছিল চরম বিষদ্বীমুখিত। বা 
ভাব-বাদের দিকে, এবং বিষয়-প্রভাব-বজ্জিত অধ্যাত্মবাদব।গা এই যুগের দার্শনিক চিত্ত! অভিভূত 
হইরাছিল। এই মতাবলম্বী দার্শনিকদিগের নিকট জীবাস্ম/ই সর্বাপেক্ষা মূল্যবান বলিয়! প্রতীত 
হইয়াছিল । তাহায় স্বার্থ, তাহার উন্নতি এবং তাহ।র তৃপ্তিই লর্বকামনার লক্ষ্য বলিয়! 
বিবেচিত হুইয়াছিল। জীবাত্মার উদ্দেগ্ত-সিদ্ধির সহায়ক রূপেই অন্থান্ত পদার্থের মুল্য; তাহা 
সিম তাহাদের অন্ত কোনও মূল্য স্বীকৃত হয় নাই। এই জন্তই জীবাত্মার অমরতা এই 
দর্শনে মুখ্য স্থান অধিকার কন্িয়/ছিল। শ্বরের ব্যক্তিত্ব এবং ধর্মসংক্রাস্ত অন্যান্য বিষয়-সম্বন্ধে 
বিশেষ আলেচন! হয় নাই, কেনন। ঈশ্বরের স্বরূপ-নন্বদ্ধে যে বুদ্ধি্বারা কিছুই জান! বায় না, 
হা দূ নি্থাসে পরিণত হইয়াছিল । 


নব্য দর্শন-_মেগ্ডেলসম্‌ ২৫৭ 
ফ্রান্সের জড়বাদ জার্ষানিতে গৃহীত না হইলেও, এই উদার লোকায়ত দর্শনঘবারা 
কুসংস্কার বছল পরিমাণে বিদুরিত হুইয়াছিল। মানব-মঙ্গলই যে দর্শনের মুখ্য উদ্দেশ্ত, তাহা 
এই দর্শনে স্বীকৃত হইয়াছিল। রেইমেরাস্১ ধর্মের গৌরব-সম্বন্ধে ষে গ্রন্থ রচন। করিয়াছিলেন, 
তাহাতে লিখিয়াছিলেন, যে ধর্্বারা পাধিব ভোগ-নুখের বিনাশ না হইয়! বুদ্ধিই হয়। 
স্টেইনবার্ট২ (১৭৩৮-১৮০৯) তাহার গ্রন্থে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিঞাছিলেন, যে আনন্দ 
ও শাস্তিই জীবনের উদ্দে্, এবং স্থাধী ন্ুখ-প্রাপ্তিতেই জ্ঞ/নের চরিতার্থতা। খুইধর্শ 
এই সুখের কোনও বাধার স্ষ্টি করে না, তাহা চিরন্থখ-প্রাপ্তিরই উপায় । ওর়াইল্যাণ্ড 
লিখিয়াছিলেন, সকল প্রাণীর, বিশেষতঃ মানুষের, কামনার প্রধান বিষয়ই আনন্দ । এই 
আনন্দ-প্রপ্তির নিশ্চিত উপায় হইতেছে জ্ঞানালোকে আত্মার উদ্ভাসন, ধর্মে অনুরাগ, মৈত্রী 
এবং যাহা সুন্দর ও মহৎ, তহার সহিত অনুভূতির যোগ । ঈশ্বরে বিশ্বাসই ধাঞ্মিক জীবনের 
প্রধান রক্ষাকবচ। 
স্পেনার৯, সাল্টজ৫ এবং আর্ল্ড, প্রভৃতি মনীষিগণ এই সময় ধর্বিশ্বামকে প্রচলিত 
ধর্মমত এবং ধর্মমানুষ্ঠঠনের বন্ধন হইতে মুক্ত করিয়া, জনলাধারণের আধ্যাত্মিক জীবনে উন্নততর 
প্রকাশর্মাভে সহ।য়তা করিয়াছিলেন। ফরাপী দেশের জ্ঞানালোকের ফল হইয়াছিল 
নাস্তিকতা ; জার্মানিতে তাহার ফল হইয়াছিল ধর্মের প্রতি শ্রদ্ধা । 


মেগ্ডেল্স্ন্‌ ( ১৭২৯-৮৬ ) 

এই যুগের লেখকদ্িগের মধ্যে মোজেস্‌ মেগ্ডেলসন, ফ্রেডারিক নিকোলাই এবং লেসিং 
নুপ্রিদ্ধ। মেগ্ডেলসন্‌ জাতিতে ইহুদী ছিলেন। তাহার পিতা ছিলেন এক বিগ্ভালয়ের 
শিক্ষক । অল্পবয়সেই তিনি পুরাতন বাইবেল কণ্স্থ করিয়! ফেলিয়াছিলেন। চতুর্দশ বৎসর 
বয়নে তিনি বাপিন গমন করেন। তথায় জীবিকা-অর্জনের জন্ট তাহাকে কঠোর পরিশ্রম 
করিতে হইয়াছিল। অবশেষে বহু কষ্টে এক বণিকের ছিসাবরক্ষকের পদলাভে সমর্থ হন। 
বণিকের মৃত্যুর পর তিনি তাহার ব্যবস।য়ে অধ্যক্ষ নিযুক্ত হন। দর্শনের আলোচনাই 
তাহার জীবনের প্রধান কাজ ছিল। তাহার চরিস্্র অতি সুন্দর ছিল। দর্শনের ইতিহাসে 
এরূপ মনোমুগ্ধকর চরিত্র অধিক দেখিতে পাওয়। যায় নাই। তীহার চিস্তার গভীরতা অধিক 
ছিল না, মৌলিকতার দ্বাবিও তাহার ছিল না। বহু স্থান হইতে রদ্বরাজি সংগৃহীত করিয়া 
তিনি একত্রিত করিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার লেখনীর স্পর্শে তাহার! সমুজ্জল ও মনোহর 
রূপ ধারণ করিয়াছিল। জগতে সংস্কতির প্রসারে এবং মানব-কল্যাণে তাহার নিয়োগের 
জন্ত ধাহার1 চেষ্টা করিয়।ছেন, মেগ্ডেলসন তাহাদের মধ্যে মহত্মদদিগের অন্ততম। এই 
সকল লোক অন্তের চিন্তাবাহক হইলেও, অসাধারণ পাগ্ডিত্যের অধিকারী দার্শনিকিগের 
অপেক্ষা! জনসাধারণ ইহাদের রাই অধিক উপকৃত হয়। 
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২৫৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ঈশ্বরে মেণ্ডেলসনের প্রগাঢ় বিশ্বাস ছিল। তাঁহার অনাড়ম্বর সরল জীবন, এঁহিক 
ভোগে অনালক্তি এবং ঈশ্বরে অবিচলিত নির্ভরের জন্ত অনেকে সক্রেটিস এবং ম্পিনোজার 
সহিত তাহার উপম! দিয়াছেন। জ্ঞ।ন-প্রচারেই তাহার লেখনী নিয়োজিত থাকিলেও 
পৈতৃক ধর্মে তিনি বিশ্বান হারান নাই। স্বধন্মীদিগকে সংকীর্ণ সংস্কার হুইতে মুক্ত করা 
তাহার জীবনের একটি বিশেষ লক্ষ্য ছিল। তাহার লিখিত গ্রন্থাবলীর মধ্যে প্রধান এইগুলিঃ 
(১) 1461651:5 010 (2.6 52105810115 ( ১৭৫৫ ) (২) 191061106 111 11619017519 
(১৭৬৩) (৩) 179,600. ( ১৭৬৭ ) (৪) 09171921610) (১৭৮৩) (৫) 10101111115 17015, 

[1196002 গ্রস্থ কথোপকথন-ছলে লিখিত। এই গ্রন্থে মেগ্ডেলসন জীবাত্ম।র 
অমরতা! প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন । ]217192161 গ্রন্থে তিনি ইহুদীধর্ম্মের বিরুদ্ধে 
আপত্তির খণ্ডন করিয়ছেন। 1101111175 [9৫15 গ্রন্থে তিনি সর্বেখরবাদের খণ্ডন করিতে 
চেষ্ট। করিয়াছেন। 

দর্শনে মেগ্ডেলসন্‌ লাইবনিট্জ. এবং উল্ফের অনুগামী ছিলেন | লক্‌ ও স্তাফট্স্বেরির 
প্রভাবও তাহার উপর ছিল। তত্ববিগ্ভাকে তিনি তাহার “রাণী” বলিয়াছেন, এবং মানুষের 
আধ্যাত্মিক স্থখ ও শাস্তিই তিনি তত্ববিষ্ভার উদ্দেশ্ত বলিয়া মনে করিতেন। এই আধ্যাত্মিক 
স্থথ ও শান্তি কিসে পাওয়া যায়? এই প্রশ্নে উত্তরের জন্য মানব-প্রক্ৃতির পরীক্ষা করিতে 
হয়। কামনা, অনুভূতি এবং প্রজ্ঞা, এই তিনটি আমাদের জ্ঞানের উৎস। কামনা এবং 
প্রজ্ঞার মধ্যে সংযোগ-হুত্র অনুভূতি অথব। সংবেদন। সুখ অথবা দুঃখ সংবেদনের অব্যবহিত 
বিষয়। মেগ্ডেলসন্‌ ত্রিবিধ সংবেদনের কথ বলিয়াছেন-_ইন্দ্িয়জাত সুখ, সৌন্দরধ্যবোধ এবং 
পূর্ণতার আনন্দ। প্রাকৃ প্রতিষ্ঠিত সংগতিব।দ তিনি গ্রহণ করেন নাই। দেহ ও আত্মার 
মধ্যে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়ার কারণ তিনি অজ্ঞাত বলিমাছেন। মানব-চরিত্রের মানদণ্ডে 
আলোচনায় মেগ্ডেললন বলিয়াছেন, আমাদের প্রকৃতির ভিত্তিভূমি ষে সংস্কার১, তাহাদ্বারাই 
আমাদের ইচ্ছা পরিচালিত এবং কর্ম নিয়ন্ত্রিত হওয়া কর্তব্য। মানুষের সহিত মানুষের 
সম্বন্ধ হইতেই এই সংস্কার উদ্ভূত। সমাজ হইতে বিচ্যুত হইয়া কেহই থাকিতে পারে না। 
মমাজ-প্রিয়তা হইতে উদ্ভূত সৎগুণ২, স্।য়-পরায়ণত1 এবং মৈত্রীই এই জন্ত অধ্যাত্মিক স্থখ ও 
শাস্তির উপকরণ। নৈতিক জীবনের সর্বশ্রেষ্ঠ নিয়ম এই, “তোমার নিজের এবং তোমার 
গ্রতিবাপীর মানসিক অবস্থা এবং বাহক অবস্থ। যথাসম্ভব নির্দোষ২ করিবার জন্ত চেষ্টা 
কর।” 

105107108 47) 116(5101175109 গ্রন্থে মেণ্ডেলসন ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে সকল 
প্রমাণ আছে, তাহাদের আলোচন! কগিয়াছেন, এবং সতামূলক প্রমাণকে সর্বাস্তঃকরণে 
সমর্থন করিয়|। বলিয়াছেন, “হয় ঈশ্বরের অস্তিত্ব অসম্ভব, অথবা তিনি আছেন।” অর্থাৎ 
ঈশ্বরের অন্তিত্ব যদি অসম্ভব নাহয়, তাহা হইলে তাহা কেবল লম্ভঘপর নহে, তাহ! 
নিশ্চিত। জী্থরের অস্তিত্বের সম্ভাবনা হইতে তাহার অন্তিত্ব-প্রমাণই সত্বামূলক প্রমাণ । 
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]6:459161 গ্রস্থে মেগ্ডেলসন ইচ্দীধর্মের সমর্থন করিয়াছেন। ক্যাণ্ট এই গ্রন্থকে 
উহার গ্রন্থাবলীর মধ্যে সর্বোৎকৃষ্ট বনিয়াছেন। 71:96002 গ্রন্থে জীবাঙ্মার অমরত। 
আলোচিত হইয়াছে । এই গ্রন্থে সক্রেটিদ্কে অষ্টাদশ শতাব্দীর বাধিনের অধিব।পিরূণপে 
উপস্থাপিত করিয়! মেগ্ডেলসন তাহাদারা ধর্দেয় জ্ঞানের প্রয়োজনীয়তা বাধ্য করিয়াছেন। 
তার মতে মৃত্যুর পরে সকলের অবস্থাই সুখকর হুইবে। জীবাত্মা অবিনশ্বর । প্রকৃতির 
মধ্যে কোথাও আত্যন্তিক বিনাশ নাই । বস্তর পরিবর্তন হয়, কিন্তু তাহার "অভাব* হয় না। 
দেহ অপেক্ষা দেহী আত্ম কখনও অল্পতর স্থায়ী হইতে পারে ন!। (দেহ-দেহের উপাদান 
পদার্থ)। জীশ্বয় যে মানুষকে ছঃখের জন্য স্থষ্টি করিবেন, তাহা কল্পনা কর! অসম্ভব। পূর্ণতা 
যাহার উদ্দেশ্ত, তাদৃশ মানবের আকাজ্ষ। যে ব্যর্থত। ও পরিহাসে পর্যবসিত হইবে, ইহা 
কল্পণ! করাও অসম্ভব । ধনী, দরিদ্র, স্থুখী, ছুঃখী প্রভৃতির মধ্যে ভেদ বর্তমান। এই 
অলাম্যেয় সমীকরণের জন্যও জীবাত্মার অমরতার প্রয়োজন । এই লকল যুক্তিদ্বারা মেগডেলসন 
জীবাত্মার অমরত। প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 


নিকোলাই ( ১৭৩৩-১৮১১) 


ফ্রেডারিক নিকোলাই মেগ্ডেলসন এবং লেলিংএর বন্ধু ছিলেন। গ্রন্থ-ম্পাদন 
ও প্রকাশন বাবলা অবলম্বন করিয়! তিনি জ্ঞান-প্রচারে আত্মনিয়োগ করিয়া- 
ছিলেন। কুড়ি বৎসর যাধত নান! বিষয়ের গ্রন্থ তিনি জার্মান ভাষায় প্রকাশিত করেন। 
তদাশীন্তন সকল বিখ/াত লোকই তাহাকে এই কার্যে সাহায্য করিয়াছিলেন। উচ্চশ্রেণীর 
সাহিত্য-প্রকাশঘ।র| জ্ঞান-প্রচারে তান যথেষ্ট সাহাষ্য করিয়াছিলেন। কতকগুলি প্রবন্ধ, 
সম৷লোচনা এবং বন্ধুবান্ধবর্দিগকে লিাখত পত্রে তাহা দাশানক মত লিপিবদ্ধ আছে। কিন্ত 
তাহাতে কোনও বিশেষত্ব নাই । দশনিক পরিভাষা তিনি বেশী ব্যবহার করেন নাই; 
সাধারণবোধ্য ভাষায় তিনি দার্শনিক বিষয়ের আলোচনা করিয়াছিলেন। কুলংস্কার ও 
পরম্পরাগত বিশ্বাল ও আচারের বিরদ্ধে তিনি লেখনী চালন৷ কৰিয়াছলেন। ফ্রেডারিক 
দি গ্রেটএর উদার মতের জন্য তিনি তাহ!র অনুরাগী ছিলেন। “সাধারণের মঙ্গল” তাহার 
রচনার প্রধান লক্ষ্য ছিল। তাহার মতে পরের মঙ্গলেই প্রতে)কেপ মঙ্গল । মেণ্ডেললনের 
আধাত্মিকত] তাহার মধ্যে ছিল না; সাহিত্যিক প্রতিভাতেও তিনি লেসিংএর সমকক্ষ 
ছিলেন না| কিন্তু লোকশিক্ষার জন্ত তাহার প্রচেষ্টা কাহারও অপেক্ষা! কম [ছিল না। 


লেসিং 
উত্ুষ্ট সমালোচক ও সাহিত্যিক বলিয়া লেলিংএর নাম্‌ জার্মান সাহিত্যে বিখ্যাত। 
দর্শনশান্ত্রে পণ্ডিত হইলেও দর্শনে তাহার মৌপিক দান কিছু নাই। তিনি লাইবনিটুজের 
শিষ্য হইলেও, তাহার সকণ মত গ্রহণ করেন নাই। ১৭৮* লালে তিনি জেকো বক 


২৬০ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বলিয়াছিলেন, যে তিনি ম্পিনোজার মতাবলম্বী, এবং তাহার মতে দর্শন বলিতে একমাত্র 
ম্পিনোজার দর্শনই আছে। তাহার 86911 061 156 গ্রন্থে তিনি যে ইনুদী চরিত্র 
অন্থিত করিয়াছেন, স্পিনে।জার আদর্শেই তাহ! অঙ্কিত হইয়াছিল । 

লাইবনিটজের মনাদ-বাদ লেলিং সম্পূর্ণভাবে গ্রহণ করেন নাই। তিনি প্রত্যেক 
জীবাত্মার স্বাতন্ত্র্য স্বীকার করিয়াছেন। প্রত্যেক জীবাত্ম(কে তাহার অন্তনিহিত শক্যতা 
ষে ম্বকীয় চেষ্টাদ্বার বিকাঁশিত করিতে হইবে, তাহাও তিনি বলিয়াছেন। কিন্তু জগতের 
এঁক্য তিনি অস্বীকার করেন নাই। তাহার মতে জগৎ অসংবদ্ধ বস্তদিগের সমষ্টিমাত্র নহে। 
জগতে সত্তার অসংখ্য ক্রমভেদ থাকিলেও, যাবতীয় সত্ব। মিলিত হইয়া একত্ব-প্রাণ্ত 
হইয়াছে। প্রত্যেক জীবাত্বা পুর্ণতা-প্রাপ্তির জন্য চেষ্টা করিতেছে, এবং ক্রমশঃ উচ্চতর 
অবস্থা-প্র।প্তির জন্ত তাহার পৃথিবীতে একাধিক বার জন্মগ্রহণ অসম্ভব নহে । লাইবনিটজের 
উদ্দেশটবাদ ও নিয়তিবাদ তিনি গ্রহণ করিয়াছিলেন। প্রত্যেক বস্তুর সছিত অন্ঠান্ত বস্তর 
সম্বন্ধ আছে, এবং যাবতীয় বস্তই যে এক মহত্তর উন্দেশ্ঠ-সিদ্ধির জন্য ক্রমোন্নতি লাভ 
করিতেছে, ইহা তিনি বিশ্বাস করিতেন। কিন্তু ম্গলময় উশ্বর ষে দুঃখ-কষ্টের সৃষ্টি 
করিতে পারেন না, তাহা তিনি স্বীকার করিতেন ন1। তিনি অনস্তনরকবাদের সমর্থন 
করিয়! মেগ্ডেলসনের মতের প্রতিবাদ করিয়াছিলেন। ন্বর্গ_ও নরক তীহছ!র মতে দেশ ও 
কালে অবস্থিত ছুইটি স্থান নহে । মানুষ স্বকর্ম্বারা যে অবস্থ/র স্থষ্টি করে, তাহাই 
স্বর্গ অথবা নরক। 

7116 2২991105 ০£ (01715500151 ০ 0০0 গ্রন্থে লেলিং ষে মত প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহ।তে স্পিনোজার দর্শনের প্রভাব সুস্পষ্ট । তিণি ম্পিনোজ৷ ও লাইবনিটুজের 
দর্শনের মধ্যে সমন্বয়-সাধনের চেষ্টা করিয়াছিলেন। শাইবপিটজের পরস্পর হইতে 
বিচ্ছিন্ন মণাদ-দ্িগকে তিনি এক ঈশ্বরের মধ্যে একত্রিত করিতে চেষ্টা করিয়ছেন। 
তাহার মতে, যাঁহার মধ্যে সকল বস্ত অবস্থিত, যিনি লকল বৈচিত্র্যের আধার এবং 
যাবতীয় পরিণাম ধাহার অন্তর্দত, তিনিই জশ্ব্ ; এবং যদিও তিনি যাবতীয় বস্তুর বাতিয়ে 
অবস্থিত, তথাপি তাহার বাছিরে কিছুই নাই। এমন কোনও পদাথই নাই, ঈশ্বরের 
মধ্যে যাহ! নাই। যে কোনও বস্তর ধারণা কর। যায়, তাহার প্রত্যয় ঈশ্বরের গ্রত্/য়ের 
অন্তভূক্ত। এবংবিধ ঈশ্বরের ধারণাদ্বার! লেপিং খুষ্টীয় ত্রিত্ববাদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
জ্ঞানম্বরূণ ঈ্রই পিতা; তাহার চিস্তাতে পিতৃত্বের অভিব্যক্তি; জগতে সক্রিয় ঈশ্বর পুত্র, 
তিনি বিধাতা; যিনি আপনাকে প্রকাশিত করিতেছেন, তিনি এবং তাহার প্রকাশিত রূপ, 
উভয়ের সম্মিলন পবিত্র আত্ম! । তাহাতে জ্ঞান ও সক্রিয় শক্তি উভয়ই মিলিত হইয়াছে। 
জানম্বরূপ ঈশ্বর এবং জগতের শ্রষ্টা, পাতা ও সংহর্ত ঈশ্বর তাহারই ছুইরূপ। 

লেনিং ধর্মসম্বন্ধে স্বাধীনচেত। এবং পরমত-সহিষ্ণুতার পক্ষপাতী ছিলেন। তাহার 
679. ৫6: ড556 গ্রন্থে তিনি একজন মুসলমান, একজন ইহুদী এবং একজন 
ৃষ্টানের চরিত্রবর্ণনারা পরমতসহিষ্কতার মাহাত্য কীর্তন করিয়াছেন। গ্রন্থে বর্ণিত 
মূলকথ| এই, যে কেহ যদি মানুষকে ভালবালে এবং তাহাতে প্রকৃত মমুয্ত্ব থাকে, 
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তাহ! হইলে, তাহার ধর্মমত যাহাই হউক, কিছুই আসে যায় না। আমরা যে মানুষ 
ইহাই বড় কথা, আমরা খুষ্টান, ইহুদী অথব। মুললমান কি না, তাহা নয় । 

লেনিংএর বন্ধু রেইম্যারাস্‌ ডড০16 7865] নামে এক গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন। 
এই গ্রন্থে বাইবেলে বণিত ঘটনাবলীর সত্যতায় সন্দেহ প্রকাশ করা হইয়়াছিল। গ্রন্থকারের 
নাম না দিয়! লেসিং এই গ্রন্থ প্রকাশিত করিয়াছিলেন । ফলে লোকে লেনিংকে 
এই গ্রন্থের লেখক বলিয়া মনে করিয়াছিল, এবং ইহা লইয়া তিক্ত বাদানুবাদের সৃষ্টি 
হইয়াছিল। এই গ্রন্থে বিবৃত মতের সহিত লেসিংএর মতের ষে সম্পূর্ণ মিল ছিল, তাহ! 
নহে। কিন্তু তিনি বিশ্বান করিতেন, ষে বাইবেলে বণিত ধর্মমতের সত্যতা তাহাতে 
বণিত ঘটনাবলীর উপর নির্ভর করে না । 

[01817960755 গ্রন্থে লেসিং সেক্স্পিয়ারকে আদর্শ নাট্যকার বলির! বর্ণনা করিয়া- 
ছিলেন, এবং প্রচলিত ফরাসী নাট্যরীতির সমালোচন। করিয়াছিলেন। তীহার [/9.01:0011 
গ্রন্থে “কলার দর্শন”১ ব্যাখ্যাত হইয়াছে । এই গ্রন্থে তিনি ভাস্কর্য, চিন্তর-বিষ্কা এবং কবিতার 
মধ্যে পারস্পরিক সন্বন্ধের আলোচন। করিয়াছেন, এবং তাহাদের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 
এডমগ্ড বার্কের 4. 0171195010111091] 17011011115 1060 6০ 01161 ০0? 0111 10685 
071 11 19111211715 2120 735210190] গ্রন্থ হইতে লেলিং তাহ|র গ্রন্থ-গ্রণয়নে অনুপ্রেরণা 
লাভ করিয়ছিলেন।* বার্কের গ্রন্থ পড়িয়! লেসিং এতই মুগ্ধ হুইয়াছিলেন, যে তিনি 
তাহার অনুবাদ করিতে আরস্ত করিয়াছিলেন। তাহার ]49010017. শৌন্দর্যের বিজ্ঞান- 
সম্বন্ধে তদানীভ্তন কালের শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ । 

লেলিং পত্যের উপাসক ছিলেন। তিনি শত্যের অনুলন্ধান করিতেন সতোর জন্য, 
তাহ! হইতে যে আনন্দ ও শান্তিলাভ হয়, তাহার জন্ত নছে। তাহার মতে দর্শনের 
গ্রকৃত আলোচা বিষয় হইতেছে মানুষ, পূর্ণ আদর্শ মানুষ । মানবজাতির পুর্ণতা জাতির 
অন্তর্গত ব্যক্তিদিগের পুর্ণত।দারাই সাধিত হয়। স্থতরাং ব্যক্তিকে রাষ্ট্রের অঙ্গ বলিয়া গণ্য 
না৷ করিয়া, রাষ্ট্রের অস্তিত্বই ব্যক্তির প্রয়োজন-সাধনের জন্য বলিয়া গণ্য কর! উচিত। 
শাননতন্ত্র, চার্চ, এবং যাবতীয় রাজনীতিক এবং ধর্্ীয় প্রতিষ্ঠান, সকলই অনিষ্টকর, 
কিন্ত অপরিহার্য | ইহারা স্থনীতির রক্ষক এবং শাস্তি ও শৃঙ্খলার সহায়ক । লেলিং 
দেশ-প্রেমের পক্ষপাতী ছিলেন ন1। তিনি চাহিতেন বিশ্বপ্রেম। লকলেই আপনাকে 
বিশ্ববামী বলিয়া মনে করে, ইহাই তাহার কাম্য ছিল! জাতি, ধর্ম ও পদমর্যাদার 
সন্কীর্ণতা হইতে মুক্ত হইয়! কেবল মানুষ নামে পরিচিত হওয়াই, তীহার মতে, সকলের 
লক্ষ্য হওয়! উচিত। 

সত্য কোনও পুম্তকের মধ্যে আবদ্ধ হইয়া আছে, তাহার বাহিরে সত্য নাই, 
ইহ! লেসিং বিশ্বান করিতেন না। চার্চের নৈঠিক গোড়ামি যেমন তিনি পছন্দ করিতেন 
না, তেমনি তৎকালীন স্বাধীনচিস্তার উপাসকর্দিগের স্থুল যুক্তিও তাহার গ্রীতিকর ছিল 
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না। ধর্মের আনুষ্ঠানিক পদ্ধতি ও তাহার লারভাগের মধ্যে তিনি পার্থক্য করিতেন। 
তাছার মতে বিশ্বাসের বস্ত থৃষ্ স্ব, বাইবেল নহে। সত্য ষে চিরকালের জন্ত একবার- 
মাত্র কাহারও মুখ হইতে অথব| কোনও গ্রন্থে প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা! নছে। সত্য 
ক্রমশঃই বিকাশগ্রাপ্ত হইতেছে । মানবের ইতিহাসে ঈশ্বর আপনাকে ক্রমশঃ প্রকাশিত 
করিতেছেন। মানবজীবনে তাহার চিত্ত! রূপায়িত করিয়! তিনি মানবজাতির শিক্ষাবিধান 
করিতেছেন। পৃথিবীতে ধর্ম ত্রমশঃ নিয় হইতে উন্নততর রূপে প্রকাশিত হুইতেছে। 
ইছদী ধর্ম অপেক্ষা থৃষ্টধর্ম উন্নততর । ইহুদী ধর্ম তাহার পূর্ববর্তী প্রান্তিক ধর্মদিগের 
অপেক্ষা উন্নততর । ঈশ্বর এহিক স্থখের আশাদ্ার! মানুষকে আধ্যাত্মিক পথে পরিচালিত 
করেন। কিন্তু এক সময় আসিবে, যখন পাধিব স্থখের আশা না করিয়াও মানুষ ায়মঙগত 
পথে চলিবে, পুণ্যের জন্ত পুরস্ব।বরের জাশ। না করিয়া, এবং পাপের জন্ত শান্তির ভয়ে ভীত ন! 
হইয়া ঈশ্বরের আদেশ প|লন করিবে। তখন ধর্মই ধর্মের পুরস্কার বিয়। বিবেচিত 
হইবে। লেনিং সুখকে জীবনের উদ্দেত্ত বলিয়। গণ্য করেন নাই। জীবাত্বাঃ অমরতায় 
তাহার দৃঢ় বিশ্বাস ছিল। কিন্তু পরলে|কে স্থথের আশার ধর্মাচরণ তিনি সমর্থন করেন 
নাই। 

লেনিং কর্মুনীতিকে বিচারহীন মতের দাসত্ব হইতে মুক্ত করিতে চেষ্টা! করিয়াছিলেন। 
মানুষকেও তিনি অন্ধ বিশ্বাম হইতে মুক্তি দিতে চাহিয়াছিলেন। কিন্তু কর্শানীতির যে 
আদর্শের তিনি বর্ণনা ক রিয়1ছিলেন,-নিফাম ভাবে ধর্মের অনুমরণ--তাহ! সহজে অধিগম্য 
নছে। লেসিংএয় কংম্বকটি উড এই__ 

(১) মহৎ চিন্তা বাতীত মহৎ কর্ম হয় না! সৎ চিন্তা করার অর্থ সং হুওয়1) 

(২) সর্বাপেক্ষা মন্থরগতি ব্যক্তি দি সর্বক্ষণ তাহার উদোশ্ঠ চক্ষুর সম্মুখে রাখিয়া 
চলে, তাহ। হইণে লক্ষ)হীন কিন্তু দ্রুতগামী ব্যক্তি অপেক্ষা! অনেক অধিক দূর যাইতে 
পারে। 

(৩) দানের মর্ধযাদ| নির্ভর করে তাহার পরিমাণের উপর নহে, তাহার গ্রবুত্তির 
উপর। 

(৪) ঈত্থর যদি এক হস্তে পূর্ণ সত্য এবং অন্ত হস্তে প্রমাণের মধ্য দিয়। সত্যের 
গ্রতি চিরজাগ্রত তীব্র আকাঙ্ষ। লইয়। আমাকে বলেন “কোনটি চাও)” তা হ'লে আমি 
বিনীত ভাবে বলিব, "পিতা, পূর্ণ সত্যে একমাত্র তোমারই অধিকার, তোমার বাম হস্তের 
দ্লান, অনন্ত প্রয়ালই, আমাকে দাও। 


অঠুম অধ্যায় 
জার্মান অধ্যাত্ববাদ 


ক্যান্ট ( ১৭২৪-১৮৪ ) 


রেনেসার প্রারস্তে ইয়োরোপে যে জ্ঞানালোচনার সুত্রপাত হইয়াছিল, তাহার পূর্ণতম 
বিকাশ হইয়াছিল জার্মানিতে । রা্রনৈতিক স্বাধীনতায় জান্মমন জাতি অন্তান্ত জাতির 
নিয়ে পড়িয়া থাকিলেও চিন্তার গভীরতায় তাহারা মকলকে অতিক্রম করিয়াছিল। অষ্টাদশ 
শতাবীতে বছুসংখ্যক চিন্তা-নায়কের আবির্ভাবের ফলে জার্মান সাহিত্য ও দর্শন অতুলনীয় 
বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল! ইমানুয়েল ক্যাণ্ট দর্শনের গতি পরিবর্তিত করিয়! দার্শনিক চিন্ত। 
নৃতন পথে প্রবাহিত করিয়াছিলেন, এবং বাহৃজগৎ এবং মানব-মনের মধো সম্বন্ধের এক 
নৃতন ধারণা প্রবন্তিত করিয়!ছিলেন। 





জার্মান অধ্যাত্মবাদের বুচন। করিয়াছিলেন লাইবনিটুজ। তার মতে জ্ঞানের 
উৎপত্তিস্থল মনঃ) জানের উৎপাদনে বাহ্‌ পদার্থের কোনও ক্রিয। নাই। জ্ঞান বাহ্বস্ত- 
নিরপেক্ষ। লাইধনিট্‌জ তাহার মতের সন্তোষজনক প্রমাণ দিতে পারেন নাই। ক্যাট 


২৬৪ পাশ্চাত্য ঘর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞানের বস্ত-নিরপেক্ষতা স্বীকার ন৷ করিয়াও, তাহার আকারকে মনের স্ষ্ট বলিয়াছেন, এবং 
জ্ঞানের বিশ্লেষণ করিয়৷ তাহ! প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন। 


১৭২৪ খৃষ্টান প্রাপিয়ার অন্তর্গত কনিগৃন্বার্গ নগরে ইমানুয়েল ক্যান্ট জন্মগ্রহণ 
করেন। ক্যাণ্টের জন্মের একশত বৎসর পূর্বে তাঁহার এক পূর্বপুরুষ স্কটল্যাণ্ড হইতে 
আপিয়৷ জার্মানিতে বাসস্থপন করিয়াছিলেন । ক্যাণ্টের পিতা ঘোড়ার জিনের ব্যবসায় 
করিতেন। মাতা ছিলেন 71905 সম্প্রদায়তৃক্ত প্রটেষ্টা্ট । 7156196গণ নিষ্ঠার সহিত 
ধান্সিক যাবতীয় অনুষ্ঠান পালন করিতেন। এই জন্তে ক্যাণ্টের বাল্যকাল ধান্মিক পরিবেশের 
মধ্যে অতিবাহিত হইয়াছিল। মাতার সঙ্গে তাহাকে প্রত্যহই রীতিমত উপানন! ও 
অন্যান্ঠ অনুষ্ঠানে যোগদান করিতে হইত। এই অতিরিক্ত ধর্্ানুষ্ঠ।নের প্রতিক্রিয়ার ফলে 
তিনি যৌবনে গির্জায় যাওয়া বন্ধ করিয়াছিলেন। কিন্তু ধর্মের যাহ! সার, তাহার প্রতি 
তাহার শ্রদ্ধ। ও অনুরাগ শেষ পর্যন্ত অটুট ছিল। সাধু চরিত্রের জন্য ক্য।ণ্টের পিতামাতা 
দরিদ্র হইলেও সকলের শ্রদ্ধ!ভাজন ছিলেন। ক্যাণ্টের চরিত্রও তাহাদের ছার! বিশেষভাবে 
প্রভাবিত হইয়ছিল। ক্যাণ্টের সমগ্র জীবন কনিগৃন্বার্গ নগর ও তাহার সানিধোই 
অতিবাহিত হুইয়াছিল। একবার মাত্র কেবল তিনি কনিগৃদ্বার্দের বাহিরে গিয়াছিলেন, 
তাহাও এক নিকটবর্তী গ্রামে | 

১৭৪ সালে ধর্রবিজ্ঞানের ছাত্রৰপে ক্যান্ট কনিগৃন্ব্গ বিশ্ববিষ্ভালয়ে প্রবিষ্ট হন। 
পরে দর্শন, গণিত, প্রাকৃতিক বিজ্ঞানও পাঠ করিতে আরম্ভ করেন। ২৩ বৎসর বয়সে 
১৭৪৭ সালে 11701151765 012 (16 [16 250117966 ০? 11০61৮৫7০1০ নামে এক 
প্রবন্ধ লিখিয়। তিনি তাহার সাহিত্যিক জীবন আরম্ভ করেন। আধিক অন্বস্ছলতা-বশতঃ 
কয়েক বৎলর কনিগৃদ্বার্গ নগরের সানিধ্যে কয়েক পরিবারে গৃহশিক্ষকের কার্য করিয়! 
১৭৫৫ লালে তিনি বিশ্ববিষ্ঠ।লয়ে 71125 [+060161 নিযুক্ত হন। এই পদে প্রতিষ্ঠিত 
থাকিবার সময়ে তাহাকে তর্কবিষ্ভা, তত্ববিদ্যা প্র।কৃতিক বিজ্ঞান, গণিত, কর্্মনীতি, নৃতত্ব এবং 
প্রাকৃতিক ভূগোল শিক্ষ। দিতে হুইত। ১৫ বৎলর তাহাকে এই নিয় পদে থাকিতে 
হইয়াছিল; ছৃইবার অধ্যাপক-পদের জন্ত তিনি আবেদন করিয়াছিলেন, কিন্তু আবেদন 
মঞ্জুর হয় নাই। পরে ১৭৭৯ লালে তিণি তর্কণান্ত্র ও তত্ববিস্তার অধ্যাপক পদে উম্মত হন। 
তিনি শিক্ষাবিষয়ক একখানি গ্রন্থ রচনা করিয়াছিলেন এই গ্রন্থে শিক্ষ।দান-সম্বন্ধে অনেক 
উৎকৃষ্ট উপদেশ ছিল। কিন্তু ক্যাণ্ট বলিয়।ছেন, ষে তাহাদের একটির ও তিনি কাধ্যক্ষেত্রে 
প্রয়োগ করেন নাই। উত্তম শিক্ষক বলিয়া তাহার খ্যাতি ছিল, এবং তাহার ছাত্রের 
তাহাকে বিশেষ শ্রদ্ধ! করিত। তিনি বলিতেন, উত্তম, অধম ও মধ্যম, এই তিনশ্রেণীর 
ছাত্রের মধ্যে প্রতিভাবান উত্তম ছান্রদিগের শিক্ষকের সাহাধ্যের বিশেষ প্রয়োজন হয় ন। 
এবং বুদ্ধিহীন অধম ছাত্রপ্দিগের জন্ত পরিশ্রম নিক্ষল হয়) মধ্যম শ্রেণীর ছাত্রদিগের প্রতি 
শিক্ষকের অধিক মনোযোগ দেওয়। কর্তব্য। : 


নব্য দর্শন ক্যান্ট ২৬৫ 


ক্যাণ্টের আড়ম্বরহীন বিনম্র ব্যবহার দেখিয়া কেহই তাহার নিকট হইতে অসাধারণ 
কিছু প্রত্যাশ! করে নাই, এবং তিনি যে কোনও নৃতন দার্শনিক তত্ব উদ্ভাবন করিয়া সকলকে 
বিশ্মিত ও চমত্কুত করিয়! দিতে পারেন, ইহা কেহ কখনও ভাবিতে পারে নাই। নিজেও 
তিনি এমন কিছু করিবেন বলিয়! ক্যাট আশ! করেন নাই । ৪২ বতলর যখন তাহার বয়স, 
তখন তিনি লিখিয়াছিলেন, *সৌভাগ্যক্রমে তত্ববিগ্ভার প্রতি আমার অনুরাগ আছে, কিন্ত 
আমার দয়িত৷ আমার প্রতি কোনও অনুগ্রহ প্রদর্শন করেন নাই ।* তব্ববিগ্তাকে১ তিনি 
অতলম্পর্শ গহ্বর ও বহু দর্শনের ধ্বংসাবশেষ-সমাকীর্ণ আলোকন্তস্তবজ্জিত অদ্ধকারময় 
মহাসাগর বলিয়া বর্ণনা করিয়াছিলেন । তত্ববিদ্া/র উপাপকদিগকে তিনি বলিয়াছিলেন 
"প্র।য়শঃ-ঝটিকাক্রান্ত-কগ্ননাশিখরাসীন |” তিনি নিজেই যে প্রথলতম দার্শনিক ঝটিকার 
সৃষ্টি করিবেন, তখন তিনি তাহু। বুঝিতে পারেন নাই । 

বহু বিষয়ে ক্য/্ট প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। গ্রহ, ভূমিকম্প, অগ্নি, ঝটিকা, ইথার, 
আগ্নেয় গিরি, ভূগেল, জাতিতত্ব--তত্ববিগ্ভার সহিত সম্পর্ক-বজ্সিত কত বিষয়েই না 
লিখিয়াছিলেন। তীহ।র £*1501/ ০0 ৪9505 গ্রন্থে শীহারিক! হইতে নক্ষত্র- 
জগতের উৎপত্তি হইয়াছে, এই মত তিনি ব্যক্ত করিয়াছিলেন। তাহার মতে সমস্ত 
গ্রহেই জীবের অস্তিত্ব আছে, অথব! কালক্রমে জীবের উৎপত্তি হইবে; এবং যে সমস্ত 
গ্রহ সুর্য হইতে সর্বাপেক্ষা দূরবর্তী, তাহাদের বয়স অন্যান্ত গ্রহের বয়স অপেক্ষা! 
অধিক বলিয়া, পৃথিবীতে এ পর্যন্ত যে সকল জীবের আবির্ভাব হইয়াছে, তথায় 
তাহ। অপেক্ষা অধিকতর বুদ্ধিমান জীব আবিভূতি হুইয়াছে। তাহার 40001000108 
গ্রন্থে নিয়তম জীব হইতে মানুষের উৎপত্তি হওয়া সম্ভবপর বলিয় তিনি মত 
প্রকাশ করিয়াছিলেন। প্রথমাবস্থায় মানুষ যখন বন্ত পশুর আক্রমণ হইতে আত্মরক্ষায় 
অসমর্থ ছিল, তখন মানবশিশু যদি বর্তমান কালের শিশুর মতই কীদিত, তাহ 
হইলে বন্ত পশ্ড তাহার সন্ধান পাইয়াই তাহাকে খাইয়! ফেলিত। ইহ! হইতে অনুমিত 
হয়, যে আদিম মানুষের প্রকৃতি সভ্য মানুষের প্রকৃতি হইতে ভিন্ন ছিল। কিন্তু কি 
উপায়ে প্রকৃতি মানবপ্রকৃতির এই পরিবর্তন-সাধন করিল? ক্যাণ্ট বলেন, “তাহ! 
জানি না। তবে ইহা হইতে মনে হয়, হয়তো! ভবিষ্যতে কোনও প্রাকৃতিক বিপ্লবের 
ফলে ওর1ংওটাং ও শিম্পাঞ্জির গ্রকৃতিও পরিবন্তিত হইয়া! যাইতে পারে। বর্তমানে 
তাহার। ভাল ভাবে হাটতে পারে না। বাক্ষন্ত্র তাহার্দের অপরিণত, ম্পর্শশপ্তিও অতি 
সামান্ত। এই সকল অঙ্গ পরিবন্তিত হুইয়! মানুষের পদ, ক, ও ত্বকের মত 
হইতে পারে, এবং উন্নত ্গাযুযস্ত্রের উদ্ভব ও তঙ্জগ্ত বুদ্ধির ক্রম-বিকাশের,.ফলে, সমাস 
হবার! তাহারা মানুষের মত বুদ্ধিমান জীবে পরিণত হইতে পারে ৮ ভবিষ্যতের এই 
সম্ভাবনার বর্ণনাদ্বার| কি প্রকারে ইতর জীব হইতে মানুষের উদ্ভব হুইরাছে, ক্যাণ্ট 
হয়তো সে সন্বন্ধে নিজের মত ব্যক্ত করিয়াছিলেন। 


1 11565019205 
৩৪ 


২৬৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ক্যাণ্টের জীবন সম্পূর্ণভাবে নিয়মানুসারে পরিচালিত হইত। শব্যাত্যাগ, কফিপান, 
লেখা, বক্তৃত। ভোজন ও ভ্রমণ মকলই নির্দ্ট সময়ে সম্পাদিত হইত। তাছার জীবনচরিত- 
লেখক লিখিয়াছেন, “ইমানুয়েল ক্যাণ্ট ষখন তঁ|হার ধুসর কোট পরিয়৷ যষ্টি-হস্তে গৃহদ্বারে 
আবিভূত হুইয়! রাস্তায় বেড়।ইতে বাহির হইতেন, তখন প্রতিবালীর বুঝিতে পারিত, ষে 
ঘড়িতে ঠিক সাড়ে তিনটা! বাজিয়াছে।” সর্ব ধতুতে তিনি একই রাস্তায় পাদচারণা করিতেন। 
আকাশে যখন নেঘ উঠিত, তখন বুদ্ধ ভৃত্য ল্যাম্প একট! বড় ছাতি বগলে লইয়! 
তাহার অনুলরণ করিত। ক্যাণ্টের ভ্রমণের রাস্তা “দার্শনিকের রাস্ত* নামে পরিচিত 
হইয়াছিল। 

১৭৮২ স।লে খন ক্যণ্টের বয়স ৫৭ বৎসর তখন তীহার 0:3600০ ০1 7010 
[২6৪5011 প্রকাশিত হয়। ১৭৮৮ স।লে 0120005 ০? 718.0610998] [২6501] এবং 
১৭৯০ সালে 0161006 ০: 91051776116 প্রকাশিত হয়। ১৭৯৭ সাল পধ্যস্ত 
তিনি বিশ্ববি্ঠ/লয়ে অধ্য/পনার কাজ করিয়াছিলেন। তাহার পরে বার্ধক্যের ছূর্ববলত।- 
বশতঃ অধ্যাপণার কাধ্য কর! অসম্ভব হওয়ায় তিনি ক।ধ্য-ত্যাগ করেন। গ্রন্থ-প্রকাশের 
পরে জার্মানীর সর্ধবস্থান হইতে দলে দলে পণ্ডিত ও ছাত্রগণ তীহার নিকট শিক্ষালাভের জন্য 
আলিতে আরম্ত করেন। লন্ত্রস্ত বংশোদ্ভব ব্যক্তিরাও আমিতেন। জীবনের শেষ ১৭ 
বংসর ক্যাণ্ট নগরের এক নিভৃত অংশে একটি ক্ষুদ্র গৃছে বাল করিতেন। তীহার জীবন- 
যাপন-প্রণালী অতি সরল ছিল। জীবনে স্বদেশের বাহিরে না গেলেও ভ্রমণ-কাহিনী পাঠ 
করিয়া! তিনি পৃথিবীর উপরিভ।গের জ্ঞানলাভ করিয়াছিলেন । প্রাকৃতিক তৃগে!ল-ন্বন্ধে 
তিনি যে লকল বক্তৃতা দিয়াছিলেন, তাহা! হইতেই ভূপৃষ্ঠের জ্ঞ/ন তাহার কত গভীর ছিল, 
তাহা! বুঝিতে পারা ষাঁয়। করুসোর সমস্ত গ্রন্থের সহিত তিনি পরিচিত ছিলেন | 7210119 
যখন প্রথম প্রকাশিত হয়, তখন তাহা পাঠে তিনি এতই নিবিষ্ট ছিলেন, ষে কয়েকদিন 
বেড়াইতে বাহির হন নাই। 

ক্যান্টের শরীর ছিল দুর্বল । কিন্তু চিকিৎসকের সাহাধ্য ন| লইয়। তিনি নিজেই 
নিজের চিকিৎসা করিতেন। তী।হার বয়ম যখন ৭* বখলর, তখন “ইচ্ছাশক্তির প্রয়োগন্ধারা 
শারীরিক অস্ুস্থতা-বোধ-দমনে মনের ক্ষমতা” (০০৮61 01 05 [11110 0০0 2195051 096 
7661125 01 111116599 197 ৮০:০0 0 [২9010161073) শীর্যক এক প্রবন্ধ লিখিয়াছিলেন। 
তীহার মতে কেবল নাক দিয়াই নিঃবান লওয়া উচিত, বিশেষতঃ গৃহের বাহিরে । এই 
জন্তই হেমন্ত, শীত ও বসন্ত, সকল খতুতেই ভ্রমণের সময়ে তিনি কাহারও সহিত কথ! 
বলিতেন না) সর্দি লাগ! অপেক্ষা তিনি চুপ করিয়৷ থাক! ভাল মনে করিতেন। কার্য 
আরম্ভ করিবার পূর্বে প্রত্যেক ব্যাপারেই সমস্ত বিষগ্ন তিনি ভাবিয়া দেখিতেন। এই জন্তই 
তিনি বিবাহ করেন নাই। দুইবার তাহার মনে বিবাহের হচ্ছ! উদিত হইয়াছিল, কিন্ত 
প্রত্যেক বারই বিবাহের প্রস্ত/ব করিবার পুর্ব্বে বিবেচনা! করিবার জন্ত তিনি এত সমগ্র 
লইয়াছিলেন, ষে প্রথম মহিলাটি অপেক্ষা করিতে ন। পারিয়৷ অন্ত একজনকে বিবাহ 
করিয়াছিলেন, এবং দ্বিতীয় মহিলাটি তিনি মন; স্থি্ন করিবার পূর্বেই কনিগৃদ্ধার্গ ত্যাগ 
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করিয়! গিয়াছিলেন। সম্ভবতঃ বিবাহ করিলে তাহার জ্ঞানালোচনার ব্যাঘাত 
তাহার এই ভয় হইয়।ছিল। 

১৮৪৪ খুষ্টাবে ১২ই ফেব্রুয়ারী তারিখে ৮০ বৎসর বয়সে ক্যাণ্টের মৃত্যু হয় । ক্যান্ট 
দেখিতে নাতিদীর্ঘ, নাতিহ্ন্ব ছিলেন; শরীরও ছিল তাহার নাতিস্থল, নাতিকশ ; চক্ষু ছিল 
নীলবর্ণ। সত্যের প্রতি প্রগাঢ় অনুরাগ, এঁকান্তিক সাধুতা এবং বিনীত ব্যবহার তাহার 
চরিত্রের বিশেষত্ব ছিল। 


ক্যান্টের দর্শনের পটভুমিক! 


উনবিংশ শতাব্দীর দার্শনিক চিন্ত। ক্যাণ্টের দর্শনদ্বারা যেরূপ গভীর ভাবে প্রভাবিত 
হইয়াছিল, দর্শনের ইতিহাসে অন্ত কাহারও দর্শন সেরূপ প্রভাব-বিষ্তারে সমর্য হয় নাই। 
ক্যাণ্টের দর্শন হঠাঁৎ আত্মপ্রকাশ করে নাই। দীর্ঘকাল যাবৎ তাহার চিন্তা ধীর পদক্ষেপে 
অগ্রলর হইতে হইতে পরিশেষে এক সৃ-সন্বদ্ধ দর্শনে পরিণত হইয়াছিল। তাঁহার প্রথম 
দার্শনিক গ্রন্থ 0161006 ০7016 [২68501. পাঠ করিয়। পণ্ডিত-সমাঁজ চমকিত হইয়। 
উঠিয়াছিলেন। সেই অবধি তাহার দার্শনিক সিদ্ধান্ত দার্শনিকগণের চিত্ত! উদ্দ্ধ করিয়া 
আলিতেছে। ড111 70019 লিখিয়াছেন "১৮৪৮ সালে রোমাটিক আন্দোলন আরব 
হয়। তাহার প্রাছুর্ভাব-কালে সোপেনহরের দর্শন অল্প কালের জন্ত প্রভাববিস্তারে সমর্থ 
হইয়াছিল। ১৮৫৯ লালে অভিব্যক্তিবাদ অন্য যাবতীয় মত পরাভূত করিয়া বিজয়-গৌরব 
লাভ করিয়াছিল, এবং শতাব্দীর শেষভাগে নিংসের ধর্-ধবংসী দর্শন দার্শনিক রঙ্গমঞ্চের কেন্ত্র 
অধিকার করিয়! বপিয়াছিল, সত্য। কিন্তু এ সকল আন্দোলনের কোনটিরই গভীরতা! 
ছিলনা। তাহারা ছিল অন্ত দর্শনের গৌণ বিকাশমাত্র । তাহাদের তজ্দেশে ক্যাণ্টীয় 
আন্দোলন প্রবল তে অবিরাম বহিয়া যাইতেছিল, এবং ক্রমশঃ বিস্তৃততর ও গভীরতর 
ইইতেছিল। ফলে বর্তমানে ক্যাণ্টের দর্শনের মুল তত্বপ্তণি সর্বপ্রকার পরিণত দর্শনেরই মুল 
হুত্রবূপে গৃহীত হইয়াছে। নিংসে ক্যাণ্টের-তত্বগুলি স্বীকার করিয়া লইয়াছিলেন। 
মোপেনহর 01605 ০0: 1015 [২62500কে জার্মান সাহিত্যের সর্বাপেক্ষা মুল্যবান 
গ্রন্থ বলিয়। অভিহিত করিয়াছিলেন। তাহার মতে যতদিন পর্য্স্ত কেহ ক্ণণ্টের দর্শন 
আয়ন্ত করিতে না পারে, ততদিন মে শৈশব অতিক্রম করিয়াছে, বল যায় না। স্পেন্সার 
ক্যাণ্টকে বুঝিতে পারেন নাই, এবঃ সম্ভবতঃ সেই জন্তই তিনি উৎকৃষ্ট দার্শনিক হইতে 
সক্ষম হন নাই। হেগেল বলিয়াছিলেন, “দার্শনিক হইতে ইলে প্রথমে ম্পিনেজায় শিষ্য 
হইতে হইবে।” ক্যাণ্ট সম্বন্ধে এই কথ। বলা যায়” 

কিন্তু ক্যাপ্টকে বোঝা খুব মহজ ব্যাপার নহে। তাহাকে বুঝিতে হইলে তৎকালীন 
দার্শনিক প্রগতির সহিত প্রথমে পরিচিত হইতে হয়| তারপরে ক্যাণ্টের বক্তব্যও খুব 
ম্পষ্ট নহে। 11] 7081806 বলিয়াছেন, “ক্যাণ্টের সহিত জিহোবার সারৃশ্ত ও বৈ-সাদৃশ্ত 
উভয়ই আছে। জিহোব। মেঘের অপর পার হইতে কথা বলিতেন, কিন্ত তাহার কথা 
বলিবার সময় বিছ্যুতের আলোকে আকাশ উদ্ভাসিত হইত। ক্যান্টও মেঘের আড়ালে 
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থাকিয়! কথা বলেন, কিন্তু বিহ্যতের আলোক তাহার লেখার মধ্যে নাই। উদাহরণের 
ব্যবহার তাহার রচনায় বিরল। স্থুল৯ বিষয়ের ব্যবহারও তিনি করেন নাই। তাস্থা 
করিলেঃ তিনি বলিয়াছেন, তাহার গ্রন্থের আয়তন নবাড়িয়া যাইত। (তবুও তাহার 
সংক্ষিপ্ত গ্রন্থে ৮** পৃষ্ঠা আছে ।) কেবলমাত্র দর্শন-ব্যবসায়ীদিগের জন্য এই গ্রন্থ, 
লিখিত। তাহাদের জন্য উদাহরণের প্রয়োজন নাই” তবু ক্যাণ্টের বন্ধু 17615 
দার্শনিক কল্পনায় বিশেষ পারদর্শী হইয়াও গ্রন্থের পাগুলিপি অর্দেক পাঠ করিয়৷ ফেরত 
দিয়াছিলেন, এবং খলিয়াছিলেন, আরও পড়িতে হইলে তিনি পাগল হইয়া যাইবেন, 
বলির। তাহার আশঙ্কা! হয়” 

রোমক সঞট জাষ্টিনিয়ান এথেন্সের দার্শনিক চতুষ্পাঠীনকল বন্ধ করিয়। দিৰার 
পরে সহশ্র বসর যাবৎ ইয়োরোপীয় দর্শনে কোনও নুতন চিন্তার উদ্ভব হয় নাই। 
সআটদিগের পক্ষপুটের মধ্যে পরিপুষ্ট হইয়া খুষ্টীয় চার্চ প্রত্ল হইয়া উঠিয়াছিল, এবং 
সমগ্র ইয়োরোপের ধর্মগুরু পোপ অপ্রতিহত ক্ষমতার অধিকারী হইয়াছিলেন। প্রাচীন 
গ্রীক দর্শন পুরোহিত ও সন্তালীদিগের বাহিরে জনগণের অনধিগম্য হুইয়৷ পড়িয়াছিল 
পুরোহিত ও সম্তাসিগণ গ্রীকদর্শনের আলোচনা করিতেন) তাহাদের মধ্যে দার্শনিক 
গ্ররতিভার ষে অভাব ছিল, তাহাও নহে । মধ্য যুগে ওরিজেন, টমাস একুইনাস, সেইণ্ট। 
অগার্টিন প্রভৃতি দার্শনিক তাহাদের মধ্যেই আবিভূত হুইয়াছিলেন। কিন্তু যাহা! সত্য 
তাহাতো৷ পয়গম্বরদিগের মুখেই ব্যক্ত হইয়াছে, পরিশেষে ঈশ্বর নিজেই মানব-জন্স 
স্বীকার করিয়৷ তাহ! প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন। সুতরাং নৃতন সত্য-আবিক্কাবের কিছুই 
নাই। তবে বুঝিধার সাহায্যের জন্ত সেই সত্যের ব্যাখ্যার প্রয়োজন আছে বটে। তাই 
গ্রীক দর্শনের তাহাদের প্রয়োজন হইয়াছিল। তাহাদের মধ্যে কখণও প্লেটে! ও নবঞ্টেটনিক 
দর্শনের সমাদর হুইয়াছিল, কখনও বা আরিস্টটুলের দর্শনের । গ্রীক দর্শনের সাহায্যে তাহার! 
থুষ্টধন্দের একট! দার্শনিক ভির্ভি-প্রতিষ্ঠার চেষ্টা করিয়াছিলেন। ফলে যিশুর সহজ ও 
সরল ধর্ম দার্শনিক কুহেলিকায় সমাচ্ছনন হুইয়1 পড়িয়াছিল। 

পুরোহিতগণের ক্ষমতাবৃদ্ধির ফলে স্বধীন চিস্তার উৎস শুফ হইয়া পড়িয়াছিল। 
শাস্ত্রে যাহা আছে, নিব্বচারে তাহাই সকলকে স্বীকার করিয়া লইতে হইত, এবং তাহার 
বিরুদ্ধে কোনও মত প্রকাশ করিলে শাস্তিভোগ করিতে হুইত। ইহার ফলে দর্শন- 
বিজ্ঞানের স্বাধীন আলোচনার পথ রুদ্ধ হইয়া গিয়াছিল। কিন্তু মানবচিস্তার গতিপথ চিরকাল 
রুদ্ধ করিয়! রাখ! অসম্ভব । কন্ট্টান্টিনোপল তুর্কদিগের কর্তৃক আক্রান্ত .হইলে অনেক গ্রীক 
পণ্ডিত তথ। হুইতে পলায়ন করিয়া ইয়োরোপের নান। দেশে আশ্রয় গ্রহণ কগেন। তাহার 
গ্রীক সাহিত্যও সঙ্গে করিয়! আনিয়/ছিলেন। তাহার পরে আমিল মুদ্রাস্ত্র। প্রাচীন 
শ্্ীক গ্রন্থসকল লাটিন ভাষায় অনুদিত হইয়া! জনগণের মধ্যে প্রচারিত হইয়। পড়িল। 
গ্রীক চিস্তার সহিত পরিচয়ের ফলে লোকের মনে নান। প্রশ্ন উদিত হইতে লাগিল। 
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জার্ম।নির ধর্ম-সংস্কার১ আন্দোলনের ফলে ইযর়োরোপের কতিপয় দেশে পোপের প্রভৃত্বের 
অবসান হইল, এবং মানুষের বুদ্ধি বন্থন-মুক্ত হইবার স্থষোগ প্রাপ্ত হইল। আমেরিক। 
আবিষ্তৃত হওয়ায় এক নৃতন জগৎ লোকের দৃষ্টির সম্মুখে উদ্ঘাটিত হইল কোপার- 
নিকাস্‌, গ্যালিলিও, কেপলার প্রভৃতি বৈজ্ঞানিক সৌর জগতের রহস্ত প্রকাশ করিলেন। 
জিওরদানে! ক্রনোকে স্বাধীন মত-প্রকাশের জন্ত অগ্নিতে আত্মাুতি দিতে হুইল বটে 
কিন্তু ইংলণ্ডে বেকন জ্ঞানালোচনার জন্য নূতন পদ্ধতির আবিফার করিয়! জ্ঞানরাজ্যের 
যে মনোরম চিত্র অঙ্কিত করিলেন, তাহা দেখিয়া! লোকের মন মুগ্ধ হইল, এবং ভবিষ্যতের 
বিপুল সম্ভাবনা তাহাদের কল্পনা অভিভূত করিল। এই সময়ে হব্স্‌ ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিযাও যে মত প্রচার করিলেন, তাহা! নিরবচ্ছিন্ন জড়বাদ। ম্ব-সমাজ-চ্যুত 
ইহুদী ম্পিনোজ্জা যুক্তির উপর যে দর্শনের প্রতিষ্ঠ। করিলেন, তাহ! স্বদেশে ও বিদেশে 
নাস্তিকত|] বলিয়া অভিহিত হইল। এই সমস্ত মত-প্রচারের ফলে লোকের ধর্মববিশ্বান 
শিথিল হুইয়| আসিতে লাগিল। ফ্রান্সে ভলটেয়ার, ডিডেরে! এভৃতি যুক্তিবাদিগণ 
নানাভাবে যুক্তির মাহাত্ম-প্রচার এবং পুরোহিতদিগের বিরুদ্ধে জনগণকে উত্তেজিত 
করিতে লাগিলেন। ট্হার ফলে বুর্বনদিগের সিংহাসনের সঙ্গে প্ঈর্বরেরও পিংহাসন 
উঠেছিল কীপিয়।।” ধর্মে অবিশ্বান ফরাসী দেশে ফ্যাসানে পরিণত হইয়! পুরোহিতদিগের 
মধ্যেও সংক্রামিত হুইয়! পড়িয়াছিল। পরিশেষে ফরাসী বিপ্রবের মধ্যে পারিন-বাসিগণ 
এক সুন্দরী নারীকে প্রজ্ঞাদেবীর ভূষণে সজ্জিত করিয়! এবং নাটকীয়ভাবে তাহার পুজ। 
করিয়া যুক্তির প্রতি আন্থগত্য প্রদর্শন করিয়াছিল। এই অবস্থায় অনেক চিন্তাশীল ব্যক্তির 
মনে প্রশ্ন উঠিল--বহুধাকীর্তিত এই যুক্তির ধ|বির মুল্য কি? মানুষের যে ধর্দ-বিশ্বাস 
ও ভক্তি সহত্র সহশ্র মন্দির-চুড়। হইতে উচ্চরবে আপনাকে ঘোষণ| করিতেছে, ভাস্কর্য 
চিত্রে ও কবিতায় যাহার প্রকাশ মানবমনকে মুগ্ধ করিয়া আমিতেছে, যাহার জন্য শত 
শত লোক সাংসারিক ভোগন্থখ উপেক্ষ। করিয়া কৃচ্ছব্রত-পালনে জীবন শেষ করিয়াছে, 
তাহার বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান ঘ্যুক্তি” কি মানবকে সত্যের পারে উত্তীর্ণ করিতে সমর্থ? তাহ! 
কি সত্যের ছ্বার-উন্মোচনে বাস্তবিক সক্ষম অথব! ধূর্ত প্রতারকমাত্র | ধর্মকে যে “যাচাই 
করিতে চায়, তাহার আন্ুগত্য-শ্বীকারের পূর্বে তাহারই যাচাই প্রয়োজন। ধর্ম-বিশ্বাসের 
ষে বিচারক হুইতে চায়, বিচারক হইবার তাহার উপযোগিতা কতটুকু, তাহার বিচার 
আবশ্তক সর্বাগ্রে। তর্কশান্ত্রের অন্ত্রারা যে শত শত বখসরের ও কোটি কোটি লোকের 
বিশ্বাসের বিনাশসাধনে উগ্ভত, তাহার স্বরূপ কি? তাহা কি অভ্রান্ত? অথবা তাহার 
শক্তি ও কার্য নির্দি্ট পরিধির মধ্যে সীমাবদ্ধ? মানব-মনের গুঢ়তম আশা ও সাত্বন৷ 
ষে বিনষ্ট করিতে অগ্রসর হইয়াছে, এবং সর্বশক্তিমান বলিয়! আপনাকে ঘোষণ1 করিয়াছে, 
তাহার বশ্ঠতা-ম্বীকারের পুর্বে এই আলোচন! আবশ্তক। ক্যাপ্ট এই কার্ধ্ে অগ্রলর হইয়া 
ছিলেন। 
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ইংলণ্তে লক, বার্কলে ও হিউম এই আলোচনার সূত্রপাত করিয়াছিলেন। কিন্ত 
তাহাদের মীমাংস! ধর্থের অনুকূল হয় নাই। লকই আধুনিক কালে প্রথমে মানবীয় বুদ্ধি- 
সম্বন্ধে আলোচনা করেন। জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহার ব্যাখ্যায় লক বলিয়াছিলেন, 
মানুষের যাবতীয় জ্ঞানই বাহ্দ্রব্দধর| উৎপন্ন হুয়। মানুষের মনঃ একখ।না পরিফার 
শ্লেটের মত। লেই শ্লেটে বাহ পদার্থকর্তৃক যাহ! লিখিত হয়, তাহাই জ্ঞান। কোনও 
জ্ঞানই জন্মের সময় আমর] সঙ্গে করিয়া আনি না,__কোনও সহজাত জ্ঞান আমাদের নাই। 
অনেকে মনে করেন ঈশ্বরের ধারণা, স্তায়ান্তায়ের ধারণা আমাদের সহজাত, এই সকল ধারণ! 
লইয়। আমরা জগ্মগ্রহণ করি, কোনও অভিজ্ঞতার অপেক্ষ! ইহাদের নাই । লক ইহা স্বীকার 
করেন নাই৷ তীছার মতে ইন্ড্রি়ত্বারাই আমদের যাবতীয় জ্ঞনলাভ ঘটে। বাহ বিষয়ের 
সংস্পর্শে ইন্ড্রিয়ে যে ক্রিয়া উৎপন্ন হয়, তাহাই মনে বাহিত হইয়া জ্ঞানের স্থষ্টি করে। 
ইন্ড্রিয়ে যাহ! ছিল না, এমন কিছুই মনে প্রবেশ করিতে পারে না। লকের এই মত 
হইতে কেহ কেহ সিদ্ধান্ত করিয়া বসিলেন, ইন্দ্রিয়ের বিষয় ভিন্ন অন্ত কিছুরই জ্ঞান 
যখন অসম্ভব, আগ ইন্ত্রিয়ের বিষয়নকল যখন বাহা “জড়” দ্রব্য, তখন জড় তিন্ন অন্ত 
কিছুই আমাদের জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। আমাদের মনঃও জড় ভিন্ন অন্য কিছু 
নহে । 
কিন্তু বিশপ বার্কলে বলিলেন “তাহা! কেন? লকের বিশ্লেষণদ্বারা বরং প্রমাণিত 
হয়, যে মনের অতিরিক্ত কিছু নাই! জড় দ্রব্য-সম্বন্ধে আমর! যাহ। জানি, তাহ!তে৷ মনেরই 
বিভিন্ন অবস্থামাত্র। যে বাহাদ্রব্কে সেই অবস্থ।র কারণ বলিতেছে, সে বাহ্‌ দ্রব্যের 
অস্তিত্বের প্রমাণ তো কিছুই পাওয়া! যায় না। বস্ততঃ বাহা পদার্থ কিছু নাই, ষাহাকে 
বাহা পদার্থ বলিতেছ, তথ। বাহ নহে, মানসিক | লক দেখাইয়াছেন, আমাদের সমস্ত জ্ঞানই 
সংবেদন হইতে উৎপন্ন হয়। সুতরাং কোনও দ্রব্য-সম্বন্ধে আমাদের ষে জ্ঞান, তাহ! সংবেদন 
ও তছুৎপন্ন প্রত্যয়পুঞ্জের অতিরিক্ত কিছু নহে । যাহাকে দ্রব্য বলা হয়, তাহা কতকগুলি 
প্রতীতির সমবাস্সমাত্র-_শ্রেণীবদ্ধ প্রতীতির লমবায়। একটা কমল! লেবুর বিষয় বিবেচন! 
করুন। ইহ। যে সকল প্রতীতির সমবায়, তাহাদের একটি “হুরিদ্রা ব্ঁ”-শ্রেণীতূক্ত, একটি 
কোনও বিশিষ্ট গন্ধ-শ্রেণীভূক্ত, একটি “কোমল”-শ্রেণীভূক্ত। একটি “সুমিষ্ট শ্রেণীতৃক্ত। 
এই সকল সমবেত প্রতীতিই কমল! লেবু । আমাদের যাঁদ কোনও ইন্দ্রিয় না থাকিত, 
তাহা হইলে কমল! লেবুও থ|কিত না। দ্রব্যের দ্রব্যত্ব সংবেদদন হইত উদ্ভূত, বাহ কোনও 
কিছু হইতে নহে। সকল জড় দ্রব্ই মনের অবস্থামাত্র। একমাত্র ষে পদার্থের অব্যবহিত 
জ্ঞ/ন আমাদের আছে, তাহা আমাদের মনঃ। 
কিন্ত এইখানেই এই সমস্তার সমাধান হইল না। ডেভিড, হিউম বলিলেন, 
"্বার্কলের মত যদি সত্য হয়, তাহ! হইলে আমদের মনেরও তো কোনও জ্ঞ!ন 
আমাদের নাই। বাহা জড় দ্রব্যের অস্তিত্ব নাই স্বীকার করিলাম। কিন্তু মনের অস্তিত্ব 
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ধেআছে, তাহায় প্রমাণ কোথায়? মনের অবস্থানকলই আমরা জানিতে পারি, কিন্তু 
মনের নিজের দেখা তো কখনও পাই না। স্বতন্ত্র স্বতন্ত্র প্রত্যয়, অনুভূতি, স্মৃতি প্রভৃতিই 
আমাদের জ্ঞ/নগোচর হয়। মনঃ যদি ইহাদের আধাররূপ কোনও দ্রব্য হয়, তবে সে 
আধারের কোনও জ্ঞান আমাদের নাই। প্রত্যয়, অনুভূতি প্রভৃতির সমষ্টিই মনঃ। চিন্তার 
গ্রধাহের তলদেশে এমন কোনও আত্ম নাই, যাহাকে আমরা দেখিতে অথবা জানিতে 
পারি। বার্কলে যেমন জড়ের বিনাশ সাধন করিয়াছিলেন এইরূপে হিউম তেমনি মনের- 
ও বিনাশ সাধন-করিলেন | জড় নাই, চৈতন্তও নাই-__-অদু গ অবস্থা । 

হিউম্‌ আপনাকে 79615 বলিতেন | কিন্তু ইহাতে আন্তগিকতা ছিল বলিয়া! মনে 
হয় না। থুষ্টধর্মকে তিনি “আমাদের ধর্ম” বলিয়াছেন, কিন্তু উহার দর্শনে জগতের স্থ্টি কর্তী 
বলয় কাহারে! স্থান থাকিতে পারে না। ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে ষে সকল যুক্তি আছে, 
ছিউমের দর্শন তাহ|দের সকলের ভিত্তিরই ধ্বংস-সাধন করিয়াছে । সন্নিবেশ-বিশিষ্টতার যুক্তি 
তিনি অগ্রাহ করিয়াছেন। জগতে উন্দেশ্ঠ-স।ধনের উপযোগী উপায় অবলঘিত হইয়াছে, 
ইহ1 হইতে যদি বুদ্ধিমান কোনও অঙ্টার অস্তিত্ব অনুমান করিতে হয়, ত|হ! হইলে, হিউমের 
মতে, অশ্টার মধ্যে বর্তমান উদ্দেখনাধনের পষেগী বুদ্ধি হইতে তাহার জগ্তও দ্বিতীয় এক 
জন অঙ্টার অস্তিত্ব অনুম।ন করিতে হয়, এবং এই দ্বিতীয় অ্টরর জন্ত তৃতীয় আর একজনের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। ইত্যাদি। 

“অত্র”? অস্তিত্ব-অস্বী কারদ্বারা প্রচলিত ধর্মের ধ্বংসসাধন করিয়াই হিউম নিরস্ত হন 
নাই। প্রকৃতির মধ্যে ষে কোনও শৃঙ্খল! অথবা নিয়তি আছে, তাঁহাও অস্ব।কার করিয়া তিনি 
বিজ্ঞানের বিনাশ-সাঁধনে উদ্ভত হইয়াছিলেন। করণ হইতে কাঁধ্যের উৎপত্তি অশ্শ্রন্তাবী; 
কাধ্যকারণশৃঙ্খলদ্ব(র! দৃশ্তমান জগৎ বিধৃত। ম্পিনোজার দর্শন এই শৃঙ্খল ও নিয়তির ধারণার 
উপর প্রতিষ্ঠিত হইয়াছিল। কিন্তু হিউম বলিয়াছিলেন, “কোনও কারণের দেখ! তে। কখনও 
পাওয়! যায় না। যাহার দেখ! পাওয়। যায়, তাহা! কেবল ঘটনাবলীর পারম্পর্ধয, একটি 
ঘটনার পরে আর একটির আবির্ভব। এই পারম্পর্য দেখিয়। পূর্ববর্তী ঘটনাকে পরবর্তী 
ঘটনার কারণ বলিয়া আমরা উল্লেখ করি। কিন্তু এই কারণত্ব-_পুর্বববর্তী ঘটনাদার| ষে 
পরবন্তী ঘটনার উৎপত্তি হয়, এই বিশ্বাম--কেবল অনুমানের উপর প্রতিষ্ঠিত । পূর্ববর্তী ঘটন! 
ও পরবর্তী ঘটনার মধ্যে কোনও অবশ্থস্ভাবী সম্বন্ধ আমাদেয় দৃষ্টিগোচর হয় না। বর্তমানে 
যে পৌর্বাপর্য লব্বন্ধ দৃষ্টিগোচর হয়, তাহা! যে চিরকাল থাকিবে, ভব্ষ্যিতে ষে তাহ।র 
অন্তথ। হুইবে না, তাহার নিশ্চিতি নাই। যাহাকে পনিয়ম” বল! হয়, তাহা এমন কোনও 
সনাতন ব্যবস্থ। নহে, যে যাবতীয় ঘটনাকে তাহার অনুগামী হইয়া আবিভূতি হইতে 
হইবে । এই তথাকথিত নিয়ম আমাদের অভিজ্ঞতার একটি মানসিক সংন্ষে'পনমাআঅ৯, 
ঘটনাবলীর পারম্পর্যের মধ্যে প্রত্যক্ষীভূত একট। প্রথামাত্র । কিন্তু এই প্রথা নিয়ত 
অর্থাৎ অবশ্তভ্।বী নছে। নিয়তি যদি বলিতে হয়, তাহ] হইলে কেবল গণিতের মধ্যেই 
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তাহ! দেখিতে পাওয়া যায়। তিনকে তিন দিয়। গুণ করিলে সর্বব দেশে, সর্ব কালেই নয় 
হইবে; নয় হওয়। অবশ্থাস্তাবী, তাহার অন্থথা অসম্ভব। কিন্তু জলের তাপ নির্দিষ্ট সীমার 
নিয়ে নামিয়া গেলে, জল ষে বরফে পরিণত হইবে, তাহার নিশ্চিতি নাই। ৩৯৫৩ যে 
-:৯, তাহাও এই জন্য যে ৩৯৩ এবং ৯ একই পদার্থ, ভিন্ন রূপে প্রকাশিত। ৩১৩-০৯/ 
এই প্রতিজ্ঞায় বিধেয়৯ দ্বার৷ উদ্দেশ্তে২ নৃতন কিছুর আরোপ করা হয়না। ইহাবিশ্লেষ- 
মূলকণ প্রতিজ্ঞামাত্র ; উদ্দেস্তের বিশ্লেষণ করিয়! বিশ্লিষ্ট গুণ/বলীর একটিকে উদ্দেশে আরোপ 
কর! হইয়াছে । 

দ্রব্যের৪ ধারণা-সম্বন্ধে হিউম বলিয়াছেন একথখণ্ড প্রস্তরের শ্বেতবর্ণ, কাঠিন্ত প্রভৃতি 
নান। গুণ অছে। এই সমস্ত গুণের আধার-রূপেই আমর! দ্রবোর ধারণ। করিয়া থাকি, 
কিন্তু প্রস্তরের গুণগুলি ভিন্ন অন্ত কিছুর সঙ্গে আমাদের সাক্ষাৎ হয় না। প্রস্তরের গুণনকল 
বর্জন করিয়া তাহাদ্দিগের হইতে স্বতন্ত্র কোনও আধারের কল্পনা আমর করিতে পারি না। 
শ্বেতবর্ণ, কঠিন প্রভৃতি প্রস্তরের গুণমকল পরস্পর সংহত করিয়া আমাদের কল্পণ৷ তাহাদের 
আধারম্বরূপে একটি পদার্থের প্রত্যয় গঠন করে। কিন্তু আমাদের অভিজ্ঞতায় এইরূপ 
কোনও পদার্থের অস্তিত্ব নাই। সুতরাং কারণের ধারণার মত দ্রব্যের ধারণাও ভ্রাস্তিমূলক | 

প্রক্কতিতে যদি “নিয়ম” ন। খাকে, তাহ! হইলে বিজ্ঞানে গবেষণা নিক্ষল, কেবল মাত্র 
গণিত ও প্রত্যক্ষ পরীক্ষার মধ্যে সমস্ত বৈজ্ঞানিক গবেষণ1 সীমাবদ্ধ থাকা উচিত। 
হছিউম আরও বলিয়াছিলেন, “এই তত্বে বিশ্বাম করিয়ু! যদি কোনও গ্রন্থ।লয়ের গ্রন্থ গুলি পরীক্ষা 
কর! যায়, তাহ! হইলে বন গ্রস্থই ন্ট করিতে হয়।” 

ধর্ম-বিশ্বংলী লোকদিগের কে এই লকল কথা মধুবর্ণ করে নাই। জ্ঞানের প্রকৃতি, 
উৎস ও সত্যতা-সন্বন্ধে গবেষণার ফল ধর্মের সহায়ক ন! হইয়া, তাছার উৎসাদক হৃইয়। 
দড়াইল। যে অন্ত্রত্বারা বার্কলে জড়বাদরূপ রাক্ষলের ধ্বংস-সাধন করিতে চাহিয়াছিলেন, 
সেই অস্ই হিউম চিন্ময় অমর আত্মার বিরুদ্ধ প্রয়োগ করিয়া বিশ্বাসের মূল উৎপাটন 
করিলেন। সঙ্গে লঙ্গে বিজ্ঞানও আঘাত প্রাপ্ত হইল। হিউমের গ্রন্থ পাঠ করিয়৷ ক্যাণ্ট 
বিচলিত হইরা উঠিলেন। তিনি লিখিয়াছেন ধর্মের যাহা! সার ভাগ, এবং বিজ্ঞানের যাহা 
ভিত্তি, বিন! তর্কে এত দিন তিনি তাহ] সত বলিয়! স্বীকার করিতেছিলেন, কিন্তু হিউমের 
গ্রন্থ পড়িয়। তাহার নিদ্র। ভঙ্গ হইল ।* 

তাহার মনে হইলঃ ধর্ম ও বিজ্ঞ/নের ভিত্তিতে এতদিন তিনি যে বিশ্বান স্থাপম 
করিয়া আলিতেছিলেন, তাহা! কি বর্জন করিতে হইবে? তাহাদের রক্ষার কোনও উপায়ই 
কি নাই? 

ফ্রন্সে রুসো এই জড়বাদ ও নাস্তিকতার বিরুদ্ধে সংগ্রামে অবতীর্ণ হুইয়াছিলেন। 
বার্কলে বলিয়াছিলেন, “জড়ের অন্তিত্ব নাই ।” ইহার উত্তরে হিউম বলিয়াছিলেন, ণতাহ। 
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হইলে মনেরও অস্তিত্ব নাই।” ইহার উত্তরে বলা! যায়, যে যে যুক্তির উপর নির্ভর করিয়! 
এই বাদ-বিতগ্ডার সৃষ্টি, তাহা সত্য-মিথ্যার বিচারে নির্ভরযোগ্য মানদণ্ড নহে। যুক্তির 
কতকগুলি সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধে মানুষের সমগ্র সত্ব। বিদ্রেহ অবলম্বন করে। তোমার যুক্তি, 
তোমার তক তো সেদিনক।র স্থষ্টি। মানবমনের যে অংশ হইতে ভ্রান্তির উদ্ভব হয়, সেই 
অংশেই ইহার অধিষ্ঠান। অতি দুর্বল সে অংশ। সেই হূর্ধল অংশ হইতে উদ্ভূত যুক্তির 
আদেশে আমাদের সমগ্র প্রকৃতি যাহা কামন! করে, তাহ। বিসর্জন দেওয়! অসম্ভব । আমাদের 
সহজাত প্রবৃত্তি ও হৃদয়ের অনুভূতি যুক্তি নির্দেশ পরিহার করিয়া আপন পথে অগ্রসর হয়। 
স্থান ও সময়-বিশেষে যুক্তির আদেশ পালনীয়, তাহ!তে সন্দেহ নাই। নগরের কৃত্রিম ও জটিল 
জীবনে যুক্তি ষে উৎরৃষ্টতর পথপ্রদর্শক, তাহা স্বীকাধ্য। কিন্তু জীবনের সঙ্কট মূহুর্তে 
আমাদের বিখ।সে ও আচরণে আমর1 হৃদয়ের অনুভূতিত্ধারাই চালিত হই। ঝুকি 
যদি ধর্মের বিরুদ্ধে যায়, তাহা হইলে বুঝিতে হইবে, সে যুক্তি অধলম্বনীয় নহে। ইহাই 
ছিল রুসোর মত। বহু অবিথাসীর মধ্যে তিনিই একাকী ধর্মের পক্ষে যুদ্ধ করিয়াছিলেন। 
তিনি বলিয়াছিলেন, “যেখানেই দর্শনের উদ্ভব হয়, সেখানেই জাতির নৈতিক স্বাস্থ্যের 
অবনতি ঘটে । দার্শনিকেরা নিজেরাই বলিয়াছেন, যে পঞ্ডিতদিগের আঁবির্ভাবের পর 
হইতে সাধু পণোকের দেখা পাওয়া যাইতেছে না। আমি সাহস করিয়। বলিতে পারি, ষে 
অতিরিক্ত চিন্তাপ্রবণতা প্রকৃতির বিরোধী । বুদ্ধিপ্রধান মানুষ একটি ম্বভাবভ্রষ্ট জীব। 
বুদ্ধির অতিবিকাশ বর্জন করিয়1 হৃদয় এবং অনুভূতির স্ুশিক্ষারু জন্ত চেষ্টা করাই কর্তব্য । 
শিক্ষার্থার! লে।ককে চতুর করা যায়ঃ ভাল করা যায় না। স্বাভাবিক প্রবৃত্তি এবং অনুভূতি 
যুক্তি অপেক্ষা অধিকতর বিশ্বামযোগ্য। "যুক্তি বদি ঈশ্বর ও জীবাত্মার অবিনখবরতায় 
বিশ্বাসের বিরুদ্ধে বলে, অনুভূতি প্রবল ভাবে এই বিশ্বাসের পক্ষে সাক্ষ্য দেয়। কেন তবে 
আমর। আশ! ছাড়িয়া শিরাশ! অবলঘ্বন করিব?” রুসেো তাহার 142 00৮6116 
73510156 উপন্তাসে বুদ্ধি অপেক্ষা অনুভূতির শ্রেষ্ঠত্ব প্রতিপাদন করিয়াছিলেন এই গ্রন্থের 
ফলে ফ্রান্সে ভাবের বন্ঠ। প্রবাহিত হইয়াছিল; ভাবালুতা একটা ফ্যালানে পরিণত 
হইয়াছিল। অন্তান্ত দেশেও ইহার প্রভাব কম অনুভূত হয় নাই। অষ্টাদশ শতাবীর 
মুক্তির আন্দে।লন ইহার ফলে মন্দীভূত হুইয়। পড়িয়াছিল। ইহার সঙ্গে ধর্মের প্রতি একটা 
আকর্ষণও পুনর্জজীবিত হইয়াছিল । রুসোর গ্রন্থ ক্যাণ্টের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার 
করিয়াছিল। ক্যাণ্ট দেখিতে পাইলেন, তঁ/হার মতে! আরও একজন নাস্তিকতার অন্ধকার 
হইতে বাহির হইবার পথের অন্থসন্ধান করিতেছেন, তিনি অতীন্তদ্রিয় বিষয়ে যুক্তির উপর 
অনুভূতির প্রাধান্য ঘোষণ! করিয়াছেন। ধর্মহীনতার বিরুদ্ধে একটা অস্ত্র ক্যাণ্ট প্রাপ্ত 
হইলেন বার্কলে ও হিউমের যুক্তির মধ্যে লাঁমগ্রস্ত বিধান করিয়া, তাহার সহিত রুসোর 
অনুভূতির সমাবেশে যুক্তির আক্রমণ হইতে ধর্মকে এবং সন্দেহবাদ হইতে বিজ্ঞানকে 
রক্ষ!র কার্ষেয তিনি আত্মনিয়োগ করিলেন, এবং ১৫ বৎসরের অক্লান্ত. পরিশ্রমের পরে তাহার 
01100909০01 71116 7২69,902 প্রকাশিত করিলেন । 


৩৫ 


২৭৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


_. বিশুদ্ধ প্রজ্ঞার বিশ্লেষণ ও সমালোচন।। 


(07101056 ০1 0১07৩ চ২58801)) 


0:1000৩ শবের অর্থ ঠিক সমালোচনা নয় ; বিশ্লেষধ-সুলক সমালোচনা অর্থে ক্যাণ্ট 
এই শবের ব্যবহার করিয়াছেন। 70: শবের অর্থ বিশুদ্ধ, অবিমিশ্রা। 7২%901) শবে 
বুঝায় প্রজ্ঞা, জ্ঞানের সাধন ধী-শ্তি। 7১015 [২৫৪5০:. এর অর্থ ইন্দিয়দ্বারা জ্ঞানের যে সকল 
উপকরণ প্রাপ্ধ হওয়া যায়, তাহা হইতে স্বতন্ত্র-_তাহাদ্দের সহিত অমিশ্রিত,_- প্রজ্ঞা । 
01101006০01 7১015 13২69,5011 গ্রন্থে বিশুদ্ধ প্রজ্ঞ! অথব। ধী-শক্তির বিশ্লেষণ করিয়া, 
জ্ঞানে তাহার দান কি, অভিজ্ঞত|য় তাহার কাধ্য কি, ক্যাণ্ট তাহ। নিরূপণ করিতে 
চেষ্টা করিযাছেন। «আমাদের জ্ঞান যে অভিজ্ঞতা হইতে আরব্ধ হয়, তাহাতে সন্দেহ নাই। 
বাহ্‌ দ্রব্যদ্বারা উত্তেজিত ন| হইলে, আমাদের মানসিক শক্তি যে সক্রিয় হইতে পারে না 
তাহাও সত্য। কিন্ত অভিজ্ঞতায় জ্ঞানের আরস্ত হইলেও, সমস্ত জ্ঞান যে তাহাদ্বারাই 
উৎপন্ন হয়, তাহা! বলা যায় না। ইহা অসম্ভব নয়, যে অভিজ্ঞতার ছুইটি অংশ আছে, 
একটি সংবেদন হইতে প্রাপ্ত, অন্তট ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের মংযোগকালে ধী-শক্তির 
স্বকীয় ভাগ্ডার হইতে প্রদত্ত ।” ইহা যদি সত্য হয়, তাহা হইলে প্রত্যক্ষ-পূর্বব জ্ঞান 
অর্থাৎ সংবেদন-নিরপেক্ষ জ্ঞানের আন্তত্ব অসম্ভব না হইতে পারে। প্রত্যক্ষোত্তর৯ 
জ্ঞ/ন হইতে ব্যাবুত্তির জন্ত এই জ্ঞানকে ক্য।৭্ট, প্রত্যক্ষপুর্ব্ব২ জ্ঞ।ন বলিয়াছেন। এই 
জ্ঞ/নের অস্তিত্ব যদি থাকে, তাছ। হইলে আমাদের মনের প্রকৃতি ও গঠন হইতেই ইহার 
উদ্ভব হয়, বলিতে হইবে” 

লক্‌ বলিয়াছিলেন, সমস্ত জ্ঞানই “মাত্রা” অর্থ।ৎ (ইন্দ্রিয়ের সহিত) বাহ্‌ বিষয়ের “ম্পশ” 
হুইতে উৎপন্ন হয়। ক্যাণ্ট বলিলেন, তাহা নয়; জ্ঞানের একটা অংশ “মাত্রা-স্পর্শ”-জ।ত 
সন্দেহ নাই, কিন্তু অন্ত অংশ মনের নিজেরই দান। হিউম বলিয়াছিলেন, আত্ম। বলিয়া 
কিছুই নাই, বিজ্ঞান অসম্ভব। আমাদের পরম্পর-সংহত প্রত্যয়-রাজির প্রবাহ ভিন্ন মনের 
অন্ত কোনও রূপ নাই। প্রত্যক্ষ জ্ঞানেও কোনও শিশ্চিতি নাই; যাহাকে আমরা 
নিশ্চিতি বলি, তাহ! সম্তাব্যতামান্র, ষে কোনও মুহূর্তে তাহ] ভাঙগিয়া পড়িতে পারে। 
ক্যাণ্ট লক ও হিউম উভয়ের মতকেই ভ্রান্ত বলিলেন। তিনি বণিলেন, “যাহাকে সত্য 
মনে করিয়। তোমর1 তাছার উপর তোমাদের নিদ্ধান্ত স্থাপন করিয়াছ, তাহ! সত্য নহে; 
তোমর| ধরিয়া! লইয়াছ, ভিন্ন ভিন্ন সংবেদন হইতে জ্ঞ/নের উৎপত্তি হয়) তাহা যদি হইত, 
তাহ! হইলে অবশ্ত সংবেদনসকলের মধ্যে কোনও অবিচ্ছেগ্ভ পারম্পর্ধ্য-সন্বদ্ধ পাওয়! সম্ভবপর 
হইত না, এবং বহির্জগতের ঘটনাবলীর মধ্যে কোনও সন্বন্ধকেই নিয়ত বা অবশ্তুক বল! 
যাইত না। কিন্তু তোমর! যাহ! সত্য বলিয়! ধরিয়া লইয়াছ, তাহা। সত্য নহে । আমাদের 
মনঃ পরিষার প্লেটের মত নহে, এবং বাহ দ্রব্যে তাহাতে যে দাগ কাটে, কেবল তাহাই 
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নব্য দর্শন-_ক্যাণ্ট ২৭৫. 


জ্ঞান নহে। বাহা-ব্ষয়-ও-ইন্ছ্রি-নিরপেক্ষ জ্ঞানও আমাদের আছে।” ইহা প্রমাণ 
করিবার জন 0:10 ০£ 7115 7২69.501) লিখিত | এই গ্রন্থ জ্ঞ/নের বিজ্ঞন৯, মনের 
গঠনের বিশ্লেষণদ্বারা জ্ঞান কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহার স্বরূপ কি, তাহার উপাদান কি, 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি কিরূপে হয়, প্রভৃতি বিষয়ের আলোচনা! এই গ্রন্থে আছে। ক্যান্টের মতে 
এই লকণই তত্ব-বি্তার সমস্তা। তিনি লিখিয়াছেন, “এই গ্রন্থ অমি সম্পূর্ণতার দিকে 
লক্ষ্য রাখিরা লিখিয়াছি। তত্ববিষ্ঞার এমন €োন সমস্তা নাই, যাহার সমাধান অথবা 
সমাধানের পন্থর নির্দেশ৷ এই গ্রস্থে আমি করি নাই ।” 

বিশুদ্ধ জ্ঞান এবং অভিজ্ঞতালব জ্ঞানের মধ্যে পার্থক্য বুঝিবার উপায় কি? কোন্টি 
বিশুদ্ধ জ্ঞান, কোন্টি অভিজ্ঞত।র জ্ঞান, তাহ! বুঝিব কিরূপে ? এই প্রশ্নের উত্তরে ক্যান্ট 
বলেন, অভিজ্ঞতা হইতে কোন্‌ দ্রব্য কিরূপ, তাহাই আমরা জানিতে পারি। কিন্তু সেই 
দ্রব্য যে সেইবপ হইতে বাধ্য, তাহার সেই রূপ যে নিয়ত, তাহা যে অন্তরূপ হইতে পারে না, 
তাহা আমর অভিজ্ঞতা হইতে পাই না। আবার ষে সকল সত্য সাধিবিক অথব! সাধারণ, 
অভিজ্ঞত। হইতে তাহাও প্রাপ্ত হও] যায় না। স্থতর|ং যদি এমন কোনও গ্রতিজ্ঞ। পাওয়া 
যায়, যাহার অন্যথ| কল্পনা করাও অপন্তব, যাহ! সর্ব কালে ও সর্ব স্থানে সত্য বলিয়াই আমরা 
জানি, তাহা হইলে তাহাকে প্রত্যক্ষপুর্বা বলা যায় । এবংবিধ প্রতিজ্ঞ যর্দি অভিজ্ঞতা 
লব্ধ কোনও গ্রতজ্ঞ। হইতে উদ্ভূত না হয়, তাহ! হইলে তাহাকে ণিবূণঢ ভাবে প্রত্যক্ষ-পূর্বব 
বলিতে পারা যাঁয়। অভিজ্ঞতা কোনও গ্রতিজ্ঞাকে সাব্বিকতা দন করিতে পারে না। 
তাহ! হইতে এই মাত্র জান! যয, যে ষশ্দুর পরীক্ষা করিয়৷ দেখ গিয়াছে, তাহাতে এই 
শিমের অন্তথ| দেখ। যায় মই । সুতরাং নিয়তি এবং সাব্বিকতা প্রতক্ষপুর্বব জ্ঞানের 
নিশ্চিত লক্ষণ বলিয়! গণ্য হইতে পারে। 

কিন্ত এইরূপ শিয়ত ও স|বিবক কোনও প্রতিজ্ঞ। শাছে কি? ক্য।ণ্ট বলেন আছে; 
গণিতের লকল প্রতিজ্ঞই সাধ্বি ও নিয়ত। দুই প্রকারের প্রতিজ্ঞ! আছে__বিশ্লেষ-মুলক 
ও সশ্লেষ-মূলক২,। যে পকল প্রতিজ্ঞ|য় বিধেয়৩ উদ্দেস্তের৪ অন্তভূতি, তাহার! বিশ্লেষ-সুলক | 
উদ্দেশ্তের খিশ্লেষণদ্বারা যাহ] যাহ। পাওয়া যায়, এইরূপ প্রতিজ্ঞ।য় তাহাই তাহাতে আরোপ 
কর! হয়। “সকল জড় দ্রবই দেশে বিস্তৃত” এই বাক্যে “দেশে বিস্তৃতি” জড় দ্রব্যের 
সংজ্ঞার অন্তভূর্তি, সথৃতরাং ইহার! নূতন কিছুই বলা হয় না! এতাদৃশ প্রতিজ্ঞ।দঘবার! জ্ঞানের 
বুদ্ধি হয় না। 

সংশ্লেষ-মূলক প্রতিজ্ঞায় বিধেয় উদ্দেশ্ের সম্পূর্ণ বাহিরে অবস্থিত। যখন তাহা 
উদ্দেশ্তে আরোপিত হয়, তখন উদ্দেশ্ঠসম্বন্ধে নূতন কিছু বলা হয়। “সকল দ্রব্যই প্রোটন ও 
ইলেক্ট্রন দ্বার৷ গঠিত”, ইহা! একটি সংশ্লেষ-মূলক প্রতিজ্ঞ। | দ্বিবিধ প্রতিজ্ঞার মধ্যে বিশ্লেষ- 
মূলক প্রতিজ্ঞ| সম্পূর্ণরূপে প্রত্যক্ষপূর্বব। কিন্তু তাহাদের দ্বার! জ্ঞ/নের উৎপত্তি হয় না বলিয়। 
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বর্তমান আলোচনায় তাহার অবাস্তর। সংশ্লেষ-মূলক প্রতিজ্ঞ! প্রত্যক্ষপূর্ব ও প্রত্যক্ষোত্তর 
উভপই হুইতে পারে। গণিতের প্রতিজ্ঞ/সকল সশ্লেষ-মূলক প্রত্যক্ষ-পুর্ব প্রতিজ্ঞর 
উৎরুষ্ট উদাহরণ। গাঁণতের জ্ঞান নিয়ত ও নিশ্চিত ; ভবিষ্যতের অভিজ্ঞতায় ইহার অন্তর 
কল্পনা করাও অসম্ভব। আগামী কল্য কৃর্য্য পশ্চিম দিকে উদ্দিত হইবে, ইহ! বিশ্বাস করা 
সম্ভবপর, অগ্নি দাহ করিবে না, ই কল্পনা করাও অসম্ভব নহে, কিন্ত দুইএর সহিত ছুই 
যোগ করিলে যে চারি না হুইয়! অন্ত কিছু হইতে পারে, ইহ! কল্পন! করা অসম্ভব। ছুইএর 
সছিত দুই যোগ করিলে ষে চারি হয়, এই সত্য অভিজ্ঞতার পূর্ববর্তী, তাহা! ঠিক হইয়াই 
আছে, ভূত, ভবিষ্যৎ অথব! বর্তমানের অভিজ্ঞতার উপর ইহার সত্যতা নির্ভর করে না। 
এইরূপ সত্য যে কখনও মিথ্যা হইতে পারে, তাহাঁও কল্পনার অতীত। কিন্তু এই 
নৈশ্চিত্য আমে কোথা হইতে? অভিজ্ঞত। হইতে নহে। অভিজ্ঞতা দেশ ও কালে 
সীমাবন্ধ। তাহা হইতে ভিন্ন ভিন্ন সংবেদন ও ঘটনাই পাওয়া যায়। ভবিষ্যতে তাহাদের 
পারম্পর্যয অতীত ও বর্তমান পারম্পধ্য হইতে ভিন্নরূপ হইতে পারে। গণিতের নিশ্চিতি 
আমর! প্রাপ্ত হই মনের গঠন হইতে । আমাদের মনঃ এমন ভাবে গঠিত, ষে ছুইএর সহিত 
দুই যোগ করিলে ষে চারি ভিন্ন অন্ত কিছু হইতে পরে, তাহ! সে কল্পন1 করিতে পারে না। 
মনঃ নিক্ষিয় পদার্থ নহে; তাহার বহিঃস্থ দ্রব্য তাহার উপর লিখিয়: যাইবে, আর যাহা! 
লিখিবে, তাহাই সে নিশ্চিষ্ট ভাবে গ্রহণ করিবে, ইহা! তাহার স্বভাব নহে । যেসকল 
অবস্থাকে মানমিক অবস্থা বলা হয়, তাহ।দের লমষ্টি-মাত্রও মনঃ নহে। মনঃ মানুষের 
একটি অঙ্গ; অসংবদ্ধ সংবেদনসকল ইহার নিকট আকার প্রাপ্ত হুইয়! প্রত্যয়ে পরিণত 
হয়, এবং ইছাদ্বারা পরম্পর সংবদ্ধ হইয়| শৃঙ্লা-সমন্থিত চিন্তার স্ঙটি করে। সুতরাং 
দেখা যাইতেছে জ্ঞনের সমস্ত অংশ বাহা দ্রবা হইতে আসেনা। তাহার একটি অংশ 
মনের দান। 

অলংবদ্ধ সংবেদনগুপিকে মনঃ কিরূপে জ্ঞানে পরিণত করে? এই গ্রশ্সের সমাধানের 
প্রচেষ্টাকে-মনের বিশ্লেষণ করিয়া চিন্তার নিয়মসকলের আবিষ্কারের প্র-চষ্টাকে-_ক্যাণ্ট 
"“অতীন্দ্রিয় দর্শন” নামে অভিহিত করিয়াছেন। যাহ] প্রত্যক্ষের অতীত তাহাই 
719050611051109] ; প্রত্যক্ষ জ্ঞানের অতীত ষে সমন্তা। তাহার সমাধান যে দর্শনের বিষয়, 
তাহাই “অতীক্দ্রিয় দর্শন ।৮ 

জ্ঞানের উৎপত্তি দুইটি ক্রম। প্রথমতঃ ইন্দ্রিয়ের লহিত বিষয়ের সংস্পর্শে, (ক্ষুর সহিত 
আলোকের, কর্ণের সহিত বাযু-তরজের, সংস্পর্শে) স্নাযুযন্ত্রে ষে উত্তেজনার সৃষ্টি হয়, তাহ। 
মন্তিফ্ধে বাছিত হই্য়া মনের এক কক্ষে উপস্থিত হয়। মনঃ সক্রিয় হইয় স্নায়ুবাহিত এই 
উপাদ্দানকে একট! আঁকার দান কৃরে। দ্বিতীয়তঃ, এই আকারিত উপাদান মণের দ্বিতীয় 
কক্ষে নীত হইলে, স্থৃতির সাহায্যে মনঃ তাহাকে একটি বিশেষ শ্রেণীডক্ত করে। প্রথম ক্রমের 
আলোচনাকে ক্যাণ্ট 1[5105951006175] 468011500 ( সংবেদনের অতীক্জিয় তত্ব) নাম 
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দিয়াছেন। £:2119062105110] শব্দের অর্থ পূর্বে ব্যাথ)াত হইয়াছে । 46500600 
শবের ধাতুগত অর্থ অনুভূতি বা সংবেদন। 0126006 ০: 701৩ [২62507) গ্রন্থের প্রথম 
ভাগই /[:91159611061712] 4১650176110 | দ্বিতীয় ভাগের নাম--7:91190110621191 
[0210 1। 10810 অর্থে চিন্তার বিজ্ঞ।ন। বে ভাবে মানবের মনঃ চিন্তা করে, তাহার 
বিজ্ঞন। মানুষের চিন্তার মধ্যে ষে অংশ ইন্দ্রিয়াতীত, তাহার বিজ্ঞানই /['::11506:706:169] 
[40510 ব। অতীন্দ্রিয় চিন্তা! বিজ্ঞান | 


অতীক্ক্রিয় অন্ুুভূতি-বিজ্ঞান 
হু 818 0675067751 /55608609 


ংবেদন বলিতে ইন্দ্রিয়ের লছিত কোনও দ্রব্যের সংস্পর্শজনিত উত্তেজনার১ অস্তিত্ব- 
মাত্রের জ্ঞান বুঝার। অক্ষিপটে এক ঝলক আলোকের পতন, নাপিকারন্বে কোনও একট! 
গন্ধের আবির্ভ।ব, ত্বকের সহিত বস্তবিশেষের এবং রূসনার সহিত খাগ্ভের সংস্পর্শ, এবং 
কর্ণপটহে বাযুস্পন্দনের আঘাত সংঘটিত হইবার পরেই যে অনুভূতি উৎপন্ন হয়, তাহাই 
সংবেদন, তাহাই অভিজ্ঞতার উপাদান। জাতকের প্রথম অবস্থায় ষে অনুভূতি উৎপন্ন 
হয়, তাহাতে বস্তর বিশেষ জ্ঞান থাকে না, কেবল “কোনও একট! কিছু* এইরূপ একটা 
জ্ঞান হয় ,২ ইহাই জ্ঞানের প্রথম অবস্থা! । কিন্তু ইহাকে জ্ঞ/ন বলা যায় না। এই সকল 
অনুভূতির সমবায়ে বিশেৰ বিশেষ দ্রবোর জ্ঞান জন্মে। একটা কমলা লেবুর জ্ঞান কিরূপে 
উৎপন্ন হয়, দেখা যাউক | শিশু যখন হাতে কমলা লেবু লইয়। খাইতে থাকে, তখন তাহার 
অক্ষিপটে পতিত আলোকের দ্বারা তৎসংশ্লিষ্ট লায়ুর স্পন্দন মস্তিষ্কে উপনীত হইলে, তাহার 
অনুভূতি উৎপন্ন হয়। তাহ|র রসনার সহিত কমলা লেবুর রসের সংস্পর্শের ফলে রসন'- 
সংশ্লিষ্ট ন।যুর স্পন্দন মন্তিফে বাহিত হইলে, স্বাদের অনুভূতি জন্মে। এইরূপ নাপিকান্থিত 
স্নায়ুর ম্পদন এবং ত্বকৃ-সংশ্লিষ্ট স্নায়ুর স্পন্দন মস্তিষ্কে উপনীত হইলে, গন্ধ এবং স্পর্শের 
অনুভূতি হয়। ভিন্ন ভিন্ন ইন্ত্রিয় হইতে উৎপন্ন এবং পরস্পর হইতে পৃথক হইলেও, এই 
সকল অনুভূতির সমবারে একটি প্রত্যয়ের স্থষ্টি হয়, ত|হাই কমল। লেবুর প্রত্যয়। তখন 
অস্পষ্ট অনুভূতি প্রত্যক্ষ জ্ঞানে পরিণত হইয়াছে । 


কিন্ত সংবেদন কি আপন! হইতেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানে পরিণত হয়? লক ও হিউম 
বলিয়াছেন “হা, তাহাই হয়।” ক্যাণ্ট বলিলেন, তাহ! অসম্ভব । এই লকল সংবেদন বিভিন্ন 
ইন্ড্িয় হইতে অসংখ্য স্নায়ুর দ্বার! বাহিত হইয়া মস্তিফে নীত হয়। বাহ জগতের সংবাদবাহী 
এই সকল সংবেদন মন্তিফ্ধের বিভিন্ন কক্ষে উপস্থিত হয়। এক এক কক্ষে বহু “সংখ্যক! 
সংবেদন সমবেত হয়। উপরে যে কমলা লেবুর উল্লেখ কর! হইয়!ছে, তাহার গন্ধের সহিত 


একই কক্ষে আরও অনেক গন্ধ আছে। কিন্তু তাহার গন্ধ কক্ষ হইতে বাহির হইয়৷ অন্ত 
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২৭৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কক্ষন্থিত তাহ।র স্ব(?কে অন্ঠান্ত স্বাদ হইতে পৃথক করিয়া আনিয়া! তাহার লহিত মিলিত 
হুইল, এবং তাহার! উভয়ে আবার তাহার ত্বক-সংগ্লিট সংবেদনকে অন্যান ত্বক-সংশ্লি্ 
সংবেদন হইতে পৃথক করিয়া! তাহার সহিত মিলিত হইল, এবং পরে তাহার রূপা ম্ুভূতিকেও 
তাহার কক্ষ হইতে বাহির করিয়া আনিয়া দলভুক্ত করিয়া লইল, এবং লকলে মিলিয়া 
কমল। লেবুর জ্ঞান উৎপাদন করিল, ইহা বিশ্বাস করা অসম্ভব। নিশ্চয়ই এই সকল 
সংবেদনকে মিলিত করিবার জগ্ স্বতন্ত্র কর্তার প্রয়োজন। ইহাপিগের মধ্য কোনও শৃঙ্খলা 
নাই ; বিশুঙ্খল ভাবে যখন তাহারা মন্তিফের মধ্যে দলে দলে প্রবেশ করে, তখন তাহার৷ 
থাকে বিশ্জ্খল জনতার মত। তাহাদিগকে শৃঙ্খলাবন্ধ করিবার জন্য কোনও শক্তি যদি না 
থাকত, তাই! হইলে তাহার] শুঙ্ঘণাবিহীন জনতার মতই থাকিয়! যাইত। তাহাদিগকে 
যথাভ!বে লজ্জিত করিবার জন্ঠ কর্তার প্রয়োজন । 

বাহির হইতে ইন্দ্িয়-ঘ্ার দিয়া যে সকল সংবাদ মস্তিষ্কে উপস্থিত হয়, তাহার সকল- 
গুলিই গৃহীত হয় না। যখন আমরা চক্ষু মেলিয়া থাকি, তখন কত দ্রব্য হইতেই আলোক 
আপিয়া আমাদের চক্ষুতে পতিত হয়, কিন্তু তাহাদের সকলগুলিই তে! আমর! দেখি না । 
ষেদ্রব্যের প্রতি মনোষে।গ আকৃষ্ট হয়, যেটি নির্ব/চিত হয়, সেইটিই বিশিষ্ট রূপ ধরিয়া 
জ্ঞানের বিষয় হয়। দেছের সর্বত্র বিস্তৃত স্নাযু-গ্রান্তে গ্রতিক্ষণে অগণিত উত্তেজনা আঘাত 
করে; তাহাদের উপস্থিতি-বার্ত।ও সাযুর বর! মস্তিফে বাহিত হয়, কিন্তু তাহাদের অধিকাংশই 
অবজ্ঞ।ত ও বজ্জিত হয়। যাহারা মনের ওত্মসথক্য উৎপাদণ করে, কেবল তাহারাই জ্ঞানের 
পদবীতে আরোহণ করিতে সক্ষম হয়। ঘরের মধ্যে ঘড়িতে টিক টিক শব্দ হইতেছে, শব 
শ্রতিগোচর হয় না। কিন্তু যখনই সময় কত জাণিবার ইচ্ছা হয়, তখনই সেই শব্দ শুনিতে 
পাওয়। যায়। যেসকল উত্তেজন আাদর উদ্দেশ ও প্রয়োজনের সহিত সংশ্লিষ্ট, তাহাদের 
প্রতিই মনোযোগ আকৃষ্ট হয়, এবং তাহারাহ অন্তান্ত উত্তেজন পশ্চাতে ফেলিয়া মনের সম্মুথে 
উপস্থিত হয়। সংবেদন ও চিন্তা আমাদের ভূত্যের মত, তাহ।রা আহ্বানের অপেক্ষ। করে) 
তাহাদের প্রয়োজন না৷ হইলে, তাহারা মনের সম্মুখ উপস্থিত হয় না। যে তাহাদিগকে 
আহ্বান করিয়! কার্যে নিযুক্ত করেঃ সে মনঃ। সুতরাং সংবেদণ ও তদুৎপন্ন প্রত্যয় ব্যতীত 
মনের ক্রিয়াও স্বীকার করিতে হয়। 

ক্যাণ্টের মতে জ্ঞানের গ্রথম ক্রমে সংবেদনগুপিকে শ্রেণীবদ্ধ করিবার জন্য মনঃ দুইটি 
সহজ উপায় অবলম্বন করে--তাহাদিগকে প্দেশ”১ ও “কালে” স্থাপন করে। দেশও 
কাল দ্রব্য নহে, তাহার! প্রত্যক্ষ জ্ঞ।নের প্রকারও মাত্র। দেশ ও কাল মনের দেওয়! 
প্ছাপ"- সম্মুখে উপস্থিত সংবেদনের উপর মনঃ প্রথমে এই দুইটি ছাপ লাগাইয়া! দেয়। 
রূপ, রস, গন্ধ, শব ও স্পর্শ, যাহ। দেহের বাহির হইতে আলিয়া মনের লম্মুখে উপস্থিত হয়, 
মনঃ তাহাদের সকজগুলিকেই প্রথমে দেহের বাহিরে, তাহার পরে পরস্পর হইতে স্বতন্ত্রভাবে 
বিভিন্ন স্থানে একটির পাশে একটি অবস্থিত বলিয়। গণ) করে । কোনও দ্রব্কে বাহ্‌ দ্রব্যরূপে 
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জানিলাম, ইহার অর্থ আমার বাহিরে অবস্থিত বলিয়! বুঝিলাম। সঙ্গে সঙ্গে এই মকল 
অনুভূতি পূর্ববপরক্রমেও সজ্জিত হয়,-একটি পূর্বে, অন্তটি তাহার পরে, এইরূপ কালিক- 
ক্রমে ব্যবস্থিত হয়। এইরূপে প্রত্যেক সংবেদন দেশ ও কালে অবস্থিতরূপে গণ্য হয়। 
এই দেশ ও কালের ধারণ! সংবেদন হইতে উৎপন্ন হয় না, আমাদের কোনও ইন্দ্িয়ই দেশ 
ও কালকে মনের সম্মুখে উপস্থিত করে না। তাহার! কোনও ইন্দ্রিয়েরই ব্ষিয় নহে। 
আমাদের মনঃই সমস্ত সংব্দেনকে দেশ ও কালের পরিচ্ছদে সজ্জিত করে। সেই্ন্য দেশ 
ও কালের জ্ঞান প্রত্যক্ষ-পূর্বব১, প্রত্যক্ষোত্বর$ নহে । এই জ্ঞান না থাকিলে কোনও 
লংবেদনই প্রতীতিতেশ পরিণত হইতে পারে না । কোনও দ্রব্যকেই দেশ ও কালে অবস্থিত 
ভিন্ন অন্ত কোনও রূপেই ধারণা করিতে পার! যায় না| দ্রব্যের জ্ঞান নির্ভর করে দেশ ও 
কালের ধারণার উপর। কিন্তু যাবতীয় দ্রব্যের আধার এই দেশ ও কালের ধারণার জন্ত 
তাহাদের মধ্যস্থিত কোনও দ্রবোর ধ|রণ|র সাহাধ্য লইতে হয় না। শুন্ঠ দেশ ও শুন্ত কালের 
ধারণ! করিতেও কষ্ট হয় না। যাবতীয় দ্রব্য অন্তহিত হইয়! গিয়াছে, কিন্তু দেশ ধর্তমান 
আছে, কাল অবিরাম বহিয়া যাইতেছে, ইহা কল্পন। কর! অপন্তব নহে। ক্কোনও দ্রব্যের 
অন্যন্য সকল লক্ষণের তিরোভাব কল্পধ। কর! যায়--কমলা লেবুর বর্ণ, গন্ধ, ভার গ্রভৃতি 
নাই, ইহা কল্পনা করা যায়, কিন্তু যে স্থান ব্যাপিয়া সেই কমল! লেবু ছিল, সেই স্থানের 
অন্তর্ধান কল্পনা করা সন্তবপর নহে। এই আন্তই ক্যাণ্ট দেশ ও কালকে আমাদের মনের 
সহুত অবিচ্ছেগ্ সন্বদ্ধে সম্বদ্ধ এবং প্রত্যক্ষ-পূর্ব বলিয়াছেন। এই সহজাত প্রত্যক্ষ-পূর্বব 
দেশ ও কালের অব্যবহিত জ্ঞ|নকে ক্যাণ্ট “ইন্দ্রিয়ের উপজ্ঞ।৪ নাম দিয়াছেন। 


দেশ ও কাল যে প্রত্যক্ষ-পূর্ব, দ্বিবিধ প্রমাণের ঘর! ক্যাণ্ট তাহা প্রমাণ করিবার 
চেষ্টা করিয়াছেন-_-(ক) তাত্বিক৫ ও (খ) অতীন্দ্রিয়৬ | (ক) উপরি উক্ত প্রমাণ-সকল তাত্বিক 
প্রমাণের অন্তর্ঘত। যাবতীয় পদার্থ দেশ ও কাল-কর্তৃক বিধৃত্ত হইলেও দেশ ও কাল 
“্সম্প্রত্যয়” ব| সামান্* নহে। কেননা, “সামান্ত” তাহার বাচ) যাবতীয় বিশেষের সমষ্টি 
নহে) “মানুষ” বলিলে জগতের যাবতীয় মানুষের সমষ্টি বুঝ|য় না। যেষেগুণ মানুষের 
বিশেষত্ব, সেই মকল গুণ লমন্থিত-জীব বুঝ|য় | কিন্তু “দেশ” য|বতীয় খগ্ডদেশের ও “কাণ॥ 
যাবতীয় খগ্ডকালের সমষ্টি। দেশ ও কাণ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের রূপ বা আকার৮। 


(খ) “্অতীন্ত্িয়” প্রম।ণ-সম্বন্ধে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, দেশ ও কালকে প্রত্যন্ষ-পূর্ব 
বলিয়। স্বীকার না করিলে, কয়েকটি বিজ্ঞানের অস্তিত্বই অসম্ভব হইয়! পড়ে। দেশ ও 
কালই শুদ্ধ গণিতের৯ বিষয়। দেশও কালকে গ্রত্যক্ষ-পূর্বব বলিয়। গণ্য করিলেই শ্তুনধ 
গণিতবিজ্ঞান সম্ভবপর হুয়। গণিতের প্রতিজ্ঞা মকলকে লাবিবক ও নিয়ত বলিয়াই গণ্য 
কর! হয়। কিন্তু অভিজ্ঞতা হইতে কখনও নিয়ত ও সার্বাক প্রতিজ্ঞ। প্রাপ্ত হওয়া 
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যায় না। প্রশ্যক্ষ-পূর্বব ভিত্তি না থাকিলে গণিতের প্রতিজ্ঞ! সর্ব্ব দেশে ও সর্ব কালে সত্য 
বলিয়। গৃহীত হইতে পারে না। এই জন্তই দেশ ও কালের জ্ঞানকে প্রত্যেক্ষোত্তর বলিতে 
প|র] যায় না, তাহা! প্রত্যক্ষপূর্ব। গণিতের নিয়ম সকল দেশ ও কালেরই নিয়ম) সথতরাং 
তাহারাও প্রত্যক্ষপূর্ব। ইহা যদি সত্য হয়, তাহা! হইলে দেঁশ-ও-কাল-সম্বন্ধীয় প্রতিজ্ঞা- 
সকল কিরূপে সাধ্বিক ও নিয়ত হয়, তাহা! বুঝিতে পার1 যায়। দেশ ও কাল আমাদের 
মনের প্রকার১ যদি হয়, তাহা হইলে দেশ ও ফাল নন্বন্ধীয় নিয়ম (যহা! গণিতেরই 
নিয়ম ) আমাদের মনেরই নিয়ম, সুতরাং যতদিন আমাদের মনের স্বরূপ পরিবন্তিত ন| 
হয়, তত দিন দেশ ও কালের নিয়মেরও ব্যতিক্রমের সম্তাব্না নাই। 


এইরূপে হিউমের আক্রমণ হইতে ক্যাণ্ট গণিতবিজ্ঞানকে রক্ষা করিয়াছেন । 
এখন অন্ন্ত। বিজ্ঞানকে রক্ষা করা যায় কিনা, দেখিতে হুইবে। কিন্তু তাহার পূর্বে দেশ 
ও কালকে বহির্জগৎ হইতে অন্তর্জগতে স্থানান্তরিত করার ফল-সশ্বন্ধে কিছু বল! 
প্রয়োজন। 

ক্যাণ্টের মতে দেশ ও কালের অস্তিত্ব বহির্জগতে নাই। অ|মাদের মনের বাহিরে 
তাহার অস্তিত্ব নাই। তাহারা বাহ্‌ দ্রব্যের জ্ঞানের *প্রকার*২ মান্র। বহির্জগৎ হইতে ষে 
সংবেদন উৎপন্ন হয়, মনঃ তাহাদিগকে দেশ ও কালে গ্রহণ করে। এই দেশ ও কালের 
ধারণা ইন্দ্রিয়-নিরপেক্ষ ও মনের স্বরূপ হইতে উৎপন্ন। দেশ ও কালের সুস্পষ্ই ধারণা 
লইয়া যে আমর জন্মগ্রহণ করি, তাহা নয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে এই ধারণা ষে 
রূপে ক্রমশঃ স্পষ্ট হইয়! উঠে, মনোবৈজ্ঞ।নিকগণ তাহার বর্ণনা করিয়াছেন । দেশ ও কালের 
ধারণ! প্রত্যক্ষ জ্ঞানের সহিত ক্রমশঃ পুষ্টিলাভ করিলেও, ইহ1 বাহিরে বর্তমান কোনও 
দ্রব্যের ধারণ! নহে। ইহা মনেরই স্ৃষ্টি। কোনও ইন্দ্রিয় হইতে ইহার জ্ঞান প্রাপ্ত হওয়। 
যায় না। বাহ্‌ দ্রবোর জ্ঞ!ন ইন্দ্রিয়।রা ভিন্ন পাইবার সম্ভাবনা নাই । কিন্তু দেশ ও কালের 
জ্ঞ/ন ইন্দ্রিয়ণভ্য নয়। সুতরাং তাহারা বান্থ দ্রব্য নয়; তাহাদের বস্তুগত অস্তিত্ব শাই বলিতে 
হইবে। ইহাদের অস্তিত্ব আমাদের মনে। ইহা হইতে বুঝিতে পারা যায়, যে বাহ দ্রব্যের 
ষে জ্ঞান আমাদের হয়, তাহ! তাহার স্বরূপের জ্ঞান নহে। আমরা যাবতীয় দ্রব্য দেশ 
ও কালে অবস্থিত দেখিতে পাইলে, তাহার! বাস্তব পশে দেশ ও কালে অবস্থিত নছে। 
দেশ ও কালের পরিচ্ছদ পরিধান করিয়! তহ।র! অ।মাদের সম্মুখে উপস্থিত হয়| তাহার! 
যে আমাদের বাহিরে অবস্থিত, তাহাতে সন্দেহ নাই, কিন্তু দেশ ও কালের পরিচ্ছদ 
খুলিয়। ফেলিলে তাহাদের রূপ কি হয়, তাহ! আমর! অবগত নহি। আমাদের জ্ঞানের 
বাহিরে দেশ ও কালবজ্জিত দ্রব্যের স্বরূপ কি--দ্রব্য স্বর্ূপতঃ৪ কি-_তাহা অ।মর! জানি না। 


বাহ জগতের ধাবতীয় দ্রব্য যেমন দেশ ও কালের অন্তর্গত হইয়া আমাদের মনের 
নিকট প্রকাশিত হয়, তেমনি মনোজগতের সমস্ত ভাব কালের অন্তর্গত হইয়া! প্রকাশিত 
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নব্য দর্শন_ ক্যান্ট ২৮১ 


হয়। মানলিক অবস্থাসমূহ “কালের” পরিচ্ছদ-বজ্জিত অবস্থায় কিরূপ, তাহাদের ন্বরূপ 
কি, তাহাও আমর! অবগত নহি। তাহারা যে আত্মার» অবশ্থামাঞ্জ, তাহার স্বরূপ 
জানিবার উপায় নাই। স্থতরাং অন্তর্জগগতে ও বহির্জগতে যে দুই পদার্থ বর্তমান--চিৎ 
ও জড়-_তাহার! যেরূপে মনের নিকট প্রকাশিত হয়, তাহাই মাত্র আমর! জানিতে পারি, 
তাহাদের ত্বরূপ জানিবার কোনও উপায় নাই। 06006 ০: 7111 চ9302.এর 
প্রথম সংস্করণে ক্যাণ্ট লিখিয়াছিলেন, ইহা! অসম্ভব নহে, ষে একই মাত্র পদার্থ উভয় 
জগতে বর্তমান; যে পদার্থ বাহজগতে দেশ ও কালে প্রকাশিত, তাহাই অন্তর্জগতে কেবল 
কালেই প্রকাঁশিত। গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণে এই উক্তি বজ্জিত হইলেও, ইহারই মধ্যে 
ক্যাণ্টের পরবর্তী দার্শনিক্দিগের দর্শনের মূল নিহিত | 


অতীন্দ্রিয়-তত্তের বি শ্লোষণ 
(2 297950518051765] 4৯12815101০) 


সংবেদনপিগকে দেশ ও কালের রূপ-দানঘ্বারাই জ্ঞান উৎপন্ন হয় না। জ্ঞানের ক্রম 
দুইটি £ (১) প্রত্যক্ষ জ্ঞান বা প্রতীতি২ ও (২) সামান্ত জ্ঞান ব! সম্প্রতীতি৩। প্রথম 
ক্রমে ইন্দ্রিয়ের সহিত বিষয়ের সংস্পর্শে যে অনুভূতি উৎপন্ন হয়, দেশ ও কালের রাগে 
রঞ্জিত হুইয়া তাহ! প্রতীত হয়। ক্যাণ্ট দ্বিবিধ ইন্দ্রিয়ের কথা বলিয়াছেন-_বাহা ও 
আস্তর। চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, রসন৷ ও ত্বক, এই পঞ্চ ইন্ড্িয়ের দ্বার! দেহের বাহিরে অবস্থিত 
দ্রব্যের জ্ঞান হয়। অন্তরিক্দরিয়দ্বারা মানসিক অনুভূতির জ্ঞান হয়। উভয়বিধ জ্ঞানই 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান। কিন্তু শুধু দেশও কালে গ্রকাশেই স্পষ্ট জ্ঞান হয় না। এই প্রকাশে 
জ্ঞানের আভালমাত্র উৎপন্ন হয়। ইহা দেশ ও কালে অবস্থিত “কোনও একটা কিছু”র 
অন্তিত্বমাত্রের জ্ঞান। এই অস্পষ্ট জ্ঞানকে ম্প্জ্ঞানে পরিণত করিবার কার্য--অন্তান্ত 
বস্ত হইতে স্বতন্ত্র বিশিষ্ট বস্তর জ্ঞান-উৎপাদন ও অন্যান্ত বস্তর সহিত তাহার সম্বন্ধ নিরূপণ- 
কার্ধ্য বুদ্ধির । ইহাই জ্ঞানের দ্বিতীয় ক্রম। প্রথম ক্রম /[1:21190611011651] 48500600 
এ বিবৃত হইয়াছে। দ্বিতীয় ক্রম বণিত হইয়াছে 11:815060061709] 1,010 অথবা 
অতীন্জ্রিয় তর্ক-বিজ্ঞ।নে। 140210এর অর্থ চিন্তার নিয়মের৪ বিজ্ঞান। যে যে নিয়ম্ছ।র| 
আমাদের চিন্তা পরিচালিত হয়, তাহার আবিফার ও আলোচনাই 7+02101 চিন্তার 
এই নকল নিম্নম অভিজ্ঞত।-নিরপেক্ষ, বাহ্‌ বস্তু হইতে তাহাদের জ্ঞানলাভ হয় না। চিস্তার 
নিয়মসমুছের বিজ্ঞানই [40510 বা তর্কশান্ত্র। সাধারণ চ0:178] 1+0510এ জ্ঞানের 
উৎপত্তি-সম্বন্ধে আলোচনা নাই। জ্ঞানের উৎস কোথায়, তাহার আলোচনা ইহাতে নাই । 
ইছাতে প্রাপ্ত-জ্ঞানকে সত্য বলির! গ্রহণ করিয়া তাহার “রূপ” এবং তর্কে সেই প্রাপ্ত 
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২৮২ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞান কোন কোন নিয়মানুলারে ব্যবহৃত হইতে পারে, তাহার আলোচনা হয়৷ ক্যাণ্টের 
[85595110611681 [+0510এ জ্ঞ।নের যে অংশ অভিজ্ঞত| হইতে উদ্ভূত নহে, তাহার 
উৎপত্তি-সম্বন্ধে আলোচন। আছে । 18506210619] 1,010 দুইভাগে বিভক্ত-_ 
[*121150611061109] 4191)700 ও /%1:211506110617691 10181000। মনের কার্য 
বিশ্লেষণদ্থ।র চিন্তার নিয়ম আবিফার /*191160611061712] 41191500এর ( “অতীক্জিয় 
তত্ব-বিশ্লেষণের ) উদ্দেশ্য | 

ইন্দ্রিয়ের বিভিন্ন বিষয়ের মধ্যে প্রক্য-প্রতিষ্ঠাই বুদ্ধির কার্য। বিভিন্ন দ্রব্যের মধ্যে 
সন্বদ্ধের আবিষ্ারদ্বারা এই এঁক্যের প্রতিষ্ঠা হয়। বিশুদ্ধ সংবেদন সর্ঘবদের মধ্যে একটি 
বিক্ষিপ্ত ঘটনামাত্র। মনের মধ্যে কোনও এঁক্যবিধায়ক শক্তি যদি ন| থাকিত, তাহ। 
হইলে আমাদের মানসিক জীবন হইত এইরূপ বিক্ষিপ্ত ঘটনাবলীর সমাবেশমাত্র। এই 
জন্তই ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, “সম্প্রতীতি ব| সামান্ত-জ্ঞ!ন ব্যতীত প্রতীতি ব! প্রত্যক্ষ জ্ঞান 
অন্ধণ১। যেসুত্রে এই সকল বিক্ষিপ্ত ঘটনারাজি গ্রথিত হইয় শুঙ্খলা-বদ্ধ জ্ঞানে পরিণত 
হয়, তাহ! বুদ্ধি। জ্ঞানের যাবতীয় বিষয় শৃঙ্খলাবদ্ধ করির়৷ তাহাদের স্ু-বিহ্তাসের দ্বার! 
এঁক্যের উদ্ভাবন বুদ্ধির কাধ্য। কি ভাবে এই কার্য সম্পাদিত হয়, তাহা 41181500এ 
প্রশিত হইয়াছে । 


এমন কোনও সম্প্রত্যয় আমাদের আছে কি না, যাহ! অভিজ্ঞতার পূর্ববর্তী, যাহ! 
অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন হয় নাই, ক্যাণ্ট প্রথমে তাহারই আলোচনা করিয়াছেন । লক ও 
হিউম এরূপ কোনও সম্প্রত্যয়েদ অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই । ক্যাণ্ট দেখাইতে চেষ্টা 
করিয়াছেন, যে এমন কতকগুলি সম্প্রত্যয়ং আমাদের আছে, যাহারা আমাদের বুদ্ধির 
অন্তর্বন্তী__যাহার] ইন্িয়ন্ধারা উৎপন্ন হয় না। যে সকল সংবেদন দেশ ও কালের রাগে 
রঞ্জিত হইয়! বুদ্ধির সম্মুখে উপস্থিত হয়, বুদ্ধির কার্য তাহাদের ব্যাখ্যা করা। কোথা হইতে 
তাহার] আলিল, তাহার! কে, তাহাদের পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ কি, প্রভৃতি বিবিধ প্রশ্নের 
মীম।ংস! বুদ্ধিকে করিতে হয়। দেশ ও কালে যখন তাহার! বুদ্ধির নিকটে আবির্ভূত হয়, 
তাহার পুর্বেই তাহার] যে বাহা, তাহা স্থিরীকৃত হইয়াছে। অবশিষ্ট যে সকল প্রশ্নের 
সমাধান বুদ্ধিকে করিতে হয়, তাহারা বুদ্ধির মধ্যেই উদ্ভূত হয়, এবং তাহাদের সমাধানের 
নিয়মও বুদ্ধির মধ্যে নিছিত। ইন্দ্রিয় যেমন সংবেদনদিগকে দেশ ও কালের মধ্যে গ্রহণ 
করে, বুদ্ধিও তেমনি দেশ ও কালের মুদ্্া-প্রাপ্ত এই সংবেদনদিগকে কতকগুলি আকারে৩ 
গ্রহণ করে। এই লকল আকার কি? 

সত্তা-মন্বন্ধে যাহ! যাহ! বল যার--সত্তায় যে সকল বিধেয়ের বা বিশেষণের আরে!প 
কর] যায়-_আরিস্টটুল তাহাদিগকে দশ শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছিলেন, এবং তাহাদিগকে 
08520: বা “শ্রেণী” নাম দিয়াছিলেন।* এই দশটি সত্তার সাব্বিকতম রূপ। সমস্ত 
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নব্য দর্শন--ক্যাপ্ট ২৮৩ 


বস্তই এই দশ শ্রেণীর অন্তর্গত। আরিস্টটল কোনও সাধারণ তত্ব হইতে তাহার 
086520:/দিগের উদ্ভাবন করেন নাই। পদার্থদিগের পর্যালোচন! করিয়া তিনি 
তাহাদিগকে এই সকল শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছিলেন। ইহাঁদিগের মধ্যে দেশ ও কাল 
ক্যাণ্টের মতে বুদ্ধির ক্রিয়ার প্রকার নহে । তাহার! সংবেদনের উপর ইকন্ত্রিয়ের ছাপ। 
আমাদের জ্ঞানে বুদ্ধির কি দান, তাহার অনুসন্ধানে ক্যাণ্ট একটি সাধারণ তত্বের অনুসন্ধান 
করিয়া, তর্কশান্ত্রের “বিচার*কে১ সেই তত্ব বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন । এই বিচারের যত 
রূপ আছে, তাহাদ্দিগের পরীক্ষা! করিলে, তাহা হইতে বুদ্ধির আদিম সম্প্রত্যয়দিগেরং 
পরিচয় পাওয়। যাইতে পারে। প্রচলিত তর্কশাস্ত্রের নিয়মানুলারে ক্যাণ্ট বিচারের 
বিবিধ রূপগুলি পরীক্ষা করিয়াছিলেন, এবং ছ।দশটি বুদ্ধির আদ্দিম সম্প্রতায়ের আবিষার 
করিয়াছিলেন। 

“বিচার” শব্দটি তর্কশান্ত্রে কাধ্যতঃ “বাকা” অর্থে ব্যবহৃত হয়| “বিচার” একটি মাননিক 
ক্রিয়া, কিন্ত তাহা প্রকাশিত হয় বাকাঘ্বারা। কোনও বস্ত-সমন্বন্ধে কিছু বলিতে হইলে, 
ব্যাকরণে যাহাকে “বাক” বলে, আমরা তাহারই ব্যবহার করি। মানপিক চিন্তার ধবগ্ঠাত্মক 
রূপই বাক্য। তর্কশান্ত্রে বাক্য চারিভাগে বিভক্ত £ (১) পরিমাণ-বাঁচক,৩ (২) গুণ-বাঁচক৪, 
(৩) সন্বন্ধ-বাচক,৫ (৪) বিধা-বাঁচক৬ড। ইহাদের প্রত্যেকটি আবার তিন ভাগে বিভক্ত ঃ 
পরিমাণের অন্তর্গত সাবিবক,৭ বিশেষ,৮ ও এক৯ | গুণের অন্তর্গত অন্বয়ী,১০ ব্যতিজর কী,১১ 
এবং অলীমত্ব-সলীমত্ব ব্যঞ্জক১২। সম্বন্ধের অন্তর্পত নিরপেক্ষ,৯৩ সাপেক্ষ*৪ এবং 
বৈকল্িক৯৫ | বিপ|র তিনটি ভাগ হইতেছে, অনিশ্চিত,৯৬ বর্ণনাত্বক৯৭ ও নিশ্চয়াত্মক১৮ | 
বিচাঁগের এই লকল রূপ হইতে ক্যাণ্ট মসংখ্যক ণিয়্ লিখিত বিশুদ্ধ সম্প্রত্যয়ের আবিফার 
করিয়াছিলেন। 


পরিমাণ গুণ সম্বন্ধ বিধা 

সমগ্রত। বাস্তবত। দ্রব্য ও ধর্ম সম্ভাব্যতা ও অসম্তাব্যত৷ 
বহুত্ব ব্যতিরেক কার্য ও কারণ অস্তিত্ব ও অনস্তিত্ব 
এক তব সীমা বদ্ধত। ক্রিয়। ও প্রতিক্রিয়। নিয়তি ও অনিশ্চিতি 


এই ঘাদশটি সামান্ত অথবা সম্প্রত্যয়কে কাণ্ট 0৪52০: নাম দিয়াছেন। 
মানুষের যাবতীয়, চিন্তা এই দ্বাদশ্টি রূপে প্রকাশিত হয়। ইহারা সকলেই বিশুদ্ধ 
সম্প্রতায়,১৯ জানের টপাদান২০ ইহাদের মধ্যে নাই। মনের বাহিরে কোনও শ্থান 
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হইতেই ইহারা উদ্ভূত হয় না। জ্ঞানের উৎপাদনে ইহারা বুদ্ধির দান, বুদ্ধির স্বকীয় 
ভাগ্তার হইতে ইহার] আহত। ইহার! সাবিবিক ও নিয়ত। রক্তবর্ণ কোনও দ্রব্যের রক্তবর্ণ 
নিত নছে। তাহা অন্ত বর্ণ৪ হইতে পারিত। কিন্তু উক্ত দ্রব্যের দ্রধ্ত্ব নিয়ত। 
উহ! ষে কোনও কারণ হুইতে উদ্ভূত, তাহাও নিয়ত | তাই দ্রব্য এবং কারণত্বের প্রত্যয় 
ভিন্ন বুদ্ধি কোনও দ্রব্যই বুঝিতে সক্ষম হয় ন|। বুদ্ধির ক্ষেত্রে সর্বত্রই ইহারা প্রযুক্ত হয়। 
ইহার! সাধিবক ও নিয়ত। বর্ণ অথবা ভার-বিহীন জগতের কল্পনা করা অসম্ভব নহে, 
কিন্ত এমন কোনও জগতের কল্পনা করা সম্ভবপর নহে, যাগাতে “এক”, “বু” “কাধ্য- 
কারণ” প্রভৃতি থাকিবে ন1। 

কিন্ত এই সকল বিশুদ্ধ পসামান্ত” তো৷ প্রত্যক্ষের বিষয় নহে। তবে কিরূপে তাহার! 
প্রত্যক্ষ বিষয়ে প্রযুক্ত হয়? ইহার! প্রত্যক্ষের বিষয় হইতে সম্পূর্ণ ভিন্নধন্শী-__বিজাতীয় | 
সঙ্জাতীয় পদার্থের মধ্যেই সন্বন্ধের কল্পনা করা যাঁয়। বিজাতীয় পদীর্থের পরস্পর সংযোগ 
সংঘ/ত হয় কিরপে? এই গ্রশ্রের উত্তরে ক্যান্ট বলিয়াছেন, কালের প্রত্যয়ের মাধ্যমে 
এই সংযোগ সাধিত হয়। সংবেদনলকল যদি বুদ্ধির নিকট উপস্থিত হইবার পুর্ববে দেশ ও 
কালের মধ্যে ব্যবস্থিত না হইত, তাহ! হইলে তাহাদিগের উপর উপরিউক্ত কোনও সম্প্রত্যয়ের 
প্রয়োগ হইতে পারিত না। কালের ভাবে তাহার! ভাবিত বলিয়াই এই প্রয়োগের সম্ভব 
হয়। অুব্যবছিত ভাবে প্রতায়ের উপর 0৪০2০: দিগের প্রয়োগ সম্ভবপর নহে। 


কালের একটি ধর্ম যৌগপদ্ভ১। এই যৌগপগ্চের জ্ঞান প্রত্যক্ষপূর্ব। এই হিসাবে 
কাল 0955019দিগের সজাতীয়। অন্ত দিকে কালে ভিন্ন কোনও দ্রব্যই জ্ঞানগোঁচর 
হয় না। এই জন্য কাল প্রত্যক্ষ বিষয়েরও লসজাতীয় বটে। কালের ধর্মকে ক্যাণ্ট 
119119061106112.] 901761119, নাম দিয়াছেন 8০11108 শব্দের ধ।তুগত অর্থ আকার বা 
রূপ; যাহ! শ্রেণীবিশেষের অন্তর্গত যাবতীয় পদার্থে সাধারণ ভাবে বর্তমান, তাহাই 90116179 | 
যাবতীয় প্রকারের মধ্যে কালের রূপ বর্তমান বলিয়া, কালের ধন্ম 011619. নামে 
অভিছিত হইয়াছে । 9০125179 কল্পনার হ্যপ্টি হইলেও, 08$6£079র প্রতিরপ নহে, 
কেনন৷ প্রতিরূপ কেবল একটি মাত্র পদার্থেরই সম্ভব, শ্রেণীর প্রতিরূণ হয় না। কিন্ত 
90176719 সমগ্র 0292০919র কল্পনান্থষ্ট রূপ, যাহার মাধ্যমে ইন্দ্রিয়ে আবিভূর্তি বিষয়ে 
সেই 09/520:9র প্রয়োগ সম্ভবপর হয়। সুতরাং 50115219 কখনও প্রত্যয়ের বিষয় 
হইতে পারে না। মনোমধ্যেই কেবল তাহার অস্তিত্ব সম্ভবপর। এখন কিরূপে 
5017517%র প্রয়োগ হয়, তাহ! বুঝিতে চেষ্টা কর! যাউক্‌। 

পরিমাণ প্রকারে 5০1:5219র প্রয়োগ-কাঁলে বুদ্ধি কালের মধে) একটি শ্রেট়ীর 
কল্পনা করে, ক্ষুদ্র ক্ষুত্র “ক্ষণ” পরপর সজ্জিত, এইরূপ একটি শ্রেট়ী--সজাতীয় এককের 
সহিত এককের যোগ। এই শ্রেটীর কল্পনাই “সংখ্যা” এককপসকলের২ পারম্পর্ধ্য 
ভিষ্ট অন্য কোনও ভাবেই পরিমাণের ধারণা কর! সম্ভবপর নহে। একটি মাত্র এককের 
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কল্পন। করিয়া যদি কল্পন! ক্ষান্ত হয়, তাহ! হইলে পাওয়া ষায় «“এককের" ধারণা । 
একের পরেই ক্ষান্ত গা হইয়। কল্পনা-প্রবহ কিছুক্ষণ চলিবার পরে ক্ষান্ত হইলে উৎপন্ন 
হয় “বহুত্বের ধরণ) ষদি কল্পনার ছেদ একেবারেই নহয়, তাহ! হইলে উৎপন্ন হয় 
মগ্রের* ধারণ। | 


কালের অ।ধেয়২__ অর্থাৎ যাহাদ্বারা কাল পরিপূর্ণ, কালের মধো যাহ। অবস্থিত, 
তাহার বল্পনাই গুণ-প্রকারের 90161108. | কাল যাহাত্বার। পৃরিত ইয়, কাল ব্যাপিয 
যাহার স্থিতি, তাহাই “বাস্তবতা*৩। “বাস্তবতার” সম্প্রতায় প্রত্যক্ষ কোনও দ্রব্যে প্রয়োগ 
করিতে হইলে, কালের অংশবিশেষ পুণ্ণ৪ বলিয়। কল্পনা করিতে হয়-_ব্যাপ্ত কালের 
ব্আাপকের কল্পনা করিতে হয়। “ব।তিরেকের” বিশুদ্ধ প্রতায়ের ধারণ। করিতে হুইলে 
শৃন্ত কালের কল্পনার প্রয়োজন। 


“বন্বদ্ধ৮-প্রকারের 9০06719 পাওয়া ষায় কালিক ক্রম৫ হইতে । সম্বন্ধের 
তিনটি বিভাগের মধ্যে দ্রব্যত্বের ধারণ! প্বাস্তবতার স্থায়িত্ব” অর্থাৎ অনবচ্ছিন্ন কাল- 
ব্যাপিত্বের কল্পণ! হইতে উদ্ভূত হয়। যাহ! কালব্যাপী, তাহাই বাস্তব। এই কালব্যাপিত্ব 
যখন অন্তহীন রূপে কল্পিত হয়, তখন দ্ত্রব্যত্বের ধাঃণ!র উদ্ভব হয়। অবাভিচারী 
পারম্পধ্যের কল্পনা! হইতে কার্ধ্য-কারণের ধারণ! উদ্ভূত হয়, এবং ছুইটি দ্রব্যের অবস্থাসমূহের 
নিয়মিত ভাবে একত্রাবন্থিতির৬ কল্পনা হইতে ক্রিয়া-প্রতি-ক্রিয়ার-ধারণ। উৎপন্ন হয়। 
কোনও দ্রব্যের বিশেষ কোনও অবস্থার সঙ্গে অন্ত একটি দ্রব্যের বিশেষ কোনও অবস্থার 
একত্র অবস্থিতিই ক্রিয়া-প্রতক্রিন্না। বিধা 026920:0র 90115219 পাওয়া যায় সমগ্রকালের 
সহিত বন্তবিশেষের সম্প্ধের কল্পন। হইতে, অর্থ/ৎ কোনও বস্তু কালের সছিত যেভাবে 
সম্বদ্ধ, তাহার কল্পনা হইতে। কালের প্রকৃতির সহিত সামঞ্জস্তই সম্ভাব্যতা! ; কোনও 
নি্দিষ্টক!লে স্থিতিই অস্তিত্ব এবং সর্ব কালে স্থিতিই নিয়তি । ইহা! হইতে দেখ। যায়, 
যে লকল *গ্রকারে”্র সহিতই কালের সম্বন্ধ আছে। 


বাহ উত্তেজন বাহ ইন্দ্রিয়ের উপর পতিত হইবার ফলে যে সকল অনুভূতির 
উৎপাত্ত হয়, তাহারা অসন্বদ্ধ ও অর্থহীন। মনঃ তাহাদিগকে দেশ ও কালের মধ্যে 
স্বাপন করার ফলে তাহারা বাহ্‌ পদার্থ, এই মাত্র জ্ঞান হয়। বুদ্ধি তাহাদিগকে 
শ্রেণীবদ্ধ করিয়া, তাহাদের পন্পররের মধ্যে সন্বন্ধের প্রতিষ্ঠা করে। এই সম্বন্ধ 
বুদ্ধিকর্তৃক স্্ট অথব! কেবল আবিষ্কৃত হয়, তাহা! পরে আলোচিত হুইবে। শ্ররেণীভূক্তি 
ও সম্বন্ধ-প্রতিষ্ঠার জন্য বুদ্ধিকে যে সকল মন্প্রত্যয়ের সহ্থায়ত৷ গ্রহণ করিতে হয়, উপরে 
তাহাদের উল্লেখ করা হইপ়াছে। এই সকল সম্প্রত্যয় প্রত্যক্ষপূর্ব্ব হইয়া কিরূপে 
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সংবেদনদিগের উপর প্রযুক্ত হয়, তাহ।ও আমর] দেখিয়াছি। এই প্রসঙ্গে “কালের” 
প্রত্যয়ের মধ্যবপ্তিতার লহিতও আমরা পরিচিত হইয়াছি। আমর! দেখিয়াছি, প্রত্যেক 
“প্রকার” ও তাহার 9০16019 ইন্দ্রিয়ের বিষয়দিগকে প্রকারবিশেষে বুদ্ধির এক একটি 
সার্বিক রূপের১ অধীনে আনয়ন করে, এবং এই প্রকারে জ্ঞানের যাজ্যে একত্ব ও 
শৃঙ্খলার প্রতিষ্ঠা হয়। ইন্ট্রিয়বিষয়দিগকে স্থু-সন্বদ্ধ অভিজ্ঞতায় পরিণত করিবার জন্ত 
প্রত্যেক 'প্রকারেরই কতকগুলি জ্ঞান-তত্ব২ অথব! প্রত্যক্ষপূর্ব নিয়ম আছে। সেই 
নিয়মগুলি এই £--(১) ইন্ত্রিয়ের যাবতীয় বিষয় যখন দেশ ও কালের মধ্যে গৃহীত হয়, 
তখন তাহার পরিমাণরূপেঙ প্রতীত হয়, অর্থাৎ তাহারা পরিমাণযুক্ত এই জ্ঞান 
হয়। তাহা? শ্থানবা।পী ও বিভিন্ন অংশের সমষ্টিরূপে গৃহীত হয়। এই ভাবে ভিন্ন 
কোনও জ্ঞানই হইতে পারে না। এই জন্য বিস্তারযুক্ত দ্রব্যের যে ধর্ম, (জ্যামিতিক 
ধর্ম), ইন্দ্রিয়-গ্রাহছ যাবতীয় দ্রব্যই সেই ধর্দযুক্তরূপে প্রতীত হয়। এই তত্বগুলি 
অব্যবহিত জ্ঞানের স্বতঃসিদ্ধ৪) সকল প্রত্যক্ষ জ্ঞানই ইচাদের দ্বারা নিয়ন্ত্রিত। সংবেদন 
দেশ অথবা কালে বিস্তৃত পদার্থ নহে ইহা!র বিস্তার নাই, কিন্তু প্রাথ্ধ্যের পরিমাণ 
আছে, তীব্রতার ইতর বিশেষ আছে-কোনটির তীব্রতা বেশী, কোনটির কম। মনকে 
উত্তেজিত করিতে হইলে, ষে পরিমাণ শক্তির নহিত তাহার উপর আঘাতের প্রয়োজন, 
আঘাত তাহা! অপেক্ষা কম হইলে, কোনও ভ্রব্যই জ্ঞানগোঁচর হয় না। প্রত্যক্ষ যাবতীয় 
জ্রবোরই যেমন পরিমাণ আছে, যেমন বিস্তার৫ আছে, তেমনি গ্রথরতাও৬ আছে। 
বিশ্তায়ের নিয়ম সকল যেমন তাহাদের সম্বন্ধে প্রয়োজ্য, প্রাখর্যের নিয়মও তেমনি 
প্রয়োজ্য । সুতরাং দ্রব্যের যাবতীয় শক্তি ও গুণের অসংখ্য পরিমাণভেদ আছে। 
তাহাদের হ্র।স ও বৃদ্ধি আছে। যাহা প্রকৃত সত্তাবান্, কিছু নাকিছু “পরিমাণ” তাহার 
থাকিবেই, তাহ! যতই কম হউক না কেন। এট তত্ব-সকল-_411610109610115 ০৫ 
96125261020 অর্থাৎ লংবেদনের পূর্ববর্তী নিয়ম, সংবেদনের জ্ঞানের নিয়ম | 

উপরি উক্ত তত্বগুলি ব্যাপ্তি, পরিমাণ ও গুপ-সন্বন্ধী। প্রথম তত্বটির সহিত গণিতের 
পরিমাণের সম্বন্ধ ঘনিষ্ঠ । দ্বিতীয় তত্বটির সম্বন্ধ গুণের পরিমাণের সহিত। জ্ঞানের বিষয় 
প্রত্যেক বস্তই সংখা! অথব৷ গ্রণ-পরিমাণ-যুক্ত রূপেই জ্ঞানে প্রবেশ করে। অন্ত কোন 
ভাবেই তাহাদিগকে বুঝিতে পারা যাক না। 


(৩) জ্ঞানের বিষয় পদার্থকলের মধ্যে নিয়ত সম্বন্ধ না থাকিলে জ্ঞান সম্ভবপর 
হয় না। নিয়ত সম্বন্ধ ন৷ থাকিলে প্রত্যক্ষের বিষয় বস্তলকল কেবল বিক্ষিপ্ত ও 
অর্থহীন পদার্থের সমষ্টিমাক হইত! ম্বন্ধ-সম্বন্ধে প্রথম তত্ব ঃ-(ক) যাবতীয় 
পরিণামের মধ্যে পরিণামের আধার ষে দ্রব্য,৮ তাহ! অপরিবর্তিত থাকে | যেখানে 
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নব্য দর্শন- ক্যাণ্ট ২৮৭ 
নিত্য কিছু নাই, সেখানে নির্দিষ্ট কোনও কালিক নম্বন্ধও থাকিতে পারে না, 
কালের অল্লাধিক পরিমাণের নিরূপণও সম্ভবপর হয় না। কোনও বস্তর বিভিন্ন 
অবস্থার মধ্যে পার্থকোর নির্দেশ করিতে হুইলে, অথবা কোনও অবস্থা অন্ত অবস্থার পূর্ববর্তী 
অথব। পরবর্তী বলিয়। নির্দেশ করিতে হইলে, সেই বস্তকে তাহার বিভিন্ন অবস্থা! হইতে স্বতন্ত্র 
ঝলিয়। ধারণা করিতে হয়, নান! পরিণামের মধ্যে তাহাকে স্থির ও অপরিণামী মনে করিতে 
হয়। এই অপরিণ!মী পদার্থের ধারণা, ষদি বুদ্ধি হইতে পাওয়া ন| যাইত, তাহা হইলে 
যৌগপদ্ভ অথব পারম্পর্য্যের কোণও জ্ঞানই হইতে পারিত না। (থ) সম্বন্ধ-বিষয়ে 
দ্বিতীয় তত্ব এই £__ দ্রবোর পরিণাম কাধ্য-কারণের নিয়মের অধীন। প্রতেক ঘটনা তাহার 
পূর্ববর্তী ও পরবর্তী ঘটনার সহিত সম্বদ্ধ। দ্রব্যের একটি অবস্থ! হইতে তাহার পরবর্তী 
অবস্থার উদ্ভব অবশ্ঠন্তাবী। এই সম্বন্ধ কার্য-কারণ সম্বন্ধ | এই সম্বন্ধ আছে বলিয়াই 
কোনও ঘটনার সহিত তাহার পরবস্তী ঘটনার সম্বন্ধ নির্দিষ্ট । ইহ না থাকিলে জ্ঞানই 
সম্ভবপর হইত ন|। কাধ্য-কারণ-সশ্বন্ধ না থাকিলে, অনম্বদ্ধ মানলিক অবস্থা ভিন্ন কিছুই 
আমর। জানিতে পারিতাম না। (গ) সম্বন্ধের তৃতীয় তত্ব এক সঙ্গে বর্তমান যাবতীয় বস্তুর 
মধ্যে ক্রিয়। 'ও প্রতিক্রিয়া বর্তমান। পূর্ববর্তী ও পরবর্তী ঘটনার মধ্যে ষে কাধ্যকারণ-সন্বন্ধ 
আছে, তাহা আমর। দেখিয়াছি । একসঙ্গে এক সময়ে বর্তমান বস্তনকলের মধ্যে ষে 
কোনও সম্বন্ধ নাই, তাহ! নহে । তাহার! পরস্পরের উপর ক্রিয়। করে, এবং সেই ক্রিয়ার 
প্রতিক্রিয়া উৎপন্ন হয়। দেশ ও কালের মধ্যে অবস্থিত বস্তর মধ্যেই এই সম্বন্ধ 
বর্তমান। সম্বন্ধের এই তিন তত্ব “অভিজ্ঞত|র লাপৃশ্ত”১ নামে অভিহিত হইয়াছে। 
আমাদের চিস্তার মধ্যে যে সম্বন্ধ বর্তমান, বাহা জগতে বস্ত-জগতের মধ্যেও সেইরূপ 
সঘ্বন্ধ বর্তমান, ইহাই এই সকল তত্বের অর্থ, এইজন্যই ইহাদিগকে 8:81097795 বলা 
হইয়।ছে। 


(8) বিধা১ প্রকারের তিনটি স্বীকার্ধ্য বিষয় এই; (ক) অভিজ্ঞতার আকারগত 
প্রতিবন্ধেরও সহিত যাহার সামগ্রস্ত আছে, তাহাই সম্ভাব্৪। (খ) অভিজ্ঞতার বস্তগত 
প্রতিবন্ধের সহিত যাহার সামগ্রস্ত আছে, তাছ! বাস্তব | (গ) অভিজ্ঞতার সাবিবিক 
প্রতিবন্ধের মাধ্যমে যাহ! বাস্তব সত্যের সহিত সম্বন্ধ, তাহাই নিয়ত। অভিজ্ঞতার আকার 
গত প্রতিবন্ধ কি? দেশ ও কালে এ২ংং 0992০91যদিগের আকারে আকারিত 
না৷ হইলে কোনও জ্ঞানই হয়ন|। ন্ুতরাং যাহার উপর দেশ, কাল ও প্রকারদিগের 
গ্রয়োগ সম্ভবপর তাহাই সম্ভাব্য । সংবেদনই অভিজ্ঞতার বস্তগত প্রতিবন্ধ। যাহ! 
অব্যবহিত অথব! বাবহিত ভাবে সংবেদনের সহিত সম্বন্ধ, তাহাই বাস্তব। কার্য-কারণের 
নিয়ম অভিজ্ঞতার লাধধবিক প্রতিবন্ধ। প্রত্যেক ঘটনাই তাহার পূর্ববর্তী কারণদ্বারা নিয়ন্ত্রিত 
এবং পূর্ববর্তী ঘটনার সংঘটনের পরেই পরবর্তী ঘটনার সংঘটন অনিবার্ধ্য, এই অর্থে কার্য ও 
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২৮৮ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


কারণকে নিয়ত অথব1 অবশ্তস্তব বল! হয়। এই তিন তত্বকে ক্যাণ্ট “প্রত্াক্ষ জানের 
ক্বীকার্য্য বিষয়”» নাম দিয়াছেন। 


ক্যাণ্টের মতে কেবল উপরোক্ত প্রতিজ্ঞাগুলিই সংশ্লেষ-মুলক প্রত্যক্ষপুরর্ব বিচার । 
জ্ঞান কি, কিরূপে জ্ঞানের উৎপত্তি হয়, জ্ঞানের সত্যতা কতটা প্রভৃতি নিরূপণই 011610৩ 
0: 7016 7২69901ঃএর উদ্দেশ । মানুষের মনঃই জ্ঞংনের উৎপতি-স্থান। যে সকল শক্তি 
মানুষের উপর ক্রিয়! করে, তাহাদের ক্রিয়া বুক্ষ, পর্বত প্রভৃতির উপরও বর্তমান, কিন্ত 
শেষোক্ত বস্তরদিগের মধ্যে জ্ঞানের পরিচয় প্রাপ্ত হুওয়! যায় না। ইহার কারণ মানুষের 
মধ্যে সংবিদ আছে, উহাদের মধ্যে তাহা নাই। একমাত্র সংবিদই জ্ঞানের আধার। 
এই সংবিদে জ্ঞ।ন কিরূপে উৎপন্ন হয় অনুসন্ধান করিতে গিয়া আমর] জ্ঞানের ছুইটি 
ক্রমের সহিত পরিচিত হইয়াছি, একটি ইন্ড্রিয়-সহায় মনের কার্ধ্য, দ্বিতীন্পটি বুদ্ধি-সহায় মনের 
কাধ্য। ইন্দ্রিয়ের নিকট হইতে মনঃ প্রাপ্ত হয় কতকগুপি অস্পষ্ট অনুভূতি, যাহা ইক্জিয়ের 
সছিত বিষয়ের সংস্পর্শ হইতে উৎপন্ন হয়। এই সকল অনুভূতি বুঝিতে গিয়া মনঃ 
তাহাপিগের লহিত মিশ্রিত করে দেশ ও কালের জ্ঞন-__যাহ! তাহার নিজের মধ্যেই সুপ্ত 
থাকে। পাকযস্ত্রের ভিতর হইতে যে বস নিঃস্হত হয়, তাহার সাহাষ্যে খাস্চদ্রব্য ষেমন 
পরিপাক প্রাপ্ত হয়, তেমনি ইন্ড্রিয়ের বিষয়লকলও মনঃ হইতে ক্ষরিত দেশ ও কালের 
জ্ঞানের সহিত মিশ্রিত হইয়া অদ্ধ পরিপক হয়। পাকস্থলীর অর্ধ পরিপক ভুক্ত দ্রব্য 
যেমন অস্ত্রে স্থানাস্তরিত এবং তথায় সম্পূর্ণ পরিপাক প্রাপ্ত হইয়া! রক্ত, মাংস ও মেদে পরিণত 
হয়, তেমনি মনের নিম্ন কক্ষে অর্ধ-জীর্ণ জ্ঞানোপাদান, দেশ ও কালের রাগে রঞ্জিত সংবেদন 
উপরিস্থিত বুদ্ধিকক্ষে নীত হয়, এবং তথায় সেই অর্দ-পরু জ্ঞানের মধ্যে নিক্ষিপ্ত হয় 
বুদ্ধি হইতে ক্ষরিত নানাবিধ জ্যোতির্ময় রল ৷ সেই রসে পুর্ণ পরিপাক লাভ করিয়া জ্ঞানের 
উপাদান সকল জ্ঞানে পরিণত হয়, এবং আলোকে উদ্ভাসিত হইয়া উঠে। এই জ্যোতির্ময় 
রসের সংখ্য। ক্যাণ্টের মতে বারোটি-_তাহারাই ১২টি প্রকার” । সেই প্রকারদিগের 
আলোকে দেশকালব্তী সংবেদনসকল প্রকাশিত হুইয়! স্ম-সম্বদ্ধ জ্ঞানে পরিণত হয়, এবং 
বহির্জগতের যাবতীয় ঘটন! ইহাদের রূপে রূপাফিত হুইয়। জ্ঞ।ন-গে!চর হয়। 


“প্রকারণ্গণ মানসিক প্রত্যয় হইলেও কিরূপে বিজাতীয় সংবেদনের উপর ইহাদের প্রয়োগ 
সম্ভবপর হয়, তাহ! পূর্ব্বে ব্যাখ্যাত হুইয়াছে। দেশ ও কালও মানসিক পদার্থ। কিন্ত 
মানলিক পদার্থ হইয়াও কিরূপে তাহারা বিজাতীয় সংবেদনের উপর প্রযুক্ত হয়, ক্যাণ্ট সে 
প্রশ্্রের উ্1পন করেন নাই, কিন্তু প্রকারদিগের বেলায় সে প্রশ্ন তুলিয়াছেন, এবং কালের 
ধর্মন্বার। তাহার মীমাংস! করিয়াছেন। কিন্তু বস্ততঃ লংবেদনও মানসিক পদার্থ। হুতরাং 
প্রকৃত পক্ষে বিজাতীয় পদাথের কথ! উঠিবার সঙ্গত কারণ নাই। ঝাহ্‌ জড় পদার্থকর্তৃক 
তাহার! উৎপন্ন হয়। ইহা ধরিয়! লইয়ই ক্যাণ্ট তাহাদিগকে বিজাতীয় বলিয়াছেন। এই 
বাহ্‌ পদার্থের অস্তিত্বের কোনও প্রমাণ আছে, কিন! তাহার আলোচন! পরে করা যাইবে। 
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নব্য দর্শন__ক্যাণ্ট ২৮৯ 


বুদ্ধির উপরি উক্ত সম্প্রত্যরদিগের (প্রকারদিগের ) কেবল প্রতাক্ষের উপরেই 
প্রয়োগ হইতে পাবে, প্রত্যক্ষের বাহিরে তাহাদের উপযোগিতা নাই। যে সকল পদার্থ 
অভিজ্ঞতার বিষয় অথবা৷ অভিজ্ঞতার বিষয় হুইবার উপযুক্ত, তাহাদের উপর ভিন্ন অন্তন্ত্ 
উক্ত প্রত্যয়সকলের ব্যবহার হইতে পারে না। ব্যিয়ের অভ।বে এই সকল সামান্ত প্রত্যর 
যেমন শুগ্ত অ।কার১ মাত্র, কেবল প্রত্যক্ষ জ্ঞ।নের মধ্যেই যেমন ইহাদের বিষয় বর্তমান, তেমনি 
দেশ ও কালের শুন্তঠ আকারও কেবল সংবেদনদ্বারাই পূর্ণ হইতে পারে। বিষয়ের সহিত 
সংষোগবিহীন এই সকল প্রত্যয় ও তত্ব বুদ্ধি ও কল্পনার খেল। মাত্র । 


অতীক্দ্িয় আত্ম-জ্ঞান 

ক্যণ্ট জ্ঞানের উৎপত্তির ব্যাখ্যায় 1[:21150217011/9] 40021051000. অর্থাৎ 
অতীন্দ্রীয় প্রতীতির কথা বলিয়াছেন । এই অতীন্ত্রিয় প্রতীতি-সন্বন্ধে ক্যাণ্টের ভাষ্যকারগণ 
অনেক অ৷লোচনা করিয়াছেন। জ্ঞানের উৎপন্তিতে মনের যে দান আছে, পুর্বে তাহা 
আলোচিত হইয়াছে । মনের সক্রিয় ও নিক্দ্িয় দুইটি রূপ। সুতরাং মনের জ্ঞান লাভ 
করিতে হইলে, মনের উভয় রূপেরই জ্ঞ।ন প্রয়োজনীয়-মনের ক্রিয়! ও তাহার “ম্বস্থা*২ 
উভয়ের জ্ঞানই আবশ্তক ! মনের বিভিন্ন অবস্থ। 'কলে"র মধ্যে অবস্থিত, তাহার! একটির 
পরে একটি আবির্ত হয়, এবং অনবরত পণ্িবন্তিত হয়। মনের এই কালিক অবস্থার জ্ঞান 
13117111091] 40101961061912. বা অভিজ্ঞতার আত্ম-জ্ঞান। কিন্তু মনের ক্রিয়ার-_-মনন 
ব৷ চিস্তার--ষে জ্ঞান, তাহ 1%:2215091106179] 41005101010 বা অতীন্দ্িয় আত্ম-জ্ঞান। 
এখন মনের এই ক্রিয়া কি? জ্ঞানের বিভিন্ন উপাদানকে সংশ্লিষ্ট করিয়াই জ্ঞানের উৎপত্তি 
হয়। জ্ঞানে প্রকাশিত প্রত্যেক বস্ত বনহুর স্মবায়। ফুলের বর্ণ, গন্ধ, স্পর্শ ও রূপের 
সংবেদনদিগের সংশ্লেষণ হইতেই ফুলের জ্ঞান হয়। এই সমস্ত সংবেদন আপনা হইতে মিলিত 
হয় না। তাহাদিগকে মিলিত কর! এবং মিলনের দ্বার! জ্ঞান-উৎপাদন মনের কাজ। এই 
সংশ্লরেষণ যে কেবল প্রত্যেক বস্তর উপাদান সংবেদনদিগেৎই হয়, তাহা নহে। প্রতাক্ষ 
যাবতীয় বস্ত পারস্পরিক সম্বন্ধে আবদ্ধ। এই নন্বদ্ধ প্রতিষ্ঠিত হয় মনের ক্রিগলাঘার ( “প্রকার” 
ও রক্জ্িয়িক উপজ্ঞা দুইটির প্রয়োগন্ধার)| পারস্পরিক এই সম্বন্ধের ফলে আমাদের সমস্ত 
অভিজ্ঞতার মধ্যে একটি একত্বের উদ্ভব হয়| এই নম্বন্ধ ও একত্বের প্রতিষ্ঠার যে অতীন্দ্রিয় 
ভিত্তি, তাহাকেই ক্যাণ্ট 11:8109617961162] [02105 01 00610001011 বলিয়াছেন। 
সংবেদন-সকল এই ভিত্তি হইতে উদ্ভূত হয় না, কিন্তু তাহাদের সংগ্লেষণত্বারা একব্বের প্রতিষ্ঠা 
এই ভিত্তির কাধ্য। এই অতীন্দ্রিয় ভিত্তি যাবতীয় প্রত্যয়ের উৎপ। এই ভিত্তিকে ক্যাণ্ট 
কোথাও শক্তি,৩ কোথ।ও ক্রিয়,৪ বলিয়াছেন। আমাদের যাবতীয় প্রত্যয়ের সহিত "আমি 
মনন (চিন্তা) করিতেছি” এই প্রত্যয় যুক্ত থাকে । প্রত্যেক প্রত্যয়ের সহিত এই “আমি”র 
প্রত্যয় স্বতঃই উদ্ভূত হর । জ্ঞানের প্রত্যেক অংশের সহিত “ইহা আমার জ্ঞান”, এই 
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২৯০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞান মিশ্রিত থাকে । ইহান্বারাই সমস্ত জ্ঞ/নের মধ্যে এঁক্য প্রতিঠিত হয়। এই “আমিশ্র 
জ্ঞানই 4১0061:0606100 বা আত্ম-জ্ঞান। এই “আমির” প্রত্যয় এবং “আত্মন্থৃতি? ব 
"আত্মার অভিন্নত। জ্ঞান৯ ক্যাণ্ট অভিন্ন বন্য়াছেন।* এই আমি জ্ঞনের অতীক্ত্রিয ভিত্তিই 
আত্ম-সংবিদ, ইহাই 4:121150211061769] 00610600101, “বিশুদ্ধ, মৌলিক ও অপরিণামী 
সংবিদ, “অহুমের অভিন্নতার মৌলিক ও অবশ্তক সংবিদ1% ইহা! কেবল মননক্রিয়! নহে, 
মননের জ্ঞনও বটে, কেননা! যাবতীয় মননের মধ্যে দেই মননের জ্ঞান ও মননক্রিয়ায় 
একত্বের জ্ঞাণও যুক্ত থাকে। 

ক্যাণ্টের উপরোক্ত মতে চিন্তার একত্ব২, গ্রতিপন্ন হুইয়াছে। এই একত্ব “ক্রিয়ার” 
একত্ব, কোণও দ্রবোরত একত্ব নহে। চিন্তার বিভিন্ন ক্রিয়ার মধ্যে ষে অংশ লাধারণ, তাহ ও 
এই একত্ব এক নহে। এই সাধারণ অংশের আবিফারের জন্য মনের বিভিন্ন ক্রিয়াকে একত্র 
ধারণ এবং তাহাদের তুলনার প্রয়োজন। এই প্ধারণ” ও “তুলন।” একই ক্রিয়ার! 
সম্পাদিত হওয়া আবশ্তক| কালে আবিভূ্ত প্রত্যেক চিন্তার সঙ্গে যে “আমি” জ্ঞান যুক্ত 
থাকে, বাহাদ্ারা প্রত্যেক ক্রিয়ার মধ্যে এ+ত্ব প্রতিষ্ঠিত হয়, কেবল তাহ।ই ?*8150970- 
৪0691 4১1006101)619] নছে। চিন্তার প্রত্যেক ব্রার মধ্যে একত্বের প্রতিষ্ঠা যেমন 
ইহার কাধ, তেমনি এই সকল একত্ব-প্রতি্-ক।রী বিভিন্ন ক্রিয়ার মধ্যে একত্বও ইহা 
হইতেই উদ্হৃত হয়/ এই একত্ব যাঁবতীর অভিজ্ঞতার মধ্যে বর্তমান; স্থত্রে মণিগণের 
হায় ভিন্ন ভিন্ন যাবতীয় অভিজ্ঞতা এই একত্বের হুত্রে গ্রথিত। বিভিন্ন অভিজ্ঞতা অন্ান্ত 
অভিজ্ঞতার সহিত সম্বন্ধ রপেই আবিভূতি হয়। কিন্তু এই সামগ্রিক অভিজ্ঞতা, যাহ! সকল 
অভিজ্ঞতার ভিত্তি, তাহা কখনও. সগগ্রাভাবে মনের সম্মুখে উপস্থিত থাকে না। ইহারই 
অংশরপে বিভিন্ন অভিজ্ঞতা তাহাদের বিভিন্ন অংশের সমবায়রূপে আবিভূর্তি হয়, এবং যখন 
তাহারা আবিভূর্ত হয়, তখন তাহাদিগকে অতিক্রম করিয়া বৃহত্তর একত্বে আমরা পৌছিতে 
পারি, এই বোধ আমাদের হয়। এই বোধশক্তি, চিন্তার এই ক্ষমতাঃ তাহার সম্মুখে 
উপস্থিত লমবেত প্রভিভাস-পুঞ্জকে অতিক্রম করিয়! যাইতে চার, এবং ভূমার সমগ্রত। ব্যতীত 
কিছুতেই পরিতৃপ্ত হয় না। ইহা প্রজ্ঞরই শক্তি 1৯ 


জঅতীক্িয় ত্বদ্বমূলক তর্কশাস্ত 
( 17819850910067718] 101815০00 ) 


টা জ্ঞান কি প্রকারে উৎপন্ন হর, 1[:80508:106769] 995660 এবং গু৪৩- 
০৫০৫6০081 4:521576০এ তাহা বণিত হুইয়াছে। যে জগৎ আমাদের জানের বিষয় 
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নব্য ঘর্শন--ক্যাপ্ট ২৯১ 


তাহ! ইন্দ্রিয়ের উপজ্ঞা১ এবং বুদ্ধির প্রকারদিগেরত আকারে আকারিত জগং। ইন্দ্রিয়ের 
মাধ্যমে যাহ! বুদ্ধির নিকট উপস্থিত হয়, কেবল তাহার উপরই বুদ্ধির প্রকারদিগের প্রয়োগ 
সম্ভবপর | ইন্ড্রিয়ের অতীত কোনও বিষয়ে তাহাদের প্রয়োগ হইতে পারে না। ইন্দ্রিয়ের 
যাহ! বিষয় নহে, তাছার উপর তাহাদের প্রয়োগ করিলে ভ্রান্তির উদ্ভব অবশ্তস্তাবী ৷ 
কাধ্য-কারণ সম্বন্ধ প্রাকৃ-বর্তিতা ও অনুবর্তিতার সব্বন্ধ। সুতরাং যাহ! ইঞ্জিয়ের বিষয় 
নহে, যাহার উপর কালের ছাপঃ পড়ে নাই, তাহার উপর পকাএণত্ব" প্রকারের 
প্রয়োগ হইবে কিরপে? কিন্তু ইন্ছিয়বৃত্তি ও বুদ্ধিবৃত্তির অতিরিক্ত আর একটি বৃত্তি মনের 
আছে। তাহার নাম গ্রজ্ঞ।। ইহার আস্তিত্ববশতঃ মানবমনঃ প্রত্যক্ষের মধ্যে আপনাকে 
আবদ্ধ রাখিতে স্বীকৃত হয় না, ত।হ! প্রত্যক্ষের গণ্ডী অতিক্রম করিয়! বাছিরে যাইতে চায়। 
প্রত্যক্ষের বাহিরে যাহ! অবস্থিত, তাহাই তত্ববিগ্ঠারও বিষয়। ক্যাণ্টের মতানুসারে 
তত্ববিগ্তা অপস্তব হইলেও, মানব-চিন্ত। প্রত)ক্ষের সীমা অতিক্রম করিতে চায়। কিন্তু 
ইন্দ্রিয়াতীত বিষয়ের জ্ঞানলাভের জন্ত তাহাকে বুদ্ধির প্রাকারদিগেরই ব্যবহার করিতে 
হয়, এবং ইহ! হইতেই ভ্রান্তির উদ্ভব হয়। 


ক্যাণ্ট প্রজ্ঞ।কে বুদ্ধি হইতে তিন্ন এক বৃত্তি বলিয়াছেন। প্রাপ্ত প্রত্যয়দিগের 
হইতে অন্ত পদার্থের অনুমান প্রজ্ঞার কাধ । এই অনুমানঘ্বার। সাধ্বিকতম তত্বের 
আবিফারহ প্রজ্ঞার লক্ষ্য । বুদ্ধির সম্মুখে উপস্থিত থাকে অভিজ্ঞতায় লব্ধ পদার্থ, প্রজ্ঞার 
লম্মুথে আছে সংবিদ। সংবিদের পুর্ণতালাধনই তাহার কার্)। সংবিদের পরিচিত্তনবৃত্ভিই 
প্রজ্ঞা। এই পরিচস্তণ ষে শিয়মে হয়, তাহা তর্ক বা ঙ্টায়ের পিয়ম। বুদ্ধির মাধ্যমে 
যে জ্র।ন অজ্জত হয়, তাহার পূর্ণ তা-লাধন এবং তাহ।র মধ্যে একত্ের প্রতিষ্ঠ।ৰ ষে প্রচেষ্টা, 
তাহা এজ্ঞাঞ্রই গ্রচেষ্টা। সপীমের মধ্যে তাহা আবদ্ধ থাকিতে চায় না), তাহা অতিক্রম 
করিয়৷ য|ইতে সর্বদা সচেষ্ট | কিন্তু তাহ।র জন্ত বুদ্ধির একারগণ ব্যতীত তাহার অন্ত 
কোনও সাধন নাই । অভিজ্ঞতার বাহিরে প্রকারদিগের প্রয়োগ করিলে ভ্রাস্তির উদ্ভব 
অনণিবার্ধ/;। 

বুদ্ধির প্রকারপধিগের ব্যবহার হইতে যে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহা খণ্ড জ্ঞান। 
যাবতীয় খণ্ড জ্ঞানের মধ্যে এক্য প্র।তষ্ঠার চেষ্টায় প্রজ্ঞ। তিনটি প্রত্যয়ে উপনীত 
হয়। তাহাদের নাম £₹-(১) মনন্তাত্বিক প্রত্যয়, (২) বিশতাত্বিক প্রত্যয় এবং (৩) 
ধর্মত।ত্বিক প্রত্যয় | এই তিনটি প্রত্যয় প্রাক ক্যাণ্টীয় তববিদ্ভার মৌলিক প্রত্যয়। 
ইহাদিগের বিষয় ইন্দ্রিরাতীত | ইছাদিগের পরীক্ষ।ই /*811506170511691 1019150610এর 
উদ্দেশ । 
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২৯২ পাশ্চাস্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


(১) প্রজ্ঞার সীমাতিক্রমণ* 


মনস্তাত্বিক প্রত্যয়ের আলোচনান ফলে প্রাচীন মনোবিজ্ঞানণের ভিত্তি ধবংস- 
প্রাপ্ত হইয়াছে । প্রাচীন মতে আত্ম। মনোধন্মী, জড়ের বিপরীতধর্শী, মৌলিক বস্তু, 
অ[বনাশী, ব্যক্তিত্ব-সম্পন্ন, বুদ্ধিগুণান্থিতঃ সদা অভিন্ন, দ্রব্য, বিভ্তৃতিবিহীন, মঃনশীল, অমর 
বন্ত। ক্যাণ্ট বলেন আত্মার বর্ণনাত্মক এই সকল বাক্যই হেত্বাভাসযুক্ত১._চক্রক-হেত্ব,ভাস 
ছুষ্ট।২ “আমি মনন করি” এই বাক্য হইতে এই সকল সিদ্ধান্তের উৎপত্তি, কিন্ত 
“আমি মনন করি” ইহ| প্রত্যক্ষ প্রতী।তও নয়, সম্প্রত্যয়ও নয়। ইহা? সংবিদের 
একটি বোধমাত্র, যাবতীয় প্রতীতি ও সম্প্রতীতির সহবর্তী এবং তাহাদের এক্য-বিধায়ক 
মনের একটি ক্রিয়ামাত্র। মনের এই কাধ্যকে, একটি চিন্তাকে, বস্তুতে পরিণত করিয়। এই 
সকল বাক্য পঠিত হইয়াছে । বিষয় “অ|মি"র স্থলে বিষয়রূপে “আমি"কে স্থাপিত করা 
হইয়াছে, এবং যাহ বিষয়ী “অ!মি”প্ মধ্যগত, এবং যাহা তাহার সম্মুখে উপস্থিত বিষয়ের উপর 
প্রয়োজ্য, “আমি”কে বিষয়রূপে স্থাপিত করিয়া, তাছাতে তাহারই প্রয়োগ করা হুইয়।ছে। 
“আমি” কখনও প্রত্যক্ষ জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না, সুতরাং তাহাকে "বষয়*্রূপে 
গণ্য করিয়।, তাহাতে দ্রব্য-প্রকারের প্রয়োগ করা ষায় না। সুতরাং এই “আমিঘ্র অমরতা 
্রাস্তির উপর প্রতিষ্ঠিত। কল্পনায় চিন্তাকে দেহ হইতে বিষুক্ত কর! সম্ভবপর হইলেও, 
চিন্তা যদি বস্ততঃ দেহ হইতে বিষুক্ত হয়, তাহ! হইলে তাহার অস্তিত্ব অব্যহত থাকিবে, 
ইহ! যুক্তি সিদ্ধ হয় না। 

মনোবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে আত্ম।র ভ্রান্ত ধারণ।কে ক্যাণ্ট “বিশুদ্ধ প্রজ্ঞার সীমাতিক্রমণ” 


বলিয়াছেন। 


(২) বিশ্ববিজ্ঞানে বিষম প্রসক্তি* 


বিশ্ববিজ্ঞ।নে প্রত্যক্ষের বাহিরে “প্রকারশ্দগের প্রমোগের ফলে যে সকল ভ্রাস্তির 
উদ্ভব হয়, ক্যাণ্ট তাহাদিগকে £2110120125 বলিয়াছেন। সমগ্র বিশ্ব আমাদের প্রত্যক্ষের 
বিষয় নহে। কিন্তু বিশ্ব সশীম কি অসীম, ইহার কোন সময়ে ্যষ্ট হইয়াছে, অথবা ইহ 
অনাদি, বিশ্বের কারণ ঝ| অষ্ট। কেহ আছে কিনা, ইহার অস্তিত্ব অবশ্তক অথব। আগন্তক, 
প্রভৃতি প্রশ্প মনে উদ্দিত হয়, এবং বুদ্ধির প্রকারদিগের প্রয়োগ করিয়া আমর] এই 
সকল সমন্তার সমাধান করিতে চাই। ফলে পরম্পর বিরোধী কিন্তু তুল/রূপেই 
সমর্থনষোগ্য মতের উদ্ভব হয়। এই লকল বিরোধী মতই 20010013169, 


*:7১91:2101511 06701 162,500, ( 2৪:9-2/01107- অতিক্রমণ) 1409205 
৮₹[585011 জল প্রজ্ঞা! | প্রজ্ঞাকর্তৃক অতিক্রমণ |) 

£ 718.112,010115 2 72606০ 711001011 

$ 4£11010011165 ০0 ৮9590108), 


নব্য ঘর্শন-__ক্যান্ট ২৯৩ 


বিশ্বে পরিমাণ প্রকারের প্রয়োগের ফলে যে ছুইটি বিরোধী সিদ্ধান্তের উদ্ভব হয়, 
তাহার! এই £ (৩) দেশ ও কালে বিশ্ব লীমাবন্ধ, অতীতে এক সময়ে ইহার উদ্ভব 
হইয়াছে, এবং দেশেও ইহার সীমা আছে। (২) কালেবিশ্বের আরম্ভ হয় নাই? বিশ্ব 
অনাদি ও অসীম, দেশে ইহার সীম! নাই। 

বস্তর শ্বরূপ অভিজ্ঞতার বিষয় নহে, তাহাতে গুণ “প্রকারের” প্রয়োগের ফলে ষে সকল 
বিরুদ্ধ লিদ্ধস্ত প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহারা এই £$ (১) প্রত্যেক যৌগিক পদার্থ মৌলিক 
পদ্দার্থের সমষ্টি, এবং জগতে মৌলিক পদার্থ ও তাহাদের সমবায়ে গঠিত যৌগিক পদার্থ 
ভিন্ন অন্ত কিছু নাই; (২) মৌলিক পদার্থের সমবায়ে গঠিত কোনও যৌগিক পদার্থ নাই, 
এবং জগতে মৌপিক কোনও পদাথই নাই। 

জগতে সংঘটিত যাবতীয় কার্যের জন্ত সামগ্রক কারণ-শ্রেচীর আবিফ!রে “কারণত্ব 
প্রকারের প্রয়োগের ফলে আমরা পাই £ €১) প্রকৃতির মধ্যে কাধ্য-কারণ-সন্বন্ধের ষে নিয়ম 
দেখা যায়, কেবল তাহাদ্ব'রা সামগ্রক ব্যাপার-পুঞ্জের ব্যাখ্য। হয় না। তাহার জন্ত 
ইচ্ছরূপ কারণেরও প্রয়োজন, (২) স্বাধীন ইচ্ছার অস্তিত্বই নাই, জগতে প্রাকৃতিক নিয়মানু- 
সারেই যাবতীয় ব্যাপার সংঘটিত হয়| 

জগতে আগন্তক বাপারের ব্যাখার জন্ত “বিধ! প্রকারের” প্রয়োগ হইতে ষে দুইটি 
বিরে।ধী সিদ্ধান্ত উদ্ভূত হয়, তাহারা এই £ (১) জগতের অংশরূপেই হউক অথবা জগতের 
কারণ-রূপেই হউক, জগতে এমন কিছু আছে, যাহ! সম্পূর্ণভাবে অবস্তক বা নিয়ত, 
(২) জগতের মধ্যে অথবা বাহিরে তাহার কারণ-ম্বরূপ কোনও সম্পূর্ণ অবশ্ঠক সত্। নাই। 


(৩) ধর্মতাস্তিক প্রত্যয় 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব-প্রমাণের জন্ত প্রাচীন ধর্মতাত্বিকগণ, যে সকল যুক্তির ব্যবহার 
করিয়াছিলেন, ক্যাণ্ট তাহাদের ভ্রান্তি প্রদর্শন করিয়াছেন। প্রথমত £ (ক) সত্তার প্রমাণ। 
যুক্তিদব।রা কিরূপে পুর্ণতম সত্ার ধারণ! করা যায়, ক্যাণ্ট প্রথমে তাহ! প্রদর্শন করিয়াছেন। 
এই পূর্ণতম বস্তুর ধারণ। হইতে আন্সেল্ম্‌ ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিয়াছিলেন। পূর্ণতার 
মধ্যে ষে সকল গুণের লমাবেশ, “অস্তিত্ব” তাহাদের মধ্যে একটি গুণ। পূর্ণতার পক্ষে 
“অস্তিত্ব” অপরিহ্ধ্য । যাহার অস্তিত্বই নাই, তাহাকে পুর্ণ বলা যায় না। পূর্ণ পদার্থ 
সম্ভবপর অর্থাৎ তাহাতে অসস্তাব্যত! কিছু নাই। কিন্তু সেই সম্ভবপর পূর্ণ পদার্থের অস্তিত্বই 
যদি না থাকে, তাহ। হইলে তাহাকে পুর্ণ বলা যায় না। স্থতরাং পূর্ণ পদার্থের যে অস্তিত্ব 
আছে, তাহ! শ্বীকার করিতে হুইবে। ইহা সত্তামূলক যুক্তি .১ পূর্ণ পদার্যের প্রত্যয়ের 
অন্তিত্ব হইতে, তাহার বাস্তব অস্তিত্বের প্রামাণ। 

এই যুক্তির সমালোচনায় ক্যান্ট বলিয়াছেন, সত্তাকে বিধেয়রূপে কোনও প্রত্যয়ের 
সহিত যোগ করা যায় না। কোনও ড্রব্যের সমন্ত গুণযুক্ত অবস্থাই তাহার সত্তা; সত্বা 
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একটি শ্বতন্ত্র গুণ নহে। সত্ব না থাকিলে কোনও প্রত্যয়ের অর্থের বিল্দুমাত্র ইতরবিশেষ 
হয় না। সুতরাং কোনও প্রত্যয়ের সহিত সম্পুক্ত ভাবের সমস্তই বর্তমান থাকিলেও, 
তাহাদ্বারা সেই প্রতায়ের বস্তগত সত্ব! প্রমাণিত হয় না। সত্ব৷ স্তায়-শাস্থ্ের 0০00018 
(+9৮--এই ক্রিয়া) বতীত আর কিছু নছে। ইহার প্রয়োগন্ধার! বাক্যের উদ্দোস্তে নূতন 
কিছুই আরে।পিত হয় না। সুতরাং কোন পদার্থকে পুর্ণতম বলিয়া ধারণা করা যাইতে 
পারে, কিন্তু সেই ধারণাদ্বারা সেই পদার্থের বস্তগত অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। তাহাকে 
পুর্ণতম বলিয়া ধারণা করিণেও) তাহ! সম্তাবামান্র হইতে পারে। 

ইহার পরে ক্যাণ্ট বিশ্ববৈজ্ঞানিক প্রমাণের আলোচন। করিয়াছেন। কোনও বস্তর 
অস্তিত্ব থাকিলে, তাহার কারণ-ম্বরূণ সম্পূর্ণভাবে নিয়ত অথব। অবশ্তস্তব অন্ত এক বস্তুর 
অন্তিত্বের প্রয়োজন। আমি নিগে যেআছি, পে বিষয়ে সন্দেহ নীই। সুতং আমার 
অস্তিত্বের কারণ-স্বর্ূপ সম্পূর্ণ নিয়ত অন্ত কে|নও বস্ত৪ নিশ্চয়ই আছে। সেই বস্তই ঈর্র। 
ইহাই বিশ্ববৈজ্ঞানিক প্রমাণ পূর্বে বিশ্ব-বিজ্ঞ।ন সম্বন্ধে যে বিষম-প্রনক্তি সকলের উল্লেখ কর! 
হইয়াছে, ত]হার চতুর্থটিতে জগতের অংশরূপে অথবা কারণরূপে এক নিয়ত পদার্থের 
কথা! আছে। এই নিম্নত পদার্থের অনুমান কর! হয় প্রাতিভালিক জগতের কারণ-রূপে। 
প্রতিভালিক জগং আমাদের প্রত্যক্ষের বিষয়, কিন্তু যাহাকে তাহার কা॥ণরূপে অনুমান 
কর! হয়, তাহ! প্রত্যক্ষের বাহিরে । প্রত্যক্ষের যাহা, অতীত, তাহাতে কাধ্য-কারণ-প্রকারের 
প্রয়োগ করা হইতেছে। এই জন্তই এ অনুমান অলঙ্গত। কিন্তু এ অনুমান যদি সঙ্গতও 
হইত, তাহা হইলেও এই যুক্তিদ্বার৷ ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণিত হুইত না। এইজন্ত এই 
যুক্তিতে আরও বল! হয়, যে যাবতীয় সতবস্তর সমষ্টি যে সত্তা, কেবণ তাহার পক্ষেই সম্পূ 
অবশ্ন্তব হওয়া সম্ভবপর । এই ঝক্যকে অগ্তরাবন্তিত৩ করিলে দীড়ায়__“ষে সত্। 
যাবতীয় সত্বস্তর সমষ্টি, তাহ! সম্পূর্ণ অবশ্ন্তব |” ইহ] পূর্বোক্ত 01269198109] প্রমাণ ভিন্ন 
আর কিছুই নতে। নূতন পরিচ্ছদে সজ্জিত গেই পুরতন প্রমাণমাত্র। 

ইহার পরে ক্যান্ট 111/5109-71,09195902] অথব; 46160110109] ( সন্নিবেশ 
বিশিষ্টতা) প্রথাণের অ।লোচনা করিয়াছেন। জগতে সন্নিবেশ-বিশিষ্টতার৬ পরিচয় 
প্রাপ্ত হওয়৷ যায়-_-উদ্দেস্ট-সধনের জন্ত তাহার উপযোগী উপায় অবলদ্বিত হইয়াছে, ইহা 
দেখ! যায়। জগতের উপাদানসকল সর্বত্রই এমনভাবে বিন্টন্ত, যে কোনও উদ্দেত্- 
সাধনের জন্তই তাহার! এ ভাবে খিগ্তস্ত বলিয়। প্রতীতি হয়। জগতের যে দিকে ছুষ্টি- 
পাত কর] যায়, সর্বত্রই বিশেষ বিশেষ উদ্দেহানাধনের প্রয়াস দৃষ্টিগোচর হয়। এই 
উদ্দেপ্ত কাহার? সন্নিবেশ-কর্ত। নিশ্চয়ই জ্ঞানী ও বুদ্ধিমান সত্তা । এই নিশ্চিত কর্ত। 
যে সমস্ত সত্তার মধ্যে বাস্তবতম,৪ তাহ1ও শিশ্চিত | ক্যাণ্ট বলেন ঈশ্বরের অস্তিত্বের যত 
প্রমাণ আছে, তাহার মধ্যে এইটিই সর্বাপেক্ষা প্রাচীন। কিন্তু ইহাতেও নিশ্চয়তা পাওয়া 
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ধায় ন।। এই যুক্ততে জগতের আকার দেখিয়া সেইরূপ আক|র-স্থষ্টি করিতে সমর্থ 
কারণের হনুমান কর! হইয়াছে! নেই কারণ জগতের উপাদানে আকারদানে সমর্থ 
হইলেও, তাহাদের শ্রষ্টা না হইতে পারেন। ষে লকল উপাদান বর্তমান ছিল্ল, তাহা 
দিয়াই তিনি জগৎ শির্মণ করিয়াছেন--এই যুক্তি হইতে ইহার আধক কিছু প্রাপ্ত হওয়া! 
যায় না। তিণি ষে উপাদানেরও সৃষ্টি করিয়াছেন, তাহ! গ্রম।ণিত হয় না। এই ক্রেটির 
সংশোধনের জন্ত 09510105108] 41:20111516র সাহাধ্য লওয়! হইয়া থাকে। 
০০910108108] প্রশাণদারা তিনি যে বিশ্বের উপাদান-রাজির অস্তিত্বেরও কারণ, 
তাহা প্রমাণ কর| হয়। এই যুক্তি স্বীকার করিলেও ঈশ্বর বলিতে যাহ। বোঝ! যায়, 
তাহ! প্রমাণিত হয় ন। বিশ্বের কারণরূপে যাহার অস্তিত্ব অনুমান কর। হয়, তাহার 
পূর্ণতা১ যে বিশ্বের পূর্তাঁর অধিক, তাহ। অনুমান কয়া যায়না। কিন্তু বিশ্বের মধ্যে 
অনপেক্ষ পূর্ণতা প্রাপ্ত হওয়া যায় না। স্থতরাং এই যুক্তিদ্বার| বিশ্বের কোনও 
অনপেক্ষভাবে পূর্ণ ২ অষ্টার অন্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। তাহার পূর্ণত। যে অসীম, তাহা প্রমাণ 
করিবার জন্ত আবার 01069195108] প্রমাণের সাহায্য লইতে হয়। ম্ুতরাং দেখ! 
যাইতেছে, সন্নিবেশ-ধু্তির সহিত বিশ্বতাত্বক এবং সত্বামুূলক প্রমাণের ষোগ করিয়। 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে হয়। কিন্তু এই ছুই প্রমাণ যে ভ্রমপূর্ণ, তাহ! পুর্বে 
প্রদণিত হইয়াছে। 

কিন্তু ইহাই যদি হয়__ প্রজ্ঞার এই সকল প্রত্যয়ের যদি বিষয়গত সত্যতা 
ন| থাকে, তবে আমাদের মনে তাহাদের অস্তিত্বের কারণ কি? এই দকল প্রত্যয় ষখন 
অব্ন্তব, তখন তাহাদের অস্তিত্বের কারণ নিশ্যয়ই আছে | ইহা উত্তরে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, 
যদিও এই পকল প্রত্যয়ের বস্তুগত সত্যতা নাই, তথাচ তাহাদের প্রয়োজন আছে। 
জীবাত্মমর অস্তিত্ব স্বীকার করিলে, আমাদের মানপিক বৃত্তিণিচয়ের যথো]চিত বিস্তাস এবং 
মানসিক অবস্থাসকগ্সের মধে। এক্যপ্রতিষ্ঠ। অপেক্ষাকৃত লহজ-লাধ্য হয়। জগতের 
একজন বুদ্ধিমান সৃষ্টি কর্ত। আছেন, ইহা৷ অন্বীক!র ন৷ করিয়াও জাগতিক কারণশ্রেট়ী যে 
অসীম, বিশ্ববৈজ্ঞানিক প্রত্যয় হইতে একরূপ একটি সংকেত প্রাপ্ত হওয়। যায়। ধর্ম 
বৈজ্ঞানি ক প্রত্যয় সমগ্র জগৎকে অঙগ|ঙলী ভাবে সম্বন্ধ বলিয়৷ ধারণা করিতে সাহাধ্য করে। 
যদিও এই লক প্রত্যয়ের বস্তুগত সত্যত। নাই, এবং ইহাদের দ্বারা কোনও নৃতন সত্যজ্ঞানলাভ 
হয় না, তথাপি অভিজ্ঞতা-লব্ধ জ্ঞানকে উপ উক্ত প্রকারে সজ্জিত এবং কতকগুলি শ্রেণীতে 
বিভক্ত করিতে এবং শৃঙ্খলাবদ্ধ ও জাটলতা হইতে মুক্ত করিতে লাহ।য্য করে। 

ইহ! ভিন্ন কাধ্যক্ষেত্রেও এই সকল প্রত্যয়ের উপকারিং] আছে। এক রকম 
নিশ্চিতি-জ্ঞান আছে, ষহ| বাস্তবিক লত্য না হইলেও, ব্যবহারের ক্ষেত্রে তাহার প্রয়োজন 
আছে। এইকপ জ্ঞনকে “বিশ্বাস বলে। ইচ্ছার স্বধীনতা, আত্মার অমরতা ও ঈশ্বরে 
বিশ্বান জ্ঞানের জন্ প্রয়োজনীয় না হইলেও, যখন এই বিশ্বাস প্রজ্ঞ! আমাদের উপর চাপাইয়! 
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দেয়। তখন কর্মননীতির ক্ষেত্রে নিশ্চয়ই এই বিশ্বাসের মূল্য আছে। যুক্তির উপর 
প্রতিঠিত না হইলেও, এই বিশ্বাসের সত্যতা-সম্বন্ধে আমাদের সন্দেহ নাই । আমাদের মনে ষে 
্টায়ান্ত)য় বোধ আছে, তাহাই এই বিশ্বাসের ভিত্তি। চরিত্রের উপর এই বিশ্বাসের ফল 
মঙ্গলজনক । 

এই খানেই 0116006 0£ 1016 [6850এর পরিসমাপ্তি । এই গ্রন্থ-সন্বদ্ধে 
ড/111 7001517 যে মন্তব্য করিয়াছেন, তাহ1 উল্লেখযোগ্য । তিনি বলিয়াছেন, “হিউম 
ছিলেন জাতিতে হ্কট্‌। ক্যাণ্টের দ্রেহেও স্কটিশ রক্ত ছিল। কিন্তু ক্যাণ্টের দর্শনের পরিণাম 
দেখিয়। হিউমের মুখে কুটিল হাস্তের আবির্ভাব কল্পনা কর! যায়। ৮০০ পৃষ্ঠাব্যাগী এই 
বিশাল গ্রন্থ ভীষণ ভীষণ নামদ্বারা এতই কণ্টকিত, যে পড়িতে ধৈর্ধা রক্ষা কর! কষ্টকর হুইয়! 
পড়ে। ইহার উদ্দেশ্য তত্ববিগ্তার যাবতীয় সমস্ত।র সমাধান, এবং বিজ্ঞানের অনপেক্ষতা ও 
ধন্মের যাহা লার, তাহ! সন্বেহবাদের আক্রমণ হইতে রক্ষা করা। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে এই 
গ্রন্থের ফল কি হইয়াছে? ইহা সাধারণ লোকের সরল বিশ্বাসের উপর গ্রতিষঠিত বৈজ্ঞ।নিক 
জগতের ধবংসসাধন করিয়াছে, জগতের পরিধি সংকুচিত করিয়া তাহার উপরিভাগের 
ইক্জিয়গম্য রূপের মধ্যে তাহার সীম! নিদ্ধারণ করিয়াছে, এবং সেই সীম! উল্লজ্ঘন করিলে 
বিষম-প্রসঞক্তির উদ্ভব হয়, বলিয়াছে। ইহাই বিজ্ঞান-রক্ষার প্রচেষ্টার ফল! গ্রন্থের 
সুন্দরতম বচন-বিস্াস-ও-পা্তিত্য-পৃর্ণ অংশে প্রমাণ করিতে চেষ্টা করা হইয়াছে, যে জীবাত্মার 
স্বধীনত| ও অমরত।র প্রমাণ নাই, এবং মঙ্গলময় স্থষ্টি-কর্তার অস্তিত্বও যুক্তছ্বারা প্রমাণিত 
হয় না। ইহাই ধর্ম-রক্ষার প্রচেষ্টার ফল! জার্মানীর পুরোহিতগণ এই গ্রন্থের বিরুদ্ধে ষে 
প্রবল প্রতিবাদ করিয়াছিল, এবং তাহাদের কুকুরদ্দিগকে ইমানুয়েল ক্যাণ্ট নামে অভিহিত 
করিয়াছিল, তাহ] বিশ্ময়ের বিষয় নহে। হেইন যে এই খর্ব অধ্যাপকের সঙ্গে ভীষণ 
রোব্স্পিয়ারের তুলনা করিয়াছিলেন, তাহাতেও বিম্ময়ের কারণ নাই। রোব্লপিয়ার 
ফ্রান্সের রাজ। ও কয়েক সহম্্র ফরাপীকে মাত্র হত্য। করিয়াছিল। তাহা ক্ষমা করা ফরাণী- 
দিগের পক্ষে কঠিন ছিল না। হেইন বলিয়াছেন, ক্যাণ্ট ঈশ্বরকে হত্যা করিয়াছিলেন এবং 
ধর্মবিজ্ঞানের সর্বাপেক্ষা মূল্যবান যুক্তিগুলির ভিত্তি শিথিল করিয়া দ্িয়াছিলেন। হেইন 
আরও বলিয়া!ছিলেন, “এই ব্যক্তির বাহ জীবন এবং তাহার ধ্বংসাত্মক জগৎ-আলোড়নকারী 
চিন্তার মধ্যে কি গুরুতর বিরোধ! কনিগৃন্বার্ধের নাগরিকগণ তাহার চিন্তার সম্পূর্ণ অর্থ যদি 
হৃদয়জম করিতে লমথ হুইত, তাহ! হইলে ঘাতককে দেখিয়! লোকে যেরূপ ভীত হয়, তাহাকে 
দেখিয়াও সেইরূপ ভীত হুইয়! পড়িত। ঘাতক তে। কেবল মানুষই হত্। করে !! কিন্তু 
কনিগ্নবার্গের সরল নাগরিকগণ ক্যাণ্টের মধ্যে একজন দর্শনের অধ্যাপক ভিন্ন আর কিছুই 
দেখিতে পায় নাই, এবং প্রতিদিন নির্দিষ্ট সময়ে যখন তাঁহাকে তাহাদের গৃহের পার দিয়া 
যাইতে দেখিত, তখন তাহার! বন্ধুভাবে তাহাকে নমস্কার করিত, এবং তাহাদের ঘড়ির সময় 
ঠিক করিয়া রাখিত ৮ কিন্তু এই সমালোচনা সম্পূর্ণ সঙ্গত নহে। প্রথমত £__ক্যাণ্ট 
সাধারণের সরল বিশ্বাসের উপর প্রতিষ্ঠিত বৈজ্ঞানিক জগতের ধ্বংস-সাধন করিয়াছেন, ইহা! 
লতা নহে। সাধারণের সরল বিশ্বাস হইতে বিজ্ঞানই বহু দুরে সরি! গিয়াছে। যে 


নব্য দর্শন_ ক্যাণ্ট ২৯৭ 


জগতের আলোচন! বিজ্ঞন করে, তাহ! সাধারণের সরল বিশ্বাসের উপর প্রতিষিত জগৎ 
নহে। তাহা প্রাতিভামিক জগৎ সে জগৎ ষে অখগুনীয় নিয়মের অধীন, তাহা প্রমাণ 
করিয়। ক্যণ্ট হিউমের আপত্তির খণ্ডন করিয়াছেন। যে জগতের সহিত বিজ্ঞানের 
কারবার, তাহার অন্তর্গত বস্তদিগের আচরণ ষে শিয়মকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত, তাহার উৎস 
মানবের মনঃই হউক; অথব। তাহ! মনঃ-নিরপেক্ষই হউক, তাহ! যে অলঙ্ঘনীয় এরং 
জগতে ষে “েয়ালে”র স্থান নাই, তাহ! ক্যাণ্ট বলিয়াছেন। স্থতরাং হিউমের বিজ্ঞানবিধ্বংসী 
যুক্তি যে ক্যাণ্টকর্ৃক খণ্ডিত হইয়াছে, তাহাতে সন্দেহ নাই। বৈজ্ঞানিক 01791169 7১, 
5€61171016125 বলিয়াছেন “আমাদের যাবতীয় অক্ষজ প্রতীতি দেশ ও কালের ধারণাদ্বার! 
সীমাবদ্ধ, এবং তাহার সহিত সংযুক্ত। দার্শনিক শ্রেষ্ঠ ক্যণ্ট দেশ ও কালকে অভিজ্ঞতা 
হইতে উদ্ভূত বলিয়! স্বীকার করেন না। তিনি বলেন, তাহার৷ "প্রকার”--সংবেদন- 
দিগকে আমাদের মনঃ যে পরিচ্ছদে সজ্জিত করে, তাহাই। আপেক্ষিকতা-বাদে আধুনিক 
বিজ্ঞান সেই মামাংসাতেই উপনীত হইয়াছে । এই মীমাংসায় অনপেক্ষ দেশ ও কালের 
অস্তিত্ব নাই, ঘটনা অথবা বস্তৃদ্বারা যখন ও|হারা পুিত হয়, তখনই তাহাদের অস্তিত্ব - অর্থ/ 
তাহারা অক্ষজ প্রতী(তরধ আকারমাত্র।”* দ্বিতীয়ত £__ক্য/ণ্ট ঈশ্বরকে হত্যা করিয়াছেন, 
ইহাও সত্য নহে | বরং বলা ষায়। যে ঢনি ধর্ম্ম-বিশ্বালের, দঢ়তর ভিত্তির ইলিত দিয়া 
গিয়াছেন। তিনি প্রমাণ করিয়াছেন, যে যুক্তির প্রয়োগক্ষেত্র সীমাবদ্ধ, যুক্তি অপ্রতিষ্ঠ ; যাহ! 
ধর্মমবিশ্বাসের বিষয়। যুক্তি সেখানে পৌছিতে পারে না। কিন্তু যুক্তিঘ্ব।র। প্রমাণিত না হইলেও 
ঈীশ্বর, জীবায্ম।র অমরতা ও ইচ্ছার স্বাধী॥তার অন্ত প্রমাণ আছে। সে প্রমাণ সন্তোষজনক 
কিনা, সে প্রশ্ন স্বতন্ত্র। তর্কতদ্বার! ঈশ্বরকে পাওয়া না৷ গেলেও ত/হ।কে পাইবার অন্ত পন্থা 
আছে। 


কর্ম্মাভিমুখী প্রজ্ঞার সমালোচন৷ 
(076085 ০ 778০0755] 158,801) 


জীবাত্।র অমরতা ও স্বাধীন ইচ্ছ। এবং ঈতরে বিশ্বাসকে একেবারে ভ্রাস্ত বলিবার 
ইচ্ছ। ক্যাণ্টের ছিল না। উপপাদক প্রজ্ঞ।ঘারা১ এই বিশ্বাসের সত্যতা প্রমাণিত হয় ন।, 
তর্ক অপ্রতিষ্ঠ, তাহাদ্বারা এই বিশ্বাস অসিদ্ধ, ইহা! বলাই তাহার অভিপ্রেত ছিল। 
0116086 ০: 7018 7২€250) গ্রন্থে দ্বারপথে এই বিশ্বাস বহিষ্কত হইলেও, এ গ্রন্থেই 
নিয়ামক তত্বরূপে২ বাতায়ন-পথে প্রবেশ লভ করিয়াছে, এবং ০1106 01 218001081 
[২6৪5015 এ নিঃসন্দিপ্ধ সত্যরূপে অভ্যধিত হইয়াছে । উপপত্তির ক্ষেত্রে গ্রজ্ঞ যাহা হইতে 
বঞ্চিত হইয়াছিল, কর্মের ক্ষেত্রে তাহার সমস্তই পুনঃ প্রাপ্ত হইয়াছে-_জীবাত্মার অমরতা, 
ইচ্ছার স্বাধীনতা! ও ঈশ্বর, সকলই। 


ঈ্* 00110965011) 111 700151065 91015 ০: 51511999105, 
1 91050111816 1২68.5010 21২51019156 71170 019195 


৩৮ 


২৯৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


071608৩ ০ 701 769507 গ্রন্থে প্রত্যক্ষ-নিরপক্ষ জ্ঞান বিশুদ্ধ প্রজ্ঞ। হইতে 
পাওয়। যায় কি না, এই প্রশ্্ের আলোচনা করিতে হইয়াছিল । 0110005 ০0৫6 7:9061091 
7২.95011 এ বিষয়-নিরপেক্ষ ভাবে “ইচ্ছ।” প্রজ্ঞ!-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হইতে পারে কিনা, এবং 
“ইচ্ছা” যাহাদার! চালিত হয়,৯ তাহ। ও তদনুষঙ্গিক বিষয়সকল আলোচিত হইয়াছে । জ্ঞ/ন 
নিয়ন্ত্রিত হয় প্রত্যক্ষত্বারা, কিন্তু ইচ্ছার নিয়।মক হইতেছে কয়েকটি সাধারণ তত্ব। হচ্ছ 
ও তৎপ্রন্থতত কর্মের নিয়ামক এই লকল সাধ!রণ তত্বের আলোচনা হইতে, ০1108 ০ 
[12.06208] [২501 এর আরস্ত। মনের ষে অংশটাকে “ইচ্ছা” বল! হয়, তাহার সহিত 
প্রজ্ঞ/র মন্বন্ধই এই 011100এর আলোচ্য বিষয়। আলোচনার ফলে নির্ধারিত হইয়াছে, 
যে প্রজ্ঞ। আপনিই ইচ্ছ।কে গ্রভাবিত করিতে সমর্থ, এবং ইচ্ছার স্বাধীনতা, জীবাআ ও 
ঈশ্বরের প্রত্যম-_যাহ।রা প্রজ্ঞ।র অন্তশিহিত, এবং উপপাদক প্রজ্ঞ২ যাহাদের শিশ্চিতি রক্ষা 
করিতে সক্ষম হয় না-__-তাহারা আপণ|দের নিশ্চিতি পুনঃ প্রাপ্ত হইয়াছে। 


মানুষের কর্ম স্থুখ ও ছুঃখদ্বারা, চিন্ত/বেগ ও প্রবৃত্তিদ্বারা নিয়ন্ত্রিত বলিয়। প্রতীতি 
হর, ইহ সত্য | কিন্ত ইহারাই 'একমাত্র করের নিয়ামক নহে। সাধারণ কর্মবৃত্তি হইতে 
উচ্চতর একটা মানলিক বুত্তিও ইহার [নিয়ামক | এই বৃত্তি প্রত্যক্ষদ্থার। চাগিত হয় না। 
ইহার প্রেরণ। অ।সে অব/বহিত ভাবে প্রজ্ঞ। হইতে । বাহ উদ্দে এই বৃত্তির পরিচালক 
নহে ; এক উচ্চতর তত্বকর্তৃক ইহা পরিচালিত 1 06105 ০? 7১:500102] 7২695০:1এর 
প্রথম ভাগ £091500 এ ইহাই প্রতিপাদিত হইয়াছে। কর্মক্ষেত্রে বিশুদ্ধ প্রজ্ঞর আদেশের 
সহিত ইন্দ্রিয়ের প্রেরণার অস।মঞ্জন্ত হইতে ষে সকল বিষম-প্রসক্তির উদ্ভব হয়, তাহার 
আলোচন। ও সমাধ।ন দ্বিতীয় ভাগ--101915010--এর উদ্দেস্ত। 


বিশ্লেষণ (4১08150০) 

আমাদের মনে সাধারণ বর্্মববুত্ত অপেক্ষা মৃহত্বর একটা বুত্তি ষে আছে, 
তাহার প্রমাণ কি? ইহার প্রমাণ কর্মের স্তায়ান্ত।য়-সম্বন্ধে আমাদের স্বাভাবিক বোধ ।৩ 
কোনও অন্তায় কর্মে প্রলুব্ধ হইলেও, সে কর্ম যে অন্য়,। এ বোধ যেমন আমাদের 
আপনা হইতেই হয়, তেমনি কেহ কষ্টে পড়িলে তাহাকে সাহাষ্য কর! যে কর্তব্য, এ বোধও 
হয়। এই ধর্ম-বিবেক প্রজ্ঞ।কর্তৃক “ইচ্ছাপ্র উপর ম্বতঃ স্থাপিত নিম্বম ব্যতিরিক্ত আর কিছুই 
নয়। সাধারণ কর্মবৃত্তির উর্ধে এই বৃত্তির স্থান। অন্তশিহিত অলঙ্বনীয় নিয়তি কর্তৃক প্রযুক্ত 
হইয়! এবং ইন্দ্রিয়ের যাবতীয় প্রেরণ! উপেক্ষ। করিয়া, এই বুত্তি অন্ত কোনও দিকে লক্ষ্য না 
রাখিয়! এবং কোনও প্রতিবন্ধের৪ অপেক্ষা ন! করিয়া, তাহার অনুসরণ করিতে আদেশ করে। 
কর্মের অন্যান্ত নিয়ম সুখের সহিত সম্বদ্ধ। তাহাদের উদ্দেশ্য সুখ-গ্রণ্তি। কিন্তু স্থনীতির 
লহিত সখের কোনও সম্বন্ধ নাই; সুখের কামনা করিয়া কোনও কর্ম আমর! ন1 করি, ইহাই 
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তাহার আদেশ। সাপেক্ষ ও অনপেক্ষ ভেদে আদেশ দ্বিবিধ।১ ব্যবহারিক উদ্দেশ্ু-সিদ্ধি ও 
লাভের জন্ত যে আদেশ, তাহা সাপেক্ষ। স্থুখ যদি চাও, তবে ইহা কর; ছুংখষদি পরিহার 
করিতে চাও, তবে উহ] কর-_এইরূপ আদেশ। ধর্্মবিবেকের আদেশ এরূপ সাপেক্ষ নয়। 
তাহার আদেশ অনপেক্ষ; লাভ-ক্ষতির সহিত তাহার সন্বপ্ধ নাই। কোনও উদ্দেশ তাহার 
নাই, সর্ব ক্ষেত্রে প্রতোক বাক্তির তাহ! পালনীয় । ইহাই 08620:1991 111020৩-- 
নিরপেক্ষ আদেশ। নুতরাঁং কেবল প্রজ্ঞা হইতেই ইহার উদ্ভব সম্ভবপর । “জান্তব ইচ্ছা*,২ 
অথবা ব্যক্তিগত স্বার্থপর ইচ্ছ! হইতে ইহার উদ্ভব সম্ভবপর নহে। অভিজ্ঞতা-গ্রতিবন্ধ প্রজ্ঞ! 
হইতেও ইহার উদ্ভবের সম্ভব হয় না। বিশুদ্ধ প্রজ্ঞই ইহার উৎপত্তিস্থল । যাবতীয় 
প্রজ্ঞ/বান জীবই যখন এই আদেশের অধীন, পালন বরুক, আর না করুক, সকলেই যখন 
ইহার আদেশ শুনিতে পায়, তখন সাধিবিক প্রজ্ঞ! হইতেই ইহার উদ্ভব বলিতে হুইবে। ইহার 
হস্ত হইতে কখনই আমরা নিষ্কৃতি পাই না। সর্বপ্রকার অভিজ্ঞতার মধ্যে আমাদের নৈতিক 
বোধ সর্ব!পেক্ষ। আশ্যধ্য জনক ব্যপার । ইহ! একান্ত ভাবেই সত্য পদার্থ । প্রবল প্রলোভনের 
মধ্যেও এ বোধ হইতে আমাদের নিন্ত।র নাই। প্রলোভন-দদনে অক্ষম হইলেও এ বোধের 
হস্ত হইতে অব্যাহতি নাই। প্রভাতে শয্য। তাাগ করিয়া সৎ পথে থাকিব বলিয়! প্রতিজ্ঞ! 
করিয়া সন্ধয।কালে সে প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ করিতে পারি, কিন্তু যাহার লে|ভে প্রতিজ্ঞ।-ভঙ্গ করি, 
তাহা যে অন্ঠায়, তাহা জানি ; তখন আবার নৃতন প্রতিজ্ঞা করি । এই অন্ৃতাপের দংশন 
বস্ততঃ কি? ইহাই পূর্বোক্ত অনপেক্ষ আদেশ- ধন্ম-বিবেকের আদেশ। আমাদের 
প্রত্যেকেরই আচরণের একটা সাধারণ নীতি আছে। অর্থ ষাহায় লক্ষ্য, তাহার সমস্ত কার্ধ্য 
অর্থপাভের উদ্দেগ্ে অনুষ্ঠিত হয়; “ক্ষমতা” যাহার লক্ষ, তাহার কর্ম গিয়ন্ত্রিত হুয় ক্ষমতা- 
লাভের উদ্দেশ্য দারা] বিভিম্ন লেকের বর্মের জক্ষ্য [বভিন্ন। প্রতোকের কর্ম তাহার 
লক্ষোর দিকে দৃষ্টি রাখিরা এবই নীতি অনুমঃণ কে) সেই নীতি তাহার ইচ্ছার শীতি।৩ 
যতক্ষণ কাহারও ইচ্ছা ব্যবহারিক উদ্দেগ্ঠন্থ!র1 চালি৩ হয়, ততক্ষণ তাহাকে স্বাধান বলা যায় 
ন।। সখের প্রতি সহজাত যে আকর্ষণ মানুষের আছে, তাহার জন্যই যাহাকে সখ 
বলিয়া! মনে করে, তাহার দিকে মানুষের ইচ্ছ। ধাবিত হয়। এই স্বাভাবক প্রবৃত্তি দমন 
করিবার স|মর্থ্য যদি ম[নুষের *1 থাকত, তাহা হইণে ইচ্ছার স্বধীনতার কথা উঠিতেই 
প|রিত না। ধর্মবিবেকের অনপেক্ষ আদেশই সেই লামর্থ্যের প্রমাণ। যখনই কোনও 
কন কর্তব্য ধলিয়া আম!দের মনে হয়, তখনই তাহা আমর] কপ্সিতে সমর্থ, একথাও মনে হয়। 
"করিতে পার, কেননা কর! তোমার কর্তব্য ।” অন্তরের মধ্যেই ইহা ৫ ব্যাগ পাই । 
এই অনপেক্ষ আদেশের সম্মুখে মানুষের সুখের প্রবৃত্তি সংকুচিত হুইয়৷ খের আকর্ষণ 
দমন করিয়! এই আদেশ অনুসরণ করিবার ক্ষমতা ষে তাহার আছে, তাহা মান্য বুঝিতে 
পারে। ব্যবহারিক "ইচ্ছা" ভিন্ন ভিন্ন লোকের ভিন্ন ভিন্ন পথে ধ|বিত হুয়। নকলের ইচ্ছা 
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এক নহে বলিয়া, এক কর্মনীতি সকলে অনুসরণ করে ন। কিন্তু 0৪652011051 
[1116196156 এক--লকলের পক্ষেই লমান। “এমন ভাবে কর্ম কর) যে তোমার ইচ্ছা ষে 
নীতি অনুসরণ করে, তাহ! সকলের পক্ষে অবলম্বনষেগ্য হয়, অথব! তোমার নীতি যদি 
সকলেই অবলম্বন করে, তাহ হইলে বিরোধের উৎপত্তি না হয়। আ'নরা অন্তরে অনুভব 
করি, যে সকলেই যেরূপ আচরণ করিলে সামাজিক জীবন অসম্ভব হইয়! পড়ে, তাহা বর্জন 
কর! কর্তব্য। যুক্তিত্বার| আমর! এই জ্ঞানলাভ করি না, অন্তরে অব্যবহিত ভাবে ইহ! আমর! 
অনুভব করি । মিথ্যা] কথ বলিয়া কোনও সংকট হইতে নিষ্কৃতি পাইবার প্রবুত্তি যখন হয়, 
তখন মিথ্যা কথ! বলিবার ইচ্ছা করিতে পারি; কিন্তু ইহা ইচ্ছা করিতে পারি না, ষে মিথ্য। 
কথ। বল।ই সাধারণ নিয়ম হুউক। ইহাই যদি সাধারণ নিয়ম হয়, তাহ! হইলে প্রতিশ্রুতি 
বলিয়া! কিছুই থাকে না। এই জন্তই আমর] বোধকরি, যে কিছুতেই মিথ্য। বলা উচিত নয়। 
মিথ্যা বল! লাভজনক হুইলেও না। সাধুতা যখন লাভজণক তথনি অবলম্বনীয়, ইহা 
সাংসারিক নীতি, আপেক্ষিক নীতি, কিন্ত স্থনীতির শিয়ম লাভ, ক্ষতি কিছুরই অপেক্ষা 
করে না। তাহ! অনপেক্ষ ; সর্বকালে সর্বক্ষেত্রে তাহার আদেশ পালনীয়। শুভ ফল 
উৎপাদন করে বলিয়া, কোনও কর্ম ভাল নয়, অন্তরস্থ ধর্মবুদ্ধি-প্রশ্থত হইলেই তাহাকে 
ভাল বলা ষায়। ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতা হইতে ধর্মনবুদ্ধি উৎপন্ন হয় না, ধর্মবুদ্ধি হইতে আমাদের 
অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ আচরণ-সম্বন্ধে অনপেক্ষ *'অথগুনীয় বিধান প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
এই বিধান পালন করিবার ইচ্ছা_লাভক্ষতি গণন! ন| করিয়া ধর্মবুদ্ধির আদেশ পালন 
করিবার ইচ্ছাই__“উংকৃ্ট ইচ্ছা”১ | সুখের কথ। ভাবিও না, যাহা কর্তব্য, তাহ! করিয়া যাও। 
'্যাহাতে সুখী হইতে পার, তাহাই কর*-__ইঠ সুনীতি নহে । “কিসে অমর! সুখ পাইবার 
উপযুক্ত হইতে পাি”-্ইহাই সুনীতি । পরের জন্ চাঠিব সুখ, আপনার জন্ত চাহিব 
পূর্ণতা২_- তাহাতে স্থুথ অথবা দুঃখ যাহা আন্থুক না! কেন; “আপনাতে পুর্ণতা-লাভ 
ও অপরের নুখ-বিধান, আপনার মধ্যেই হউক অথব। অপব্র মধ্যেই হউক, মানবত্বকেত 
সাধনরূপে৪ গণা না করিয়া উদ্গেশারূপে গ্রহণ কর1 এবং তদনসারে কর্ম করা” ইহাও 
অনপেক্ষ আদেশের একট অংশ । এই নিমমনুলারে জীবন গঠন করিতে পারিলেই আমরা 
প্রজ্ঞবান জীবের সমাজ গঠনে সক্ষম হইব। এইরূপ সমাজ সৃষ্টি করিতে হইলে, আমর! 
এইরূপ সমাজের সভ্য বর্তমানই আছি, ইহ। মনে করিয়া কার্ধ্য করিতে হইবে। শৌন্দধ্যের 
উপর কর্তব্যকে, স্থৃথের উপরে ধর্মকে স্থাপন করা কঠিন, সন্দেহ নাই, কিন্তু কেবল এই 
উপায়েই আমর! পশুত্ব হইতে দেবত্বে উত্তীর্ণ হইতে পারি। 

কিন্ত কিসের লোভে “ইচ্ছা” প্রজ্ঞার এই নির্দেশ পালন করিবে? ক্যাণ্ট 
বলেন, কেবল স্ুনীতির প্রতি শুদ্ধাই মানবীয় ইচ্ছার নিয়ামক হইবে। নিয়মানুযায়ী 
কর্শ যদি স্থখের লোভে অথবা ইন্জরিয়-প্রবৃত্তির বশে কৃত হয়, তাহ। হইলে তাহ! 
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আইনান্থুগত কর্ম, কিন্তু স্থনীতি নহে। সমবেতভাবে বিবেচনা করিলে, সমস্ত ইক্দ্রিয়প্রবৃতি 
হয় আত্মগ্রীতি নতুবা আত্মাভিমান মান্র। স্নীতির নিয়ম আত্ম-গ্রীতিকে সংকুচিত করে।” 
আত্মাভিমানের সম্পূর্ণ বিনাশসাধন করে। যাহা! আমাদের আত্মাভিমান বিনষ্ট করিয়া 
আমাদিগকে বিনীত করে, নিঃসনদোহে তাহ! শ্রদ্ধার উপযুক্ত বলিয়া প্রতীত হয়। স্ুনীতির 
নিয়ম ইহাই করে বলিয়া, ইহার প্রতি আমাদের প্রকৃত শ্রদ্ধার উদ্রেক হয়| এই শ্রদ্ধা 
মনের একট! অন্ুভূতিমাত্র সন্দেহ নাই, কিন্তু ইহা! ইন্ট্রিয়ের জনুভূতিমাত্র নহে; 
ইহ বুদ্ধির অনুভূতি- প্রজ্ঞার ব্যবহারিক নিয়মের জ্ঞান হইতে উদভূত, এবং ইন্্রিয়জাত 
অনুভূতির বিরুদ্ধধন্ম্ী, (বুদ্ধি-গ্রাহয ও অতীন্দ্রিয়)। এই শ্রদ্ধা নিয়মের অধীনত1রূপে যেমন 
একদিকে হুঃখন্বরূপ, তেমনি আমাদিগের স্বকীয় প্রজ্ঞারই অধীনতা বলিয়া মুখ-ম্বরূপ । 
স্থনীতির শিয়মের সম্মুখে শ্রদ্ধা_ভীতিমিশ্র ভন্তিই-মান্ুষের যথাযোগ্য অনুভূতি। 
মানুষ নানা প্রবুত্বি-বেগের অধীন, এবং এই সমস্ত প্রবৃত্তি স্থুনীতির নিয়মের বিরোধী। 
এই জন্য স্থণীতির নিয়মের প্রতি স্বাভাবিক প্রীতি মানু'ষর নিকট আশা! কর! যায় না। 
স্থতর]ং স্থুণীতির নিয়মের প্রতি গ্রীতিকে আদর্শ বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে। কর্মের 
প্রেরণাকে কামন|র বন্ধণ হইতে সম্পূর্ণ মুক্ত করিবার আগ্রহের ফলে ক্য।ণ্ট যে মতে 
উপনীত হইয়াছেন, তাহা এই, যে যাহা কর্তব্য, তাহ! কেবল অনিচ্ছাপূর্বকই পালিত 
হইতে পারে। ক্যাণ্টের এই মতষে অতুযুক্তি-পুর্ণ, তাহাতে সন্দেহ নাই। এই গ্রসজে 
সিলারের ব্যঙ্গোঞ্ডি' উল্লেখযোগ্য । এক ব্যক্তি বলিতেছেন, “ইচ্ছাপূর্বক লকল বন্ধুর 
সেবা! করি, কিন্তু হায়! আমার সেবার সহিত ভালবান! মিশ্রিত। তাই এখনও 
আমি ধাম্সিক হইতে পারি নাই বলিয়া খন মণে হয়, ৬খন মনগপীড়। উৎপন্ন হয়।” উত্তরে 
লিলার বলিতেছেন, “তাহাদিগকে ( বন্ধুদিগকে ) অবধজ্ঞ। করিতে যথাস।ধ্য চেষ্টা কর, এবং 
( নৈতিক) নিয়মের আদেশ দ্বণার সহিত পালন কর। ইহা [ভন্ন অন্য উপায় নাই ।* 

ইচ্ছা অথবা অনিচ্ছাকৃত হউক, কোনও কিছুর অপেক্ষা না করিয় কর্তব্য পালন 
করিতে হইবে, এই আদেশঘার! ইচ্ছার স্বাধানতা প্রমাণিত হয়। আমর। ংদি আমাদিগকে 
স্বাধীন এবং ষে কোনও কর্ম করিতে সক্ষম বলিয়া বোধ না করিতাম, তাহ হইলে 
“কর্তব/* বলিয়া কোন কিছুর ধারণাই আমাদের হইতে পারিত না। যুত্তিদ্বার! এই 
স্বাধীনতার অস্তিত্ব প্রমাণ কর! যায় না। কিন্তু ইহার বাস্তবতা অন্তরের মধ্যে আমরা 
অনুভব করি। নৈতিক সংকট যখন উপস্থিত হয়, যখন বিরুদ্ধ দুইটি কর্মের মধ্যে একটি 
বাছিয়৷ লইতে হয়, তখন বুঝিতে পরি, স্বীয় প্রকৃতির অনুযায়ী স্ুনীতির নিয়ম-বিরুদ্ধ 
পথ বর্জন কিয়] স্ুনীতির নিয়ম-নিদ্দি্ট পথ অবলম্বন করিবার ক্ষমতা আমাদের আছে। 
কাধ্য আরব হুইবার পরে তাহা অবশ্ঠ ব্যবহারিক জগতের বাধ! নিয়মে চলে) তাহার 
কারণ আমাদের কার্যের ফল ইন্দ্রিয্ধারাই আমর! দেখিতে পাই, এবং সেই ফল 
আমাদের মনের সৃষ্ট কাধ্য-কারণ নিয়মের পরিচ্ছদে ভূষিত হইয়া আমাদের সম্মুখে 
উপস্থিত হয়। কিন্তু ব্যবহারিক জগৎ বুঝিবার জন্য যে নিক্মমের প্রতিষ্ঠা আমর! নিজেরাই 
করিয়াছি, আমর! তাহার উর্ধে অধস্থিত। আমাদের প্রতোকের মধ্ই স্থষি-শন্ছি 
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বর্তমান। প্রমাণ করিতে না পারিলেও এই শক্তির অস্তিত্ব অমর অব্যবহিত ভাবে 
অনুভব করি। 


কর্মাভিমুখী প্রজ্ঞার দর্শন 
(70187150616) 


এই ভাগে পরমার্থ১-সম্বন্ধে আলোচন! আছে। এই পরমার্থ অথবা পরম মঙ্গল 
কি, এই প্রশ্নের উত্তরে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, যাবতীয় মঙ্গলের ভিত্তি ধর্মই ( সদাচার)২ )পরমার্থ। 
কিন্তু মানুষ কেবল প্রজ্ঞবান জীব নহে, ইন্দ্রিয়বানও বটে। তাহার জন্ত সুখের 
প্রয়োজন । সুতরাং পরমার্থের সহিত পরমস্থখের মিলন হইলেই তাহ|র পূর্ণতা সাধিত 
হয়। কিন্তু প্রত্যক্ষ জগতে ধর্ম ও সুখের মধ্যে অবিচ্ছিন্ন সম্বন্ধ দৃষ্টিগোচর হয় ন|। 
ধর্ম ( লদ]চার) হইতে যেমন সর্বদ। সখের উদ্ভব হয় নাঃ তেমনি স্থ্থ হইতেও (সদাচারের) 
ধঙ্দের উদভব সর্বদ। দেখা যায় না-স্থখের লোভে কেহ ধাশ্মিক ( সদাচারী) হয় না, 
ধান্মিক (ঘদ1চারী) লোকও সর্ধবদ। সুখী হয় মা। ধর্ম ও সুখের মধ্যে সামঞ্জশ্ু-বিধানের উপায় 
তবেকি? আমাদের সভার অর্ধভাগ যাহ! কামনা করে, তাহার সহিত ষদি ধর্মের কোনও 
সম্বন্ধ ন। থাকে, ধর্ম (সদাচার) যদি সুখের হেতু নাহয়, তাহা হইলে ধর্মকে পরমার্থ অথবা 
পরম মঙ্গল বলিবার সার্থকতাই থাকে না। ক্যাণ্ট বলেন, ইন্জ্রিয়ের জগতে ধর্ম ও সুখের 
মধ্যে অবিচ্ছিনন সম্বন্ধ যে নাই, তাহ! সত্য। এ জগতে ধর্ম স্থখের সেতু নয়, ইহ! সত্য, 
কিন্তু মানুষ এই দৃশ্তমান জগতের অতীত অন্ত এক জগতেরও অধিবাসী। ইন্দ্রিয়াতীত 
সেই পারমাথিক৩ জগতে ধর্ম ও স্থখের মধ্যে কোনও অসামপ্তন্ত "াই। সে জগতে 
ধর্মের নিত্য সঙ্গী সুখ । সেই ইন্দ্রিয়াতীত জগতেই পরমার্থ-প্রাপ্তি সম্ভংপর | 

পরমার্থের উপ।দান দ্বিবিধ £--(১) পরম ধর্ম৪ এবং (২) পরম স্ুখ৫ | পরমার্থ- 
প্রাণ্তি ষর্দি সম্ভবপর হয়ঃ ( কর্াভিমুখী গুজ্ঞার »ম্মুথে ইহাই আদর) তথা হইলে পরম 
ধর্ম ও পরম সুখও সম্ভবপর । পরমধ্মসাধনের জন্য প্রয়োজন অনন্ত জীবনের; পরম 
স্থখ ঈশ্বরের অস্তিত্ব না থাকিলে অধস্তব। 

(১) পরম ধর্ম--অনবগ্য পুর্ণ ধন্ম অথব। পবিত্রতা পরমখের অঙ্গ, কিন্তু ইন্দ্রিয়বান্‌ 
জীবের পক্ষে পরম পবিত্র হওয়। সম্ভবপর নহে। প্রজ্ঞা ও ইন্দ্রিয়, উভয়ের সমবায়ে 
গঠিত জীবের পক্ষে ধীরে ধীরে, ধাপে ধ(পেই কেবল পবিত্রতার দিকে অগ্রসর হুওয়। 
সম্ভবপর । সেই আদর্শ পবিত্রতা হইতে মানুষের ব্যবধান অতিক্রম করিতে অলীমদংখ/ক 
সোপান অতিক্রম করিতে হয়, এবং সেই অলীম-নংখাক সোপান অতিক্রম করিতে অনন্ত 
কালের প্রয়োজন। তর! পরমার্থ লাভ করিতে হইলে অনস্তকালস্থামী জীবনের আবগ্তক। 
জীবাত্বা অবিনশ্বর ন| হইলে পরমার্থ-ল'ভের প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। 
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(২) পরিপূর্ণ সুখ পরমার্থের দ্বিতীয় অঙ্গ। স্থুখ প্রজ্ঞাবান জীবের একটি অবস্থ॥ 
যাহার কামনা ও ইচ্ছ। মত সমস্ত ঘটন] সংঘটিত হয়, তাহ।র অবস্থা । সমগ্র প্রকৃতির সহিত 
এই ইচ্ছা! ও কামনার এক্য থাকিলেই কেবল ইহার সম্ভব হইতে পায়ে। কিন্তু আমাদের 
জগৎ সেরূপ নয়। আমর! সক্রিয় হইলেও প্রকৃতির প্রভু '্মামরা নই ! সুনীতির নিয়ম- 
স্বারাও ধর্ম ও সুখের মধ্যে সংযোগ সাধিত হয় না। ভাঁহা না হইলেও পরমার্থলাধনের জন্ত 
চেষ্টা করা আমাদের কর্তধা, এবং তাহার জন্যই আমাদের অস্তিত্ব, ইহা আমর1 জানি। 
স্থতরাং পরমর্থ-সাঁধন সম্ভবপর । পরিপূর্ণ স্থখ বদি পরমার্থের অঙ্গ হয়, এবং পরমা্থ-প্রন্তি 
যদি সম্ভবপর হয়, তাহা! হইলে ধর্ম ৪ সুখের সংষে।গ-বিধ।নের জন্ত প্ররুতি হইতে স্বতন্ত্র 
এক বিধাতার প্রঞ্চোসন- প্রাকৃতিক জগৎ ও নৈতিক জগৎ উভয়েরই প্রভূ এমন এক 
পুরুষের প্রয়োজন, যিনি আমাদের মনঃ দেখিতে পান, ধিনি বুদ্ধিস্বরূপ এবং স্বকীয়-বুদ্ধি 
অনুসারে ধর্মের অনুরূপ স্থুখের বিধান করেন। এই পুরুষই ঈথর। 

পৃথিবীতে ধাম্মিককে কষ্টভেগ করিতে দেখ! যাঁয়। তাহা দেখিয়াও, ধর্মের 
পরিণাম এ জগতে সুখ হয় নাক্াশিয5, ধর্ম-ববেকের আদেশ অবশ্তঠ পালনীয় বলিয়। 
আমরা জানি, ছুঃখকর হইলেও ধর্মের পথে চলা বর্তখা,'ইহ! আমর! অন্তরে বিশ্বাস করি। 
বিবেকের এই আদেশকে যে আমর! শ্রদ্ধা করি) তাহার কা;ণ অন্তরের অন্তরতম প্রদেশে 
আমর] অনুভব করি, যে আমর] অনন্ত-জীবনের অধিকাগী, পাধিব জীবন সেই জীবনের 
একট! ক্ষুদ্র অংশমাত্র, এক সম্পূর্ণ নৃহন জীবনের ভূমিকা মাত্র । সেই নূতন অপাখিব জীবনে 
ধর্ম ও সখের বিরোধের মীমাংস! হইবে। নিংস্বার্থ ভাবে এক গ্ন।স জল দিয়! কাহারও 
ভৃষ্ণা-নিবৃত্তির সহায়তা করিলে, সে জগতে তাহার শত গুণ প্রতিদ।ন মিলিবে। ধর্ম ও সুখের 
এই সংযোগ যিনি বিধান করেন, তিনিই ঈগ্বর। 

এইরূপে আমাদের কর্াভিমুখী গ্রজ্ঞ। হইতে ঈশ্বর, জীবাত্মার অমরতা৷ এবং স্বাধীন 
ইচ্ছার প্রত্যয় উদ্ভূত হয়। আমাদের বর্তব্য-জ্ঞন ও তাহার ভিত্তি স্ুুনীতির নিয়মের 
অস্তিত্ব হইতে স্বাধীন ইচ্ছ।র প্রত্যয়ের উদ্ভব পরিপূর্ণ ধর্মম-সাধন সম্ভবপর, এই নিশ্চিতি 
হইতে জীবাজ্বার অমরতার প্রত্যয়ের উদ্ভব, এবং পরিপূর্ণ ধর্মের সহিত অবিচ্ছেগ্ভ সন্বন্ধে 
সম্বন্ধ সুখের বিধাতারূপে ঈশ্বরের প্রত্যয়ের উদ্ভব। উপপাদক প্রজ্ঞা এই তিন প্রত্যয়- 
স্থন্ধে কোনও মীমাংসায় উপনীত হইতে অক্ষম হইলেও, কর্দাভিমুখী প্রজ্ঞার ক্ষেত্রে 
ইহারা দৃঢ় প্রতিষ্ঠ। প্রাপ্ত হইয়াছে । ক্যাণ্ট এই তিণ প্রতায়কে উপপাগ্ভ মতরূপে গ্রছণ 
করেন নাই। সুনীতিমূলক কর্মের জন্ত অবস্ত স্বীকাধ্য বলিয়াছেন। আমর] জানি, যে এই 
তিন প্রত্যয়ের .বস্তগত বিষয় আছেঃ কিন্তু সে বিষয়ের স্বরূপ-সম্বন্ধে কিছুই জানিনা! 
ঈশ্বরের প্রত্যয় ভিন্ন তাহার স্বরূপ-সম্বন্ধে আমাদের কে|ন৪ জ্ঞানই নাই। বিশুদ্ধ গ্রজ্ঞার 
"প্রকারগ্দিগের সাহাযো অতীন্জ্রিয় বিষয়-সম্বন্ধে কিছু অনুমান করিতে চেষ্টা করিলে, সে 
অনুমান ভ্রান্তিজালে জড়িত হইয়! পড়িবে । কিন্তু স্বাধীন ইচ্ছা, অমরত! ও ঈশ্বর-সমবন্ধে 
কোনও মীমা|সায় উপনীত হইত অক্ষম হইলেও, তাহাদের অস্তিত্ব নাই, একথ। উপপাদক 
গ্রজ্ঞ। বলে নাই এবং বাহু জগতের অন্তরালে অবস্থিত ঈশ্বরে বিশ্বাস করিতে কোন ছৃর্লজ্যয 


৩০৪ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বাধার স্থঙ্টিও করে নাই। আমাদের কর্তবা-বোধ তাহাতে বিশ্বাল করিতে অদেশ করে। 
রুসো বলিয়াছেন, মন্তিফ্ের স্যায়ের উপরে হৃদয়ের স্থান। পাস্কাল বলিয়!ছেন, “হৃদয়েরও 
যুক্তি আছে, মন্তিফ তাহ বুঝিতে অক্ষম 1” থরে বিশ্বান হৃদঞ্ের অন্ন্তল হইতে 
উদ্ভূত। ইহাই তাহার অস্তিত্বের প্রমাণ। অন্ত প্রমাণের প্রয়োজন নাই! 


বিচারের সমাল্োচন৷ 


টি (0850055 01 এ ৪৭৪72557800) 


১৭৯০ সালে 0116005 ০: 780511761 প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে ক্যাণ্ট 
প্রধানতঃ দুইটি বিষয়ের আলোচনা করিয়াছেন_-(১) রুচি, এবং (২) উদ্গেশ্ত-মুলক সৃষ্টি | 
রুচি 'ও উদ্দেপ্ত-মূলক স্থষ্টির সহিত “বিচারের” সম্বন্ধ কি? 

তর্কশ|ন্ে 70017197) শব্ধ যে অর্থে ব্যবহৃত হয়, তাহ! হইতে কথঞ্চিৎ ভিন্ন অর্থে 
ক্যাণ্ট এখানে উক্ত শব্দের ব্যবহার করিয়াছেন। অতর্কশ|স্ত্রে য005101506 অথবা বিচার- 
শবছ।র| কোনও বন্ত (ক, তাহা কোন্‌ শ্রেণীর অন্তভূতি, তাহাই বল! হয়। একটি বিধেয় 
উদ্দেশ্তে আরোণিত হয়। এইরূপ ছুইটি বিচার হইতে অনুমানদ্বার। একটি সিদ্ধন্ত স্থাপিত 
হয়। ক্যাণ্ট “্পরিচিস্তনমূলক বিচার” অর্থে ]087671 শবের বাবহার করিয়াছেন, এবং 
তাহার অর্থ হইতে অন্তবিধ )0010160€ বর্জন করিয়াছেন। কোনও বস্ত কি, অথব! 
তাহার কি কি গুণ আছে, তাহ। এই “বিচারের” বিষয় নহে । সেই বস্তর মানসিক 
রূপ ব1 গ্রত্যয়ের সঙ্গে মানবমনের প্রকৃতির সন্বন্ধই ইহার বিষয়। গোলাপ ফুলের প্রতীতির 
সঙ্গে লঙ্গে মানবমনের প্ররৃতিবশে লৌন্ধ্য-জ্ঞন উৎপন্ন হয়, এবং তাহা হইতে 
সুখের উদ্ভব হয়। এই সম্বন্ধই পরিচিস্তনমূলক বিচারের বিষয়। এই বিচারে উদ্দেশ্তে 
যে বিধেযর আরোপিত হুর, তাহাঘ্বারা উদ্দেশ্ঠের বাচ্য বস্ততে বর্তমান কোনও গুণ ব্যক্ত 
হয় না। তাহাদ্ার1 প্রকাশিত হয় সেই. বস্ত্র বোধের সহিত মামবমনের যে অবস্থা 
উৎপন্ন হয়, তাহার লন্বন্ধ। (যদিও যেবস্তর বোধছারা এই অবস্থা উৎপন্ন হয়, তাহ!তে 
গৌণ ভাবে এই বিশেষণ প্রযুক্ত হয়)। জ্ঞানবুত্তির ব্যবহারছ্ব।র! উৎপন্ন জ্ঞান হইতে 
সময়ে সময়ে যে স্থখ ও দুঃখের অনু$তি হর, ক্যণ্ট তাহার কারণে ব্যাখ্যা এই গ্রন্থে 
করিয়াছেন। 

মানুষের মনের বৃত্তি তিনটি £-জ্ঞ।ন, অনুভূতি ও ইচ্ছা । প্রথম 0:009এ 
প্রতিপন্ন হইয়াছে, ষে মনের স্বকীয় শিয়মানুসারে যে বাহা জগতের জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সে 
জগৎ প্রাকৃতিক নিয়মদ্বার! নিয়ন্ত্রিত, তাহ! নিয়তির জধীন। তাহার মধ্যে স্বাধীনত৷ বলিয়া 
কিছু নাই। দ্বিতীয় 0:161এ আমরা ঘষে নৈতিক জগতের সন্ধনন পাইয়াছি, সেখানে 
লকলই মনের স্বাধীন ইচ্ছার অধীন। প্রকৃতির রাজ্য এবং স্বাধীন ইচ্ছার রাজ্যের 
মধ্যে একটি হুর্লজ্ঘ/ ব্যবধানের এই ভাবে স্ষ্টি হইয়াছিল। ক্যাণ্ট উভম্ন জগতের মধ্যে 
একটি সেতুর কথ। চিন্তা করিয়াছিলেন। 


নব্য দর্শন-__ক্যাণ্ট ৩৪৫ 


ক্যাট বলিয়াছেন, ছুইটি বিষয় দেখিয়া! তাহার মনে গভীর শ্রদ্ধার উদয় হয়-_ 
বাছিরে নক্ষত্র-খচিত আকাশ, অন্তরে সুনীতির নিয়ম । তীহার মনে প্রশ্ন উঠিয়াছিল, 
উভয়ের 'মধ্যে কি কোনও যোগ-স্থত্র নাই? এমন কোনও তত্ব কি নাই, যাহাদ্বার! 
উভয় জগৎকে এক সুত্রে গ্রথিত কর! সম্ভবপর হইতে পারে? তাহার মনে হইয়াছিল, 
মনের বিচারবৃত্তি ( পরিচিস্তনমূল ক) দ্বারা হয়তে। ইহ! সম্ভবপর হইতে পারে । 

প্রথমে ক্যাণ্ট তাহার দর্শনের যে পরিকল্পনা করিয়াছিলেন, 01000 ০? 
08111 তাহার মধ্যে ছিল না। রুচি-সন্বন্ধে এক গ্রন্থ লিখিতে আরম্ভ করিবার পরে 
তাছার মনে হয়, যে স্রন্দর ও বিরাঁটের ধারণার মুলে “উদ্দে* আছে, এবং জগতের 
সামগ্রিক ব্যবস্থায় এই উদ্দেশ্ের প্রয়োগ হইতে পারে। তখন পুর্বে লিখিত ছুই 
0:1006এর মধ্যে সেতুম্ব্ূপ এই তৃতীয় 01600 রচন। করেন। সংবিদের বিভিন্ন 
অংশকে পরম্পর-সংশ্রিষ্ট একত্বে পরিণত করিবার কল্পন! ইহার মুল। ক্যাণ্টের মনে হইয়াছিল, 
জ্ঞান ও ইচ্ছার মধ্যে সংযোগ-লেতু অনুভূতি বিচারের সহিত সংবদ্ধ বলিয়া! বিচার-বৃত্তি- 
দ্বারা উপপাদক প্রজ্ঞা 'ও কর্্মাভিমুখী প্রজ্ঞ/র মধ্যে সেতু-নিন্দনাণ সম্ভবপর। বিছ্ুরের 
কাধ্য হইতেছে বিশিষ্ট পদার্থদিগকে সামান্তের অন্তর্গতরূপে বেঝা। বৈচিত্রপূর্ণ জগতের 
বছ দ্রব্কে একটি অতীন্দ্রিয তত্বের অন্তভূতি এবং এই তত্বকে তাহাদের বহুত্বের ভিত্তি- 
রূপে গণ্য করা, ইহার পক্ষে স্বাভাবিক | কিন্তু সেই এঁক্য-বিধায়ক অতীক্দ্রিয় তত্ব কি? 
রুচি-সম্বন্ধে গ্রন্থ লিখিবার সময় ক্যাণ্টের মনে হইল উদ্দেশ্তই সেই তত্ব। উদ্বেশ্ত-সিদ্ধির ফল 
তৃপ্তি, অলিদ্ধির ফল অতৃপ্তি । উদ্দেশ্তত্বার৷ মানুষের কর্ম চালিত হয়, ইহা আমর জানি। 
প্রাকৃতিক কাধ্যও উদ্দেশ্রদ্বার৷ চালিত হয়, ইহা! যদি মনে করা যায়, তাহ! হইলে প্রাকৃতিক 
জগৎ ও নৈতিক জগতের মধ্যে মিলন-হুত্র পাওয়া যায়। তৃপ্তি ও অতৃপ্তি, সখ ও ছুঃখ-_ 
উদ্দেশ্তের সফলতা ও বিফলতা-জাত এই ছুই অনুভূতিকে জ্ঞন ও কর্মের মধ্যে সেতুরূপে 
পাওয়া যায়। সুতয়াং উদ্দেশ্তের মধ্যেঃ অথবা উদ্দেগ্তের আবিষ্কারক বিচাঁর-শঞ্তির মধ্যে 
সখ ও হুঃখের মূল পাওয়া যায় । | 

প্রকৃতির মধ্যে অভিসংযোজনা হইতে এই উদ্দেশ্তের উপলব্ধি হয়। অভিসংযোজন! 
দ্বিবিধ-_শাধ্যাত্সিক অথবা বিষয়িগত, এবং প্রাকৃতিক অথব! বিষয়গত | কোনও সুন্দর ফুল 
দেখিলে, আনন্দের উদ্ভব হুয়। ইহার কারণ ফুলের রূপ ও সৌন্দর্যের উপলব্ধি-কারক 
মানলিক বৃত্তির মধ্যে বর্তমান সঙ্গতিপূর্ণ সম্বন্ধ । এই সম্বন্ধের অস্তিত্ব আছে বলিয়! ক্যাণ্ট 
সৌন্দধ্যবোধকে £6507900 711£7676 ( সৌন্দর্যমূলক বিচ|র) বলিক্াছেন। এই 
অভিসংযোজন। আধ্যাত্মিক অথব! বিষয্নিগত। ইচছার জ্ঞানের জন্ত ফুলের জ্ঞানের প্রয়োজন 
হয় না। অব্যবহিত ভাবেই সৌন্দ্্যজ্ঞান উৎপন্ন হয়। প্রাকৃতিক অভিসংযোজনা বিষয়গত। 
ফুলের বিভিন্ন অংশের পরীক্ষার্থার। তাহার মধ্যে বিভিন্ন অংশের পারম্পরিক অভিনংযোজনার 
(যাহারা ফুলের মধ্যগত শিল্পকৌশল অবগত হুওয়! যায় ) অবগতিকে ক্যাণ্ট €€1501981091 
]221067 অথব! উদ্দেশ্তমূলক বিচার বলিয়াছেন। 


৩৯ 


৩০৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


» অন্ুভূতি-সম্ন্ধীয় বিচারের বিশ্লেষণ 
( £1081505 ০1 /১550150০ 3 ৫£296120) 


কোনও সুন্দর বস্ত দৃষ্টিগোচর হইবামাত্রই আমাদের স্থখের অনুভূতি হয়। সেই 
বস্তর ধারণ! হইবার পূর্বেই এই অনুভূতি উৎপন্ন হয়। যেমানপিক বৃত্তিদ্বার! উক্ত বস্তর 
রূপের জ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই বৃত্তি ও বস্তর রূপের মধ্যে সুলঙগত সম্বন্ধের অস্তিত্বই এই 
অনুভূতির কারণ। গোলাপ ফুল দেখিবামাত্র মনে যে সখের অনুভূতি হয়, “গোলাপ ফুল 
সুন্দর* এই বিচারদ্বারা তাহ। প্রকাশিত হয়| এই বিচাঁরকে ক্যাণ্ট 4911260 য100£10111 
( অনুভূতিমূলক বিচার ) আখ্য! দিয়াছেন। 

যে মানসিক বৃত্তিদ্বারা সৌন্দর্যের অনুভূতি হয়, তাহার নাম রুচি। ক্যান্ট গুণ, 
পরিমাণ, সম্বন্ধ ও বিধা__-এই চতুবিধ “প্রকার” ক্ুচির উপর প্রয়োগ করিয়া তাহার ফলের 
আলোচন1 করিয়াছেন। গুণ “প্রকারের প্রয়োগে দেখা যায়, যে সৌন্দর্য হইতে ষে 
তৃপ্তির উদ্ভব হয়, তাহ স্বার্থলেশহীন । উপাদেয়» এবং মঙ্গল হইতে যে তৃপ্তি উপজাত হয়, 
তাহাচ্ছইতে এই তৃপ্তি ভিন্ন প্রকারের | উপাদেয়ের প্রাপ্তিতে যে তৃপ্তি, তাহার সহিত 
কমন! মিশ্রিত থাকে । মঙ্গলের কল্পনা হইতে যে তৃপ্তি, তাহার সহিত তাহাকে বাস্তবে 
পরিণত করিবার ইচ্ছা জড়িত। কিন্তু সৌন্দর্যের অনুভুতির সহিত এইরূপ কোনও স্বার্থের 
সম্বন্ধ নাই । 

পরিমাণ প্রক!রের প্রয়োগ করিয়! দেখিতে পাওয়া যায়, যে “সুন্দর” হইতে উদ্ভূত 
তৃণ্থি লাবিবিক ; সকলের মনেই এই তৃপ্তি উৎপন্ন হয়৷ কিন্তু “উপাদেয়”-প্রাপ্তিতে যে আনন্দ, 
তাহা ব্যক্তিগত; যাহ ব্যক্তিবিশেষের নিকট উপাদেয় বলিয়! তৃপ্তিজনক, অন্তে তাহ! হইতে 
তৃপ্তি নাও পাইতে পারে। কিন্তু যখন কেহ বলেন “এই চিন্র সুন্দর", তখন লে আশা করে 
সকলেই ত|হ।কে সুন্দর দেখিবে। কিন্তু রুচির এই “বিচার” কোনও সম্প্রত্যয় হইতে 
উদ্ভূত হয় না, এবং ইহার ব্য।পকত্বও শ্রেণীমূলক নহে। কোনও শ্রেণীতূক্ত যাবতীয় দ্রবাই 
সুন্দর, ইহ। আমার বিচার নহে। সেই শ্রেণীভুক্ত কোনও একটি দ্রব্য সকলের নিকটেই 
সুন্বর বলিয়! প্রতীত হইবে-_ইহাই আমার বিচার | রুচির লকল বিচারই এক এক জ্ব্য- 
সম্বন্ধ । 

'সন্বন্ধ*-প্রকারের প্রয়োগ করিয়া! দেখিতে পাওয়া যায়--অভিনংষোজনার রূপও 
যাহাতে পাওয়া! যায়, তাহাই সুন্দর বলিয়া প্রতীত হয়, কিন্ত সেই সঙ্গে অভিসংযোজনার 
কোনও উদ্দেশ্তের উপলব্ধি হয় না। 

"বিধ।”-প্প্রকারের” প্রশ্নগ করিলে পাওয় যায়__স্বন্দরের সহিত তৃপ্তির সন্বদ্ধ নিয়ত | 
মনের প্রত্যেক ভাব হইতেই বস্ততঃ স্থুখ হউক বান! হউক, তাহ! যে স্থখ-উৎপাদনে সমর্থ ই 
কল্পনা কর! যাইতে পারে । যাহা বস্ততঃ স্থখ উৎপাদন করে, তাহ! “উপাদেয়? ; কিন্তু “সুন্দর” 
স্থখ উৎপাদন করিতে বাধ্য--নুদ্দরের সহিত এই অ-বশ্ততার ভাব মিশ্রিত। কিন্তু এই 
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নব্য দর্শন-__ক্যাণ্ট ৩০৭ 


অবশ্ঠতার কারণ কি 1 কেন লকলেই "নুন্দর”-সম্বন্ধে একমত, কেন স্থন্দর হইতে স্থখ 
উৎপন্ন হইতে বাধ্য? হয়তো কোনও এক সাব্বিক নিয়মের অস্তিত্বই ইহার কারণ, কিন্ত 
লেই নিয়ম কি, তাহা বল! অসম্ভব। যে মানলিক তত্তবের উপর রুচির বিচারসকল প্রতিষ্ঠিত, 
তাহা! একটি সর্বসাধারণ বোধশক্তি। এই বোধশক্তি কোন পদার্থ তৃপ্থিকর, কোনটি 
অতৃপ্তিকর, অনুভূতিদ্বারাই তাহার বিচার করে, সম্প্রত্যয়দ্বার] নয় 

যাহু। সম্পূর্ণরূপে বৃহৎ, যাহার বুহত্বের তুলনা নাই, তাহাই বিরাট । বিরাটের সহিত 
তুলনায় অগ্ঠ যারতীয় পদার্থই ক্ষুদ্র। প্রকৃতিতে এমন দ্রব্য নাই, যাহা অপেক্ষা বৃহত্তর নাই । 
অনন্তই একমাত্র সেইরূপ, কিন্তু অনস্তের দর্শন পাই আমরা কেবল মনের মধ্যে-- 
প্রত্যয়রূপে। সুতরাং গ্রকৃতপক্ষে প্রকৃতির মধ্যে বিরাটের অন্তিত্ব নাই; আমাদেগ মনঃই 
বিরাটের জন্মস্থথন। মনঃ হইতে ইহা প্রকৃতিতে প্রতিফলিত হয়। প্ররুতির মধ্যে যাহ! 
দেখিয় আমাদের মনে অনস্তের প্রত্যয় জাগরিত হয়, তাহাকেই আমর! বিরাট বণি। 
স্ন্দরের প্রত্যয়ে প্রধানতঃ গুণেরই উপলব্ধি হয়) বিরাটের প্রতায়ে উপলব্ধি হয় প্রধানতঃ 
পরিমাণের । এই পরিমাণ বিস্তারের পরিমাণ (ইহাই গণিতের বিরাট ), অথব। শক্তির 
পরিমাণও (বিরাট শক্তি) হইতে পারে। রূপ নয়, রূপ-বিবজ্জিত হইতেই, বিরাট- 
সঘব্ধী তৃপ্তির উদ্ভব । বিরাট এক প্রবল মানসিক আবেগের স্থষ্টি করে, এবং বেদনার 
মাধ্যমে স্থুখদান করে। কল্পন! বিরাটের সম্পূর্ণ ধারণ! করিতে অসমর্থ হওয়ায়, সেই অসাম্র্থ্য 
হইতে ক্ষণস্থায়ী বেদনা উদ্ভূত হয়। বির|ট হইতে উদ্ভূত তৃপ্তি যতট] অন্ডাবাআক ততট! 
ভাবাত্মক নহে । ইহ' বিশ্বয়-মিশ্রিত শ্রদ্ধা । 

পরিমাণ “প্রকারের” প্রয়োগে দেখিতে পাওয়। যায়, বিরাট সর্ববস্ত অপেক্ষা বৃহত্তর | 
কিন্ত এই পরিমাণ সংখ্যার পরিমাণ নহে । বিরাটের জ্ঞানের মধ্যেই এই পরিমাণ নিহিত । 
প্রাকৃতিক কোনও বস্তর ধারণ। করিতে কল্পনাবুত্তি তাহার সমগ্র শক্তির গ্রম্জোগ করিয়াও 
যখন অসমর্থ হয়, তখন তাহার তলদেশে অতীন্দ্রিয় অপরিমেয় এক পরার্থের অস্তিত্ব আমর! 
অনুমান করি। এই অপরিমেয় অতীন্দ্রিয় পদার্থের সহিত বিরাটের অন্ভূতি জড়িত। 
ঝটিকা-বিক্ষুন্ধ তরঙগ-সংকুল সমুদ্র বিরাট নহে, তাহার দর্শকের মনে ষে ভাবাবেগের উদ্ভব 
হয়, তাহাই বিরাট । 

গুণ “প্রকারের” প্রয়োগে দেখ! যায়, ষে হ্ন্দরকে দেখিবামাত্রই চিত্তে যেমন সুখের 
উদ্ভব হয়, বিগাটকে দেখিয় সেরূপ হয় না। প্রথমে বেদন। উদ্ভূত হয়ঃ তাহার পরে সুখ । 
বিরাটের ধারণায় কল্পনার অক্ষমতা হইতে বেদনার উৎপত্তি হয়) পরে কল্পনা-শক্তির উর্ধে 
অবস্থিত স্বতন্ত্র প্রজ্ঞার উৎকর্ষজ্ঞন হইতে স্থুখের আবির্ভাব হয়। বিরাটকর্তৃক কল্পনা 
অভিভূত হুইলে 9, আমর! স্বাধীন প্রজ্ঞর অধিকারী, এবং প্ররন্ত! কল্পনা-শক্তির উর্ধে অবস্থিত, 
এই জান হইতে স্থখের উদ্ভব হুয়। এই ভাবে বিবেচনা করিলে, যাহা ইন্দ্রিয় 
অতিক্রম করিয়। অব্যবহিত ভাবে আনন্দ দান করে, তাহাই বিরাট। সম্বন্ধ “প্রকারের প্রয্জোগে 
বিরাটের অনুভূতিতে প্রকৃতি শক্তিরূপে প্রতীত হয়, এবং সেই শক্তি অপেক্ষা আমাদের উ-কর্ষ 
আমর! অনুভব করি। সেই শক্তি হইতে ভীত হই না। “বিধা” প্রকারের প্রয়োগে দেখা 


৩০৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


বায়, বিরাট-সন্বন্ধীয় আমাদের বিচার সুম্দর-সন্বন্ধী বিচারের মতই নিয়ত ভাবে সত্য, উভয়ের 
মধ্যে পার্থক্য এই, যে বিরাটের ধারণার জন্য সংস্কৃতি এবং নৈতিক প্রত্যয়ের প্রয়োজন। 
কেবল মহৎ মনেই বিরাটের অনুভূতি সম্ভপর। যাহার বিচারশক্তি উৎপথগামী অথব 
খর্বতাপ্রাপ্ত হয় নাই, এরূপ প্রতোক লোকই বিরাটের বিরাটত্ব অনুভব করিতে সক্ষম। 


অনুভূতিমূলক-__বিচারের হ্বন্বসমন্থয়__ত্রিভজী নয় 
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অনুভূতি-সন্বদ্ধী বিচার যদি সাধ্বিক রূপে প্রকাশিত হয়, তাহ! হুইলে ঘবন্দের উদ্ভব 
হয়। রুচি-সন্বন্ধে এইরূপ সাবিবক বিচার হইতে ঘন্ব উদ্ভূত হয়। যদি বল! যায়, রুচি- 
সম্বন্ধে কোনও মত-ভেদ হইতে পারে না, যাহা আমার নিকট সুন্দর, সকলের নিকটই 
তাহা সুন্দর, যাহ! আমার নিকট বিরাট বলিয়! প্রতীত হয়, সকলের নিকটই তাহ] সেইরূপে 
প্রতীত হয়, তাহ! হইলে তাহার বিরুদ্ধে বলা যাইতে পারে, ভিন্ন ভিন্ন লোকের রুচি ভিন্ন 
ভিন্ন, যাহা আমার নিকট স্ন্দর অথব| বিরাট, অন্টের নিকট তাহ সুন্দর ও বিরাট না| হইতেও 
পারে। এই ছুই পরস্পর বিরোধী মত হইতে যে বিষম প্রসক্তির উদ্ভব হয়, তাহ। এই £-_ 
(১ রুচিনম্বন্ধী বিচার সম্প্রত্যয়ের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে। তাহা যদি হইত, তাহ! হইলে 
রুচি-সন্বন্ধে মতভেদ সম্ভবপর হইত । বহু বস্তুর মধ্যে যে সাঘৃশ্ত, তাহার প্রত্যয়ই সম্প্রত্যয়। 
অভিজ্ঞত! হইতে ইহার উদ্ভব। বিভিন্ন লোকের অভিজ্ঞতাও বিভিন্ন । সুতরাং বিভিন্ন 
লোকের সম্প্রত্যয়ের মধ্যে বিভিন্ন! অসম্ভব নহে । (২) রুচির বিচার সম্প্রত্যয়ের উপরই 
প্রতিষঠিত। তাহ। যদি না হইত, তাহ হইলে ভিন্ন ভিন্ন লোকের একটি বস্তুর সৌন্দর্ধ)- 
সম্বন্ধে বিভিন্ন মত পোষণ করা অসম্ভব হইত্ত। ক্যাণ্ট এই ছুই বিচারের এইভাবে সমন্বয় 
করিয়াছেন। প্রথম বাকাটি সংশোধন করিয়া বলা যায়--কোনও শিন্দিষ্ট সম্প্রত্যয়ের উপর 
রুচির বিচার প্রতিষিত নহে, অথব৷ কচির বিচার যথাষথ ভাবে প্রমাণ কর যায় না। বিরুদ্ধ 
বাক্যটিকেও সংশোধন করিয়। বলা যায়, কচির বিচার সম্প্রত্যয়ের উপর প্রতিষ্ঠিত হইলেও, 
সে সম্প্রত্যয় অনির্দিষ্ট_-তাহা এই দৃশ্তমান জগতের তলদেশে বর্তমান এক অতীন্দরিয় পদার্থের 
প্রত্য়। এইভাবে উভয় বিচারের মধ্যে দ্বন্দ দুরীভূত হয়। 

সৌন্দর্য ও বিরাটত্ব বস্তগত অথব। মনোগত, ইহার আলোচনায় ক্যান্ট বলিয়াছেন, 
যাহার! বস্তবাদী, টুতাহাদের ' মতে সৌন্দর্য ও বিরাটত্ব বস্তগত। যিনি প্রকৃতির সৃষ্টি 
করিয়াছেন, তিনি সুন্দর ও বিরাট বস্তর এমন ভাবে স্যষ্টি করিয়াছেন, যে তাহার] মানবের 
নিকট নুন্দর ও বিরাট-রূপে অনুভূত হয়। তাহাদের এই বিশিষ্টত| তাহাদের মধে'ই 
অবস্থিত। মানুষের ইন্দ্রিয় ও কল্পনার সহিত সুন্দর ও বিরাট বস্তর অভিসংযোজনাই 
এই অনুভূতির ছেতু। এই অভিসংযোজনা সৃষ্টিকর্তার ইচ্ছাসভূত। জীবদেহের বিভিন্ন 
অঙল্ের মধ্যে পারম্পরিক সম্বন্ধে 'এই ইচ্ছার পরিচয় পাওয়া! যায়। কিন্তু জীবদেহের 
রাছিরে যে সমন্ত বস্ত যান্ত্রিক নিয়মের অধীন, তাহাদেন গঠনেও প্রকৃতির সৌন্দর্যয-প্রিকতার 


নব্য দর্নি-_ক্যাণ্ট ৩০৯ 


নিদর্শন পাওয়। যায়। সুতরাং জীবদেহ সুন্দর হইলেও, তাহাও যে যাল্তিক নিরমানুলারে 
গঠিত হইয়াছে, ইহাও বিশ্বাল করা যাঁর । যান্ত্রিক নিয়মান্ুলাবেই যদি যাবতীয় বন্তর 
সৃষ্টি হইয়া থাকে, তাহা হইলে বলিতে হুইবে, প্রকৃতির মধ্যে অভিসংষোজন। নাই, 
তাহ! মানবের মনের মধ্যেই বর্তমান । মানব-মনঃই প্রকৃতির সহিত অভিনংযোজিত, প্ররতি 
মানব-মনের সহিত অভিসংযোজিত নহে। ইহাই অধ্যাত্ববাদিগণের মত। ক্যাণ্ট বলেন, 
সুনীতি অনুসারে যাহ! শ্রেয়ঃ, সৌন্দধ্যকে তাহারই প্রতীক বলিয়া মনে করাই সমাক দৃষ্টি। 
এইরূপে ক্যাণ্ট রুচিকেও স্থুনীতির অস্তভূতি করিয়। ফেলিয়াছেন। 

কলা-সন্বন্ধে ক্যাণ্ট লিখিয়াছেন, প্রকৃতি যখন চিত্রের মত প্রতীত হইয়াছিল, তখনই 
তাহার সৌন্দধ্য অনুভূত হইয়াছিল। কলাকে তখনই স্থন্দর বলা যায়, যখন তাহা কলামাত্র, 
এই জ্ঞান জাগ্রত থাক! সত্বেও, তাহ] প্রকৃতির সদৃশ বলিয়। বোধ হয়। কলার প্রতি 
অনুরাগ নৈতিক উৎকর্ষর পরিচায়ক নহে, কিন্তু প্রকৃতির সৌন্দর্যের প্রতি অনুরাগ চিত্তের 
সৌনাধ্যের পরিচায়ক | প্রকৃতির সৌন্দর্য্য কিরূপে উৎপন্ন হয়, তাহ! ছুক্ঞেঘ। কিন্ত 
মৌলিকতা ও অনুপ্রেরণা-সমন্থিত প্রতিভাই কলার স্থষ্টিশক্তি। বিশেষের মধ্যে 
সাবিবিকতার স্থ্িদ্বারা সৌন্দ্যযবোধের তৃথ্থি-সাধন প্রতিভার সাধ্যায়ত্ত। সৌন্দধ্যের কল্পনাকে 
রূপ দয়! প্রতিভ1 লোক-লোচনের সম্মুখে প্রকাশিত করে, এবং যে সকল চিন্ত! ও অনুভূতি 
রূপায়িত হইয়া সাধারণ লোকের নিকট সুন্দর ও বিরাটরূপে প্রতীত হয়, তাহ।দিগকে রূপ 
দিয়! প্রকাশিত করাই কলা-শিল্পীর কাধ্য। নিতান্ত ন্তক্কারজনক বস্ত ভিন্ন যাবতীয় বস্তই 
কলা শিল্পী কর্তৃক সুন্দর রূপে প্রকাশিত হইতে পারে । 

সাধারণ দ্রব্যের মধ্যে ষে সৌন্দরধ্য লুক্কাপিত থাঁকে, তাহাই যে কেবল গ্রাতিভাকর্তৃক 
উদ্্‌ঘাটিত হয়, তাহা নছে। প্রত্যেক বস্তর মধ্যে যে আদর্শ ব্যক্ত হইবার জন্য উন্মুখ হইয়াও 
সম্পূর্ণভাবে ব্যক্ত হয় না, বস্তত্বের বন্ধন হইতে তাহাকে মুক্ত করিবার ক্ষমত1, অর্থাৎ 
অনন্তের রাগে রঞ্জিত করিয়া [বিশেষকে প্রকাশিত করিবার ক্ষমতাও প্রতিভার আছে। 
একমাত্র পংক্তিদ্বার! প্রতিভাবান্‌ কবি, এবং তুলিকাঁর একটি মাত্র ম্পশশ্বার গ্রতিভাবান 
চিত্রকর পাঠক এবং দর্শকের কল্পনা-শক্তির প্রলার-সম্পাদন করিয়।, কাব্য ও চিত্রে যাহ! বাক্ত 
হইয়াছে, পাঠক ও দর্শকের মনে তাহ! অপেক্ষা গুঢ়তর অর্থের উদ্বোধন করিতে পারেন। 
এই শক্তিকে ক্যাণ্ট “লৌন্দধ্য প্রকাশক শক্তি” বলিয়াছেন। 

এই জন্ জ্ঞানবৃত্তি ও তাহার বিষয়ের মধ্যে যে সংগতি বর্তমান, তাহার ব্যাখ্যার জন্ত 
ন্ন্দর ও বিরাটের মধ্যে, এবং কল! ও প্রকৃতির পৌন্দধ্যের মধ্যে, এক অনির্দিষ্ট অতীন্্রিয 
পদার্থের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে আমর] বাধ্য হই। কিন্তু সকল অবস্থায় সৌনধ্য ও 
বিরাটত্বের অনুভূতি সম্ভবপর হয় না। ইহাদের প্রভাব অনুভবের জঙ্ত মনের ও হৃদয়ের 
বিশিষ্ট অবস্থার প্রয়োজন। মনের মধ্যে শাস্তি ও সামঞ্জন্ত না থাকিলে, ইন্ড্রিয়ের প্রাবল্য 
শান্ত না হইলে, সৌনর্য্য-্থষ্টি অথবা! সৌন্দর্যের উপভোগ সম্ভবপর হয় না। সুতরাং রুচির 
বিশুদ্ধির জন্ত নৈতিক বুদ্ধি ও অনুভূতির পরিপোষণ আবশ্তক। “প্রত্যক্ষ রূপের মধ্যে 
রূপারিত” সুনীতি প্রত্যয় দিগকে দর্শন করিতে সমর্থ বিচারবৃত্তিই রুচি । 


৩১৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


উদ্দেশ্ট-মুলক বিচারের সমালোচন। 
(0০110005০67 515010981551 ও 8৫081756120) 


উপরে আমাদের মনের সহিত প্রাকৃতিক দ্রব্যের অরিমংযোজনার কথ। বিবৃত হইয়াছে। 
প্রাকৃতিক জগত্রের দ্রব্যজাতের পরম্পরের মধ্োও এইরূপ অভি-সংযোজনা দেখিতে পাওয়া 
যায়। এই অভিপংযোজনা 01161006 ০: /5101981091 7110517671 এ আলোচিত 
হইয়াছে । এই অভিসংযোজনা দ্বিবিধ-_-ব!হা ও আন্তর। বাহা সংষোজনা আপেক্ষিক। 
কোনও দ্রব্যকে ষখন দ্রব্যান্তরের প্রয়োজন-সাধনের উপষোগী দেখিতে পাওয়। যায়, তখন 
প্রথমোক্ত দ্রব্যকে দ্বিতীয়ের প্রতি অভিসংষোজিত বলা হয়। সমুদ্রেপকুলের বালুক। 
প।ইন বৃক্ষের জন্ম ও বৃদ্ধির অনুকৃল। পৃথিবীতে উংপন্ন খাগ্ভ জীবজস্তর প্রাণ-ধারণের জন্ত 
আবশক। এই জন্ত পৃণিবী জীবজস্তর প্রয়োজনের সহিত অভিনংযে|জিত এবং উপকূল- 
বালুকা পাইন বুক্ষের প্রয়োজনের সহিত অভিনংযোজিত বলা হয়। কিন্তু পৃথিবী ও উপকৃল- 
বালুকার আপনার মধ্যে অভিনংযোজন! বলিয়া কিছু শাই। জীব-জন্ত ও পাইন বৃক্ষের সহিত 
তাহাদের অভিনংযেজন। হইতে কোনও উদ্দেশ্তের অনুমান করা যায় না। জীবজন্ত ন! 
থাকিলেও পৃথিবী যাহা, তাহাই থাকিত; পাইন বুক্ষ ন! থাকিলেও বালুক।র স্বরূপের কোনও 
পরিবর্তন হইত ন|| পাইন বুক্ষর প্রয়োজন-সাধক বলিয়া আমরা বালুকার ধারণ! করি ন | 
পৃথিবী ষেখাগ্ উৎপন্ন করেঃ তাহার কারণ এই নয়, যে মানুষের ভন্ত থাগ্ছের প্রয়োজন। 
জীবজন্ত ও পাইন বৃক্ষের অস্তিত্ব না থাকিলেও পৃথিবী ও উপকুল-বালুকার অস্তিত্বের কোনও 
বাধা হইত ন|। প্রাকৃতিক নিয়মের ফলে ইহাদের উদভব হইয়াছে, এবং সেই নিয়মদ্বারাই 
ইহাদিগকে বৃঝিতে হইবে। কিন্তু আস্তর অভিসংযে।জন! অন্ত প্রকারের । জীব ও উদ্ভিদেই 
এই অভিনংযোগ্গন। দেখিতে পাওয়া যায়। জীব ও উডভিদদেহের গঠন এমন, ষে তাহার 
প্রত্যেক অংশের সহত অন্তান্ত অংশের অবিচ্ছেগ্য সম্বন্ধ। এবং পরম্পরের মধ্যে ক্রিয়া ও 
গ্রতিক্রিস্জ। বর্তমান। সমগ্র দেহের জন্ত যেমন তাহার প্রত্যেক অঙ্গের প্রয়েজনঃ তেমনি 
প্রত্যেক অঙ্গের জন্তও অপরাপর অংশ অপরিহার্য | প্রত্যেক অংশ কাধ্য ও কারণ 
উতভয়াত্মক। জীব ও উত্ভিদদেহ যন্ত্রগাত্র নহে। তাহাদের সৃষ্টি-শক্তিও আছে। াস্ত্রিক 
নিয়মদার। তাহাদের ব্যাখ্য। সম্ভবপর নহে । তাহাদের মধ্যে উদ্দেশ্ত আছে। এই উদ্দেশ্তের 
প্রত্যয় ভিন তাহাদের ব্য।খ্য। সম্ভবপর হয় না। 


বিরোধের সমন্বর (ত্রিভঙ্গী নয় )* 
“১. যাস্ত্রিকতাবাদ ও উদ্দেহ্যবাদের মধ্যে বিরোধের সমন্য় 1)1815000 এর উদ্দেস্ত। 
যাস্ত্রিকতাবাদিগণ বলেন, জাগতিক সমস্ত জড় বস্তর উৎপত্তি কেবলমাত্র যান্ত্রিক নিয়ম 
অনুসারে হওয়াই সম্ভবপর । অন্ত পক্ষ বলেন, জড় জগতে এমন বস্তও আছে, যাহার উৎপত্তি 
কেবল যান্ত্রিক নিয়মান্থলারে সম্ভবপর বলিয়া গণ্য কর! যায় না, তাহাদের ব্যাখ্যা করিতে 
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হইলে উদ্দেস্ঠরূপ কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। এই ছুই “বিচার যদি বিষয় 
জগতে প্রযুক্ত হয়, তাহা! হইলে তাহাদের বিরোধের সমন করা সম্ভবপর হয় না। এক পক্ষ 
বলেন প্রঞ্কৃতির মধ্যে কোনও উদ্দেখ নাই । কোঁন৪ উদ্দেস্ঠ-সাধনের জন্ত প্রকৃতির কোনও 
কার্য হয় না। প্রকৃতির যাহ! স্বরূপ, তাহ!র নিয়মানুলারেই যাবতীয় প্রাকৃতিক কার্য 
অনুষ্ঠিত হয়, এবং যাবতীয় বস্তই-__জীব, উদ্ভিদ ও জড় সকলই--এই নিরমামুসারেই 
উৎপন্ন হয়। কোথায়ও কোনও উদ্দেশ্ত নাই। দ্বিতীয় মতে জীব-ও-উদ্ভিদ-জগতে 
উদ্দেশ্য বর্তমান, প্রত্যেক জীবের মধো, প্রত্যেক উদ্ভিদের মধ্যে, বিশেষ বিশেষ উদ্দেশ্য 
অনুন্যত থাকিয়া, গেই সেই উদ্দেস্ত-সাধনের অনুকূল ভাবে কাধ্য করিতেছে। এই 
দুই মত পরম্পরন বিরোধী, কিন্তু 'এই ছুই মতকে বদি প্রাকৃতিক গবেষণার জন্য নিয়ামক 
তত্ব বলিয়া গণ্য করা যায়, তাহা হইলে বিরোধের অবলান হইতে পারে । জগতে 
উদ্দেম্তের অস্তিত্ব স্বীকার অথব] অস্বীকার না করিয়1ও বলা যায়, যে জগংকে বুঝিতে হইলে 
আমাদের বুদ্ধির পক্ষে উদ্দেগ্ত-স্বীকাঁর প্রয়োজনীয়। আমাদের বুদ্ধি হইতে ভিন্ন অন্তবিধ 
বুদ্ধির অস্তিত্ব ষদি থাকে, তাহ! হইলে, তাহার পক্ষে প্রয়োজনীয় না হইতেও পারে। আমাদের 
বুদ্ধি যুক্তি-মুলক-_যুক্তির সাহ|য্যে বিচার করা তাহার স্বভাব। অব্যবহিত ভাবে সত্যকে 
দেখিবার ক্ষমত। তাহার নাই | প্রত্যেক বস্তুকে খণ্ডে খণ্ডে দেখ! ও সমগ্রকে তাহার অংশ 
সকলের সমষ্টিবূপে দেখাই আমার্দের বুদ্ধির স্বভাব। কিন্তু সমগ্রকে একেবারে সমগ্ররূপে 
দেখিতে সমর্থ ও যুক্তির সহায়ত! গ্রহণ না করিয়া অব্াবহিত জ্ঞ/ন লাভের শক্তি-সমন্বিত বুদ্ধির 
নিকট জগৎ একমান্র তত্বের অর্থাৎ একমাত্র যান্ত্রিক ণিয়মের অধীন বলিয়া প্রতীত 
হওয়াও সম্ভবপর ! 
ক্যান্টের ধর্মমত 


জার্মানির পুরোহিত সম্প্রদায় ক্য!ণ্টের মতের প্রবল প্রতিবাদ করিয়াছিল। এই 
প্রতিবাদে বিচলিত না হইয়া ১৭৯৩ থুই/বে কয 26110101. 10011) 016 11101115০01 
7216 1২990 নামক গ্রন্থে প্রক|শিত করেন। এই গ্রন্থে তাহার ধর্ম-মতের বিস্তারিত ব্যাথ্যা 
আছে। ইহা ক্যাণ্টের বিশেষ সাহসের পরিচায়ক । ইহাতে তিনি স্থনীতিকেই ধর্মের 
সার বলিয়া প্রতিপন্ন করিয়াছেন। স্থুণীতির নিশ্চিত ফল ধর্ম) কেনন। মানব-জীবনের 
উদ্গেশ্তা ষে পরমার্থ, স্থনীতিত্বারাই তাহ। লভ্য। 

ক্যাণ্টের এই গ্রন্থ চারি খণ্ডে বিভক্ত £ (১) মানব-চরিত্রে পাপের মূল) (২) মানুষের 
মধ্যে পাপ ও পুণোর দ্বন্দ; (৩) পাপের উপর পুণ্যের জয়, এবং পৃথিবীতে ঈশ্বরের রাজোর 
প্রতিষ্ঠ।; (৪) ধর্মে প্রকৃত এবং মিথ্যা সেবা এবং পুরোহিত-তন্ত্র | 

ইচ্ছার স্বধীনতাই সমস্ত ধর্দের ভিত্তি, এবং ধর্মের ল|রভাগই চরিত্রোৎকর্ষ। ধর্শে 
প্রেমের কোনও স্থান নাই। ভয় অথবা আশাদ্বারা আমাদের চালিত হওয়া উচিত নহে । 
নৈতিক নিয়ম লকলের উপরে । 

মানুষের অন্তরে চিরকাল পাপ ও পুণ্যের ঘন্ চলিতেছে। ইচ্ছার মাধ্যমেই পাপ 


৩১২ পাশ্াত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


অনুষ্ঠিত হর়। হৃদয়ের প্রবঞ্চনাই পুণ্যের পথে প্রধান বাধা । যাহা অমঙ্গলকর, যাহ! 
পাপ, প্রবঞ্চক হৃদয় তাহাকেই মঙ্গলের পরিচ্ছদে সঙ্জিত করে। হৃদয়ের এই 
প্রবঞ্চনাই আদিম পাপ। এই আত্ম-প্রবঞ্চনাই মানব-জাতির কলঙ্ক, ইহাঘারাই ধর্্মাধর্ম- 
জ্ঞান বাধিত হয়। মানুষ সৎ হইয়া! জন্মে না; সৎ হইবার উদ্দেশ্যে তাহার জন্ম। 
আমাদের স্বভাবের আদিম প্রবৃত্তির পরিবর্তনই নবজন্ম | সুনীতির নিয়ম-পালনের লামর্ধের 
উপর মানুষের মূল্য নির্ভর করে। স্ুুনীতির নিয়মের প্রতি মানুষের আগ্রহ উদ্ধদ্ধ করাই 
মানুষকে স্থায়ী ভাবে মঙ্গলে প্রতিষ্ঠিত করিবার প্রকৃষ্ট উপায়। ধাহাকে সাধারণতঃ অপ্রাকৃত 
বল! হয়, ক্যাণ্টের ধর্মে তাহার স্থান নাই। অপ্রাকৃত ঘটনাকে সম্ভবপর বলিয়! স্বীকার 
করিতে বাধা নাই, কিন্তু ঈদৃশ ঘটনাদ্ব।র! কোনও ধর্ম সত্য বলিয়া প্রমাণিত হয় না, কেনন। 
ইহাদের সত্যতার উপর সম্পূর্ণ নির্ভর করা সম্ভবপর নহে । অগ্রাকৃত ব্াপারের উপর 
নির্ভর ন। করিয়া, সকলই আমাদের ইচ্ছ।র উপয় নির্ভর করে, এই বিশ্বাসে আমাদের কার্ধ্য 
করিতে হুইবে। জীর্বরের ইচ্ছার অনুগত থাকিবার নামর্থের জন্ প্রার্থনা ভিন অন্ত 
প্রার্থন! উচিত নয়। 

ৃষ্টধর্মই একমাত্র ধর্ম, যাহাদ।রা মানুষের নৈতিক সংস্তদ্ধ সম্ভবপর । এই ধর্মের 
প্রবর্তক বলিয়া যীসুকে সম্মান করিতে হইবে, তাহার জীবন ও উপদেশের প্রতি শ্রন্ধালু 
হইতে হইবে। এই ধর্মের পুর্ণ প্রকাশ বাইবেগে। প্রত)াদেশ অসম্ভব নহে, কিন্ত 
যুক্তিদ্বার! ষে সত্য জানিতে পার! যায়, তাহাই কেবল প্রত্যাদিট হইতে পারে। নৈতিক 
প্রম।ণের উপরই শাস্ত্রে বণিত সত্যের প্রতিষ্ঠ। করিতে হইবে, এতিহ।নিক প্রমাণের উপর 
নহে। যুক্তির অনুমত ধর্মের উপদেশ করাই শাস্ত্রের উদ্দেশ্। 

আদর্শ মানব-স্থষ্টিই জগত-স্থষ্টির লক্ষ্য। এই আদর্শ মানবই “ঈবর-পুত্র», ইহ।ই 
ঈশ্বরের জ্যোতির প্রতিূপ। এই আদর্শ-গ্রহণ এবং আদর্শ মানব-সংঘের অন্তত হইবার 
প্রচেষ্টা-ত্বারাই অ।মর! “ঈত্বরের পুত্র” হইতে পারি , এই পরিপূর্ণ আদর্শে বিশ্ব/সই পরিজ্রাণ- 
কারী বিশ্বাস, থৃষ্টের জীবনের এঁতিহালিকতায় বিশ্বাস নহে! 

আমাদের যাবতীয় কর্তব্যকে ঈশ্বরের আদেশ বলিয়া স্বীকার করাই ধর্ম । প্রত্য।দিষ্ট 
ধর্মে গ্রথমে ঈশ্বরের আদেশ কি, তাহ! অবগত হইয়া, পরে ঈশ্বরের আদেশকে কর্তব্য 
বলিয়া জ্ঞান করা হয়। প্রাকৃতিক ধর্মে কর্তব্য কি, ত'ছা! অবগত হুইয়৷ পরে সেই বর্তব্যকে 
ঈশ্বরের আদেশ বলির। গণ্য কর! হয়। 

বিশ্বানী লোকদিগের সমাজই চার্চ। ধর্মসাধনে পরস্পরের সহায়তা করাই ইহার 
উদ্গে্ট । এই নৈতিক রাষ্ট্রের অন্তর্গত ব্যক্তিদিগের মধ্যে বন্ধন-হথত্র বাহক নহে, নৈতিক | 
নৈতিক ব্যবস্থ। এই লমাজের ভিত্তি, এবং ইহার লক্ষ্য “ঈী্বরের রাজ)” নিয়ম ও আচার- 
পালন প্রকৃতপক্ষে ঈশ্বরের সেবা না হইলেও, তাহার যে কোনও মুল্য নাই, তাহ! নহে। 
তাহার শিক্ষাবিধান হয়। মত-বিশেষের মূল্য নির্ভর করে তাহার নৈতিক মুল্যের উপর | 
ব্যবহারিক জীবনে ত্রিত্ববাদের কোনও মুল্যই নাই। ঈশ্বরের মধ্যে তিন জন অথব৷ 
দশ জন পুরুষের অস্থিত্ব থাকুক বা না থাকুক, তাহাতে কিছুই ইতরবিশেষ হয় ন|। 


নব্য দর্নি-_ক্যাণ্ট ৩১৩ 


যুক্তিমূলক বিশ্বামের প্রতিষ্ঠাই প্রত্যেক ধর্ম্মমতের উদ্দেশ্য । চরিত্রের উৎকর্ষই ধর্শের সার-., 
বিশ্বাস নয় 1৮7 

নৈতিক নিয়মের প্রতি শ্রদ্ধালু লোকদিকের সমবায়ই প্রকৃত চাঁর্চ। এই প্রকার 
চার্চের প্রতিষ্ঠার জন্তই খু আঁলিয়াছিলেন এবং জীবন বিসর্জন দিয়াছিলেন। ফারিশিদিগের 
পুরে!ছিত-শাসিত চার্চের স্থলে তিনি এই প্রকার চার্চেরই প্রতিষ্ঠ। করিতে চাহিয়ছিলেন। 
ুষ্ট ঈবরের রাজ্য নিকটতর করিয়াছেন, কিন্ত তাহাকে লেকে বুঝিতে পারে নাই, এবং 
ঈশ্বরেব রাজত্বের স্থলে আমাদের মধ্যে পুরোহিতদ্িগের রাজত্ব প্রতিষিত হইয়াছে । চার্চের 
ইতিহ!স যুক্তি ও কুসংস্কারের সংঘর্ষের )তিহাস। যুন্তি'র উপর অনুষ্ঠানের প্রতিষ্ঠাহেতু 
পৌন্তলিকতা ও পুরোহিততস্ত্রের উদ্ভব হইয়াছে । ফলে ধর্ষের দ্বার মানুষ এঁক্যবদ্ধ না 
হইয়া শতশত স্ম্প্রদায়ে বিভক্ত হইয়া পড়ি্/চে, এবং চাটুবাক্যদ্বারা ঈশ্বরের অনুগ্রহ- 
লাভের উপায়স্বন্পে নানাবিধ অর্থহীন অনষ্ঠ।নের স্টটি হইয়াছে । উন্নতির পরিপন্থী 
শাসকের হস্তে চার্চ যখন যন্ত্রবূপে ব্য-হৃত হয়, যখন আর্ত জনগণকে প্রেম, বিশ্বাস ও আশায় 
সঞ্জীবিত করিবার কর্তব্যে পরাজ্ুখ হুইয়৷ চর্্চ ধর্মসংস্করের গ্তিরোধের ও রাজনৈতিক 
পীড়নের সহায়ক হয়, তখন উদ্দেস্ত-ভ্রংশের চরম অবস্তা প্রণ্ত হয়” 

চার্চের উপরিউক্ত সমালোচন। ক্যাণ্টের অসম সাহসের পরিচায়ক । ফ্রেডারিক দি 
গ্রেটের মৃত্যুর পরে, ফ্রেডারিক উইলিয়াম গ্রাসিয়।র পিংহাসনে আরোহণ করিবার পরে, 
তাহার শিক্ষামন্ত্রী লুথারের মঙুবিরোধী শিক্ষা যাহাতে কোন? শিক্ষা-প্রতিষ্ঠানে প্রদত্ত না হয়, 
সেই জন্ত আদেশ প্রচার করিয়ছিলেন। ক্যাণ্টের গ্রন্থে যদিও ধর্মের জন্য আগ্রহের অভাব 
ছিল না, তথাপি ফরাসী স্বাধীন চিন্ত/-প্রঙাবিত বলিয়া রাজাদেশে ইহার প্রকাশ নিষিদ্ধ 
হইয়াছিল। আদেশ প্রচারিত হইবার পরে ক্যাণ্ট গ্রন্থের পাগুলিপি জেনা নগরে পাঠাইয়া 
দিয়/ছিলেন, এবং জেনার বিশ্ববিগ্থ/লয়ের মুদ্র/যন্ত্র হইতে গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছিল। 
প্রালিয়ারাজ রুট হইয়! ক্যাণ্টের কৈফিয়ত দাবী করেন, এবং ভবিষ্যতের জন্য তাহাকে 
সতর্ক করিয়া দেন। কৈফিয়তে ক্যাট লিখিয়াছিলেন, “যদিও ধর্ম্ন-সংক্রান্ত ব্যাপারে 
প্রত্যেক শিক্ষিত ব্যক্তিরই স্বাধীন মত-পোষণের ও প্রকাশের স্বাধীনতা থাকা উচিত, 
তথাপি বর্তমান নরপতির শাসনকালে তিনি স্বকীয় মত-প্রকাশে বিরত থাকিবেন।” 
এই সময়ে ক্যাণ্টের বয়স হইয়াছিল সম্তর বৎসর, তাহার স্বাস্থাও ভ।ল ছিলনা । রাজার 
সহিত কলহের সামর্থ্য৪ তাহার ছিল না। বিশেষতঃ তাহার যাহ! বলিবার ছিল, 
ইতিপুর্বেই তাহ! বলা হইয়া গিয়াছিল। ১৭৮৯ সালে ফরাপী বিপ্লব আরন্ধ হইলে 
যখন ইয়োরোপের রাঁজন্তবর্গের পিংহাপন কম্পিত হইয়। উঠিয়াছিল, যখন প্রালিয়্ার 
যাবতীদ্ব বিশ্ববিস্তালয়ের অধ্যাপকগণ বিধিসম্মত ভাবে প্রতিষ্ঠিত» রাজতত্ত্েঈ, সমর্থনে 
লেখনী ধারণ করিয়াছিলেন, তখন পঞ্চ-যষ্টি বর্ষীয় বৃদ্ধ ক্যাণ্ট উৎসাহের আতিশষ্যে 
বন্ধুদিগের সমক্ষে বণিয়াছিলেন, "লাইমিয়নের মতো আমি এখন বলিতে পারি, প্রভু, 
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তোমার ভৃত্যকে এখন শান্তিতে (পৃথিবী হইতে) প্রস্থানের অনুমতি দাও, কেনন। আমার 
চক্ষু পরিত্রাণরূগী তোমাকে দেখিয়! লইয়াছে।” 


ক্যান্টের রাষ্ট্রনীতি 


১৭৮৪ সালে ক্যাণ্টের “55 [90015] 7177011915০: 0৪ ০1100910106: 
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[7315015” নামক রাজনৈতিক গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে ক্য।ণ্ট সংঘর্ষকে মানব- 
সমাজের উন্নতির জন্ঠ অপরিহ|ধ্য বলিয়াছেন। তাহার মতে মানুষ যদি সম্পুর্ণ সামাজিক 
জীব হইত, অন্ত সকলের অধিকারের প্রতি সম্মানের দ্বারা তাহার কার্য নিয়ন্ত্রিত হইত, তাহা 
হইলে তাহার এগতি অসম্ভব হইত। মাখবের চরিত্রে কিছু পরিমাণ খাদ মানবজাতির 
অস্তিত্ব ও বুদ্ধির ভগ্ত আবশ্তক। অসামাজিক প্রবুত্তিবজিত মানব হয়তো মেষপালকদিগের 
জীবনের মত শান্তিপূর্ণ জীবন যাপন করিতঃ হয়তে। পরস্পরের প্রতি প্রীতির ফলে তাহাদের 
জীবন অসস্তোষদ্বার! বিক্ষুব্ধ হইত না, কিন্তু তাহাদের শক্তির বিকাশ সম্ভবপর হুইত না। 
মানুষ শাস্তি চায়, কিন্তু তাহার কিসে মঙ্গল, তাহ! প্রকৃতি তাহার অপেক্ষা ভাল জানে । এই 
জন্ই প্রকৃতি তাহার মধো কলহের বীজ বপন করিয়ছে। এই জন্যই নূতন শক্তিলাভ 
তাহার পক্ষে সম্ভবপর হুইয়াছে। 

জীবন-সংগ্রাম সম্পূর্ণ অমললজনক নহে, ইহা! সত্য। কিন্ত এই সংগ্রাম নি্দি্ট 
সীমানার মধ্যে আবদ্ধ হওয়। উচিত। এই বোধ হইতেই সমাজ ও রাষ্ট্রের উত্তব 
হইয়াছিল। কিন্তু বিভিন্ন রাষ্ট্র ও সমাজে মানব-জাতি বিভক্ত হইবার পরে, সমাজগঠনের 
পূর্বে ব্যক্তিতে ব্যক্তিতে যে সম্বন্ধ ছিল, বিভিন্ন সমাজের মধ্যে সেইরূপ সম্বন্ধের সৃষ্টি 
হুইয়াছে। প্রত্যেক রাষ্ট্র অন্ত রাষ্ট্রের সম্বন্ধে আপনাকে সম্পূর্ণ স্বাধীন মনে করিয়াছে। 
সুতরাং লমাজ-গঠনের পুর্বে প্রতোক ব্যক্তি অন্ত ব্যক্তির নিকট হইতে যে ব্যবহার আশা! 
করিত, প্রত্যেক রাষ্ট্রও অন্ত রাষ্ট্রের নিকট তাহা অপেক্ষা ভাল ব্যবহার আশ! করিতে 
পারে না। সমাজের এই অবস্থা প্রাকৃতিক অবস্থা । এই অবস্থ! অতিক্রম করিতে না 
পারিলে মানব-জাতির মঙ্গল নাই। পরম্পরের মধ্যে সন্ধিস্থাপন করিয়! শাস্তি-রক্ষার ব্যবস্থার 
সময় এখন আসিয়াছে । কলহপ্রিয়তা ও বলপ্রয়োগের প্রবৃত্তি সংযত করিয়! শান্তির ক্ষেত্র 
বিভ্বৃত করিবার দিকেই মাৰবের ইতিহাসের গতি। মানব-জাঁতির ইতিহান সমগ্রভাবে 
পধ্যলোচন! করিলে প্রতীত হুর, ষে মানুষের মধ্যে নিছিত যাবতীয় শক্তির পুর্ণ বিকাশের 
উপযোগী পুর্তম একটি রাজনৈতিক সংস্থার অভিব্যক্তিই প্রকৃতির লক্ষ্য। এইরূপ 
পরিগৃতি যি সাধিত ন৷ হয়, তাহা হইলে পৃথিবীতে একাধিক্রমে ষে সকল সভ্যতার 
উদ্ভব হইয়াছে, তাহাদের কাধ্য নিক্ষলতায় পর্যবলিত হইবে, এবং শ্রীক পুরাণে বণিত 
নরকবালী লিবিফাস নুবৃহৎ প্রস্তরথণ্ড ঠেলিয়! পর্বত-শিখর সমীপে পৌছিবামাত্রই যেমন তা! 
পর্বতের পাদদেশে গড়াইয়। পড়িত, এবং তাহাকে পুনরায় প্রস্তরখণ্ডকে পর্বতশী্ধে ঠেলিয়! 
লইবার চেষ্টা আর্ত করিতে হইত, বিভির মানবীয় সভ্যঙারও তন্রপ পরিণাম ছুইবে। 
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ইতিহান অন্তহীন আবর্তমান মুড়তায় পরিণত হইবে, এবং হিন্দুদিগের মত বলিতে 
হইবে, ষে পুরাকালে অনুষ্ঠিত বিস্বত পাপের প্রায়শ্চিত্ব-ভূমিরূপে পৃথিবীর স্ষ্টি হইয়াছে। 

১৭৯৫ সালে ক্যাণ্টের 76611191 চ62.০€ ( চিরস্থায়ী শাস্তি) প্রকাশিত হুয়। এই 
গ্রন্থে তিনি বলিয়াছেন, প্রত্যেক দেশের স্থায়ী সৈশ্ঠদল বিলুপ্ত না হওয়! পর্যন্ত কোনও দেশই 
প্রকৃত পক্ষে সভ্য হইবে ন|। স্থায়ী সৈম্ভদল থাকার ফলে বিভিন্ন জাতির মধ্যে গ্রতিতবন্িতার 
সৃষ্টি হয়, এবং প্রত্যেক জাতি তাহার সৈম্ত-সংখ্যা-বুদ্ধির জন্য আপ্রাণ চেষ্টা করে। ফলেষে 
পরিমাণ ব/য় হয়, তাহাতে স্বল্লকালস্থায়ী যুদ্ধ অপেক্ষা শাস্তি অধিকতর ব্যয়সাধ্য হইয়া পড়ে। 
এই ভার হইতে মুক্ত হইবার জন্ত অবশেষে যুদ্ধের প্রয়োজন হয়। স্থায়ী সৈম্ুদল-রক্ষাই 
পরিণামে যুদ্ধের হেতু হইয়। পড়ে । 

এসিয়া, আফ্রিকা ও আমেরিকায় ইয়োরোগীয়দিগের সাআজ্য-স্থাপনের ফলে 
তাছাদিগের যুদ্ধে নুখত! উদ্ভূত হইয়াছে। ইহার ফলে লুণ্ঠিত সম্পত্তি লইয়া! দন্দযুদিগের মধো 
কলহের সৃষ্টি হইয়াছে । অসভ্যজাতীয় লোকর্দিগের সহিত প্রথম সাক্ষাতের পরেই 
তাহা্দিগের প্রতি সভ্যজাতীর লোকদিগের, বিশেষ্যতঃ বাণিজ্য-প্রধান রাষ্ট্রসকলের নিষ্ঠুর 
ব্যবহারের কথ! বিবেচনা করিলে অস্তঃকরণে ভীষণ ঘ্বণার উদ্রেক হয়। তাহাদের দেশে 
পদার্পণমাত্রই তাহাদের দেশ বিজিত হ্ইয়ছে বলিয়া ইহারা গণ্য করে। আমেরিকা, 
মশলা দ্বীপ, উত্তমাশ। অন্তরীপ ও নিগ্রোদিগের দেশ আবিষ্কার কর। মাত্রই, তাহারা যেন কোন 
জাতির দেশ নহে, ইহাই তাহারা মনে করিয়াছিল, এবং তাহাদের আদিম অধিবাশীদিগের 
কথ। বিবেচনার যোগ্য বলিয়া গণ্য করে নাই। যাহার! আপনাদিগের ধর্ম প্রণতার গৌরব 
করিয়! বেড়ায়, তাহাদের দ্বারাই এই সকল পাপ অনুষ্ঠিত হইয়াছিল। 

ফরাসী বিপ্রবের আগুণ যখন দাউ দাউ করিয়া জলিতেছিল, তখনি উপরোক্ত 
কথাগুলি লিখিত হইয়াছিল। প্রামিয়াগছের ভীতি-প্রদর্শন ক্যাণ্টকে নিবৃত্ত করিতে 
সক্ষম হয় নাই। 

ইয়োরোপীয় গাষ্্রগুলির স্বল্পজণপ্রতিষ্ঠ শাসনতন্ত্রই১ তাহাদের সাআ।জ্য-লিপ্লার জন্ত 
দায়ী । লুষ্ঠিত সম্পত্তি যাহার ভাগ করিয়া লইত, তাহাদের সংখ্যা অধিক ছিল না। 
বিভাগের পরেও এ্রত্যেকে প্রচুর সম্পত্তি প্রাপ্ত হইত। প্রজাতন্ত্র প্রতিষ্ঠিত হইলে পর-দেশ- 
লুষ্ঠন-লব্ধ ধন দেশের সকলের মধ্যে বিভক্ত হইলে প্রত্যেকের ভাগ এত কম হইবে, ষে সেই 
স্বল্পপরিমাণ লাভের লোভ সংখরণ কর! বঠিন হইবে না। সুতরাং চিরস্থায়ী শাস্তির প্রথম 
টপ|যর় এই £ প্রতে/ক দেশে পাধারণ তন্ত্রের প্রতিষ্ঠা করিতে হইবে, প্রত্যেক রাষ্ট্রের জনগণের 
মত না লইয়া যুদ্ধ ঘোষিত হইতে পারিবে না| যাহাদিগকে যুদ্ধ করিতে হইবে, যুদ্ধ ও শযস্তি 
যদি তাছাদের ইচ্ছার উপর নির্ভর করে, তাহা হইলে ইতিহাস আর রত্দ্থারা লিখিত হইবে 
না। পরস্ত যেখনে প্রজ্জাগণের ইচ্ছামত শাসন-যন্ত্র পরিচালত হয় না, যেখানে প্রজাদিগের 
ভোটের অধিকার নাই, সেখানে যুদ্ধের পরিণাম-ফলের উপর কোনও গুরুত্ব আরোপ করা 
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হয় না| কেনন! এইরূপ রাষ্ট্রের শালনকর্ত| সেই রাষ্ত্রের মালিক । যুদ্ধ হইতে তাহার নিজের 
কোনও অন্ুবিধ! হয় না, এবং তাহার ভোজন-বিল!লে অথবা মুগয়।মোদে ব্যাঘ।তও ঘটে ন|। 
বিলাসপূর্ণ প্রাপাদ ত্যাগ করিয়! তাহ! যুদ্ধক্ষেত্রে যাইতে হয় না, রাজসভ্ভার উৎসবাদিও 
বন্ধ হয়না! সুতরাং যুদ্ধ:ক তিনি মুগয়।যাত্রা সমতুল্য মনে করিয়া অতি সামান্ত কারণেই 
বুদ্ধ-ঘোষণা করিতে প|রেন। তাহার পরে সেই যুদ্ধের যৌক্তিকতা প্রমাণের ভার পড়ে 
রাজনৈতিক পণ্তিতগণের উপর | 

ফরাসী বিপ্লবের ফলে ফ্রান্সে প্রজাতন্ত্রের প্রতিষ্ঠা দেখিয়া! ক্যাট আশা করিয়াছিলেন, 
ইয়োরোপের প্রত্যেক দেশেই গ্রজাতন্ত্র প্রতিষঠিত হইন্ব। রা.্রর জনগণের উন্নতিতে 
সাহাধ্য করাই শালন-তন্ত্রের কাজ, শ,সকদিগের স্বকীয় উদ্দেন্ত-সাধন্রে জন্ত তাহাদিগকে 
ব্যবহার করা নহে। “প্রত্যেক ব্যক্তি নিজেই একটি উদ্দেশ্ত, তাহাকে তাহার বহিঃস্থ কোনও 
উদ্দেস্ট-লাধনের উপায়স্বরূপে ব্যবহার করা মনুষ্যত্বের মধ্য।দার বিরুদ্ধ অপরাধ”__ইহু! 
০৪£5£০:1091 11119619615 এর অঙ্গীভূত তত্ব । ইই1 ব্যতীত ধন্দ ভণ্ডামি ও পরিহাসে 
পরিণত হয়। ক্যাণ্ট সাম্যবাদ চাহিয়াছিলেন, কিন্তু তাহার সাম্য শক্তির সাম্য নহে, শত্তির 
বিকাশ ও তাহার প্রয়োগের স্থযেগের সাম্য । জন্ম ও শ্রেণীর খিশেষ অধিকার তিনি 
স্বীকার করেন নাই; বংশগত অধিকার অতীতের দস্তা হইতে উদ্ভূত বলিয়াছেন! 
ইয়োরোপের যাবতীয় রাজতন্ব যখন ফরাশী বিপ্লবকে ধ্বংস করিবার জন্ত সজ্জিত হইতেছিল, 
তখন সপ্ততিবষীয় ক্যাণ্ট সর্বত্রই প্রজাতন্ত্র ও স্বাধীনতার প্রতিষ্ঠ। সমর্থন করিয়াছিলেন। 


সমালোচন। 

ক্যাণ্টের দর্শশ অত্যন্প কাপের মধ্/ই জার্মনিতে সাদরে গৃহীত হইয়াছিল এবং জা্ম|নির 
প্রায় সকল বিশ্ববিষ্ঠালয়েই অভ)ধিত হইয়াছিল। ইহার ফলে বিদ্বংসমাজে দার্শনিক গবেষণার 
জন্য প্রবল ওুৎস্থক্ের সৃষ্টি হইয়।ছিল। বিজ্ঞান ও সাহিত্যের ষাবতীয় বিভাগে ইহার 
প্রভাব পরিধৃষ্ট হইয়াছিল। দুই বিষয়ে দার্শনিক জগতে ক্যাণ্টের গ্রুতিঘবন্ী কেহ 
নাই। আজি পর্যস্ত কেহই তাহ! অপেক্ষা সুটুতর ভাবে মানবমনের বিশ্লেষণ করিতে 
সক্ষম হন নাই, এবং মানুষের ধর্ম-বিবেক-সন্বন্ধে তিনি যে আন্তরিকতা-পুর্ণ ও উৎসাহে 
উদ্দীপিত মত ব্যক্ত করিয়ছেন, তাহারও তুলনা নাই। চিন্তা-জগতে তাহ।র 0:75006 
০6 7015 [589011 যে ত্প্িবের স্যষ্টি করিয়াছিল, সেরূপ বিপ্লবও আর কখনও সংঘটিত 
হয় নাই। ইয়োরোপে অধ্যাত্মবাদের জনক বলিয়া প্লেটোর নাম উল্লিখিত হুইয়া থ!কে, 
কিন্তু অধ্যাত্ববাদের স্ুঘৃঢ় ভিত্তি ক্যাপ্টই নির্শ/ণ করিয়াছিলেন। তাহার 0:1006 
01 7:200109] ২8৪5011 চরিত্রনৈতিক দর্শনে এক নূতন যুগের নুচনা করিয়াছিল। 
উনবিংশ শতাব্দীর দার্শনিক চিন্তার কেন্দ্রস্থলে থাকিয়। ক্যাণ্টের দর্শন তাহ|র উপর অলীম 
প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। সিলার ও গেটে গভীর আগ্রহে তাহার দর্শন পাঠ করিয়াছিলেন | 
ফেকুটে, শেলিং ও হেগেল তাহার দর্শনের উপরেই আপনাদের দর্শনের প্রতিষ্ঠা করিয়- 
ছিলেন। বন্তজগৎ চিস্তাজগতের নিয়মের ঘ্বা$1 নিযজ্িত, তাহার এই মতের মধ্োই 
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হেগেল তাহার দর্শনের ইঙ্গিত গ্রাপ্ত হইয়াছিলেন। তীহায় প্রজ্ঞার সমালোচনা ও 
অনুভূতির গুরুত্বখ্যাপন হইতে সোপেন্হর ও নিংসের “ইচ্ছা"্"বাদের উদ্ভব হইয়াছিল। 
বাসর. উপজ্ঞাবাদ এবং হারবার্ট শ্পেন্দারের অভ্রেয়বাদের মুলেও ছিল ক্যাণ্টের 
দর্শন। “নানাভাবে সংস্কৃত ক]।ণ্টের অধ্যাত্মবাদ এবং আলোকবিস্তার যুগের জড়বাদের 
মধ্যে শতাবীব্যাপী সংঘর্ষের পরে, জয়-লক্ষী ক্যাণ্টেরই অন্ক-লগ্ন বলিয়া গ্রতীত হুয়। 
প্রসিদ্ধ জড়বাদী হেলভেটিয়াস্ও লিখিয়াছিলেন, যদি বলিবার লাহল হয়, তাহা! হইলে 
আমি বলিতে পারি, জড়পদার্থ মানুষেরই সৃষ্টি! ক্যাণ্টের আবির্ভাবের ফলে দর্শন 
আর কখনও সর্বিশ্বাসী হইবে না। ভবিষ্যতের দর্শন বর্তমান দর্শন হইতে ভিন্ন ও 
গভীরতর হইবে ।”* 

ক্যাণ্টীয় দার্শনিক সৌধের উপর দিয়া ব্হু ঝঞ্চাবাত বহিয়া গিয়াছ। সেই ঝটকার 
আঘাতে ইহার কোন কোনও অংশ কম্পমান হইলেও, অনেক অংশই এখন পর্যন্ত 
অক্ষত আছে। দেশ-ও-কাল-সন্বন্ধে ক্যাণ্টের মত সমগ্রভাবে গ্রহণ কর! সম্ভবপর নহ্ে। 
ইহা সত্য, ষে শুন্তকাল ও শুন্টদেশের ধারণা একটি শ্ন্তগর্ভ প্রতার়মান্্র। আধেয়হীন 
দেশের ধারণার উপযোগী কোনও ইন্দ্রিমই আমাদের নাই, এবং তাঁহার কোনও জ্ঞানই 
নাই। দেশের যে জ্ঞান আমাদের আছে, গাহা বস্তর সহিত জড়িত, তাহ! দ্রব্য হইতে 
রব্যান্তরের দুরত্ব-সচক সন্বন্ধের জ্ঞান। ব্যহ্ বস্ত এইরূপ সম্বন্ধযুক্ত ভাবেই আমাদের মনের 
গোচর হয়, এবং সে সম্বন্ধকে মনের হ্য্ট বলিয়া গণ্য করিবারও কারণ আছে। আবার 
ইহাও সত্য, যে পৃথিবীর হুর্যে/র চতুদ্দিকে ভ্রমণ যদিও মনেরই নিকট প্রকাশিত, তথাপি 
কোনও ভ্ঞ/তাঁর অন্তিত্ব ন। থাকিলেও, পৃথিবী যে এঁ ভাবে হৃর্ধ্যকে প্রদক্ষিণ করিতে 
থাঁকিবে, এবং যখন পৃথিবীতে মানবের আবির্ভাব হয় নাই, তখনও যে পৃথিবী এই 
ভাবেই হ্ৃধ্যকে প্রদক্ষিণ কঠিত, তাহাতেও অবিশ্বাস করা কঠিন। যে অনন্ত বিস্তৃত 
অসংখ্য-নক্ষত্রখচিত আকাশের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে মনে অপূর্ব ভাবের উদয় হয়, 
তাহার দেশব্যাপী অস্তিত্ব যে আমদের জন্মের পূর্বেও যেরূপ ছিল, মৃত্যুর পরেও 
তেমনি থাকিবে, তাহাতেও মামাদের সংশয় হয় না। এই জন্য দেশ-সংস্পর্শ-বজ্জিত 
অনুভূতি-পুঞ্জের উপর মনের মধ্যবর্তী দেশের ধারণা প্রযুক্ত হইয়াছে, এবং দেশের বাহ 
অস্তিত্ব নাই, ইহ। মনে করা কঠিন । বিঠিন্ন দ্রব্যের এবং বিভিন্ন বিন্দুর যুগপৎ উপলব্ধি হইতে 
দেশের জ্ঞান উৎপন্ন হওয়| অসম্ভব নহে। কোনও নিশ্চল তলের উপর যখন কোনও কীট 
চলিতে থাকে, এক বিন্দু হইতে এন্ত বিন্দুতে অগ্রসর হইতে থাকে, তখন দেশের উপলব্ধি 
হয়। ইছা| বিবেচনা করিলে, দেশের জ্ঞানকে একেবারে বিষয়-নিরপেক্ষ বলিয়! গণ্য করা 
কঠিন হইয়া পড়ে। এই রূপ যদিও পূর্বব ও পর, অথবা “গতির পরিমাণ” হিসাবে, 
কালও যে মানলিক এবং আপেক্ষিক, তা! বিশ্বান করা যায়, তথাপি যখন কোনও 
প্রাণী অথবা উদ্ভিদের বিষয় বিবেচন কর! যায়, তখন তাহাদের বৃদ্ধি ও মৃত্যু থে স্বতন্ত্র 
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জ্ঞাতার অস্তিত্ব-নিরপেক্ষ, কেছ দেখুক অথবা না দেখুক, তাহার! যতদিন বাচিষে, কেহ 
তাহার পরিমাপ করুক অথবা না করুক, ততদিন তাহারা যে বাড়িতে বাড়িতে বার্ধক্য 
উপনীত হইবে, এবং পরে মরিয়া যাইবে, তাহাতেও সন্দেহ থাকে ন!। সমুদ্রগর্ভ যে 
সকল জীব ও উগ্তিদের জন্ম হয়, তাহার! কিছুদিন বাচিয়া থাকিয়! পরে মরিয়! যায়। 
কেহ তাহাদের দেখিতে পায় না, তবুও তাহাদের জন্ম ও মৃত্যু-সম্বদ্ধে কাহারও সন্দেহ 
হয় না। এই জন্য কালকেও মনের স্থষ্ট বলিয়া! মনে কর] কঠিন। 

কিন্তু দেশ-কালের “ধারণা” মনের স্থষ্টি হইলেও, তাহাদের মনঃ-নিরপেক্ষ 
অস্তিত্ব অসম্ভব কেন? ট্রেন্ডেলেন্বার্গ এই প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন। দেশ ও 
কালের অবাবহিত ইন্িয়-নিরপেক্ষ যে ধারণ! আমাদের আছে, তাহার অন্তিত্বন্বারা 
তাহাদের মনঃ-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব অপ্রমাণিত হয় কিরপে? ক্যাণ্ট এই প্রশ্রের সোজ৷ 
উত্তর দেন নাই। তবে এবস্থানে বলিয়াছেন, যে দেশিক ও কাণিক সম্বন্ধই গণিতের 
বিষয়। গণিতের জ্ঞানকে যদি সন্দেহের অতীত হইতে হয়, তাহা হইলে তাহার 
বিষয়দিগকে সম্পূর্ণরূপে আমাদের আয়তাধীন হইতে হইবে। তাহাদের সম্বন্ধে আমাদের 
জ্ঞানকে সম্পুর্ণ হইতে হইবে। কিন্তু স্ব-গত বস্তর ধর্মরূপে মানলিক দেশ ও কাল হইতে 
স্বতন্ত্র দেশ ও কালের অস্তিত্ব যদি থাকে, আমাদের পরিজ্ঞাত দেশ ও কাল হইতে ভিন্ন 
দেশ ও কালের অস্তিত্ব যদি থাকে, তাহা হইলে তাহাদের সহিত আমাদের পরিজ্ঞাত 
দেশ ও কালের পরিপূর্ণ সাদৃশ্ত না থাকিতেও পারে। লে দেশ সলীম হইতে পারে, তাহার 
চারি পরিমাপ৯ হইতে পারে; আর সেই কালের গতি অগ্রগামী না হইয়া বৃত্তাকার হইতে 
পারে। এই যুক্তিতে গণিতের নিশ্চিতি স্বীকার করিয়া লওয়! হইয়াছে। কিন্তু তাহার জন্ত-_ 
ইউক্লিডের জ্যামিতি ও নিউটনের [১1100115-কেই বা অনিশ্চিতি হইতে রক্ষা করিবার 
জন্য আমর! অ।মাদের দেশ ও কালের বাহা অস্তিত্বের বিশ্বাস বির্জন করিব কেন? 
এই প্রশ্ন কেহ কেহ উত্থাপন করিয়াছেন ।* 

বিজ্ঞানের নিরপেক্ষ সত্যতা প্রমাণের জন্ত ক্যাণ্ট উৎস্থক ছিলেন। কিন্ত আধুনিক 
বৈজ্ঞানিকগণও তাছ। স্বীকারে কুম্ঠিত | [52219011) 119,019 ]721017 101110916 গ্রভৃতি 
পণ্ডিতদ্দিগের গবেষণার ফলের সহিত [11৩এর মতের লারদৃশ্ত যতটা, 10এর মতের 
ততটা নাই। তাহাদের মতে সমস্ত বৈজ্ঞানিক সত্যই আ1পেক্ষিক-- গাণিতিক সত্যও 
তাহ।ই। অধিক-পরিম!ণ সম্ভাব্যতা পাইলেই বিজ্ঞানের কাজ চলিয়া যায়। নিরপেক্ষতার 
প্রয়োজন নাই। 

ক্যাণ্টের ত্রিধ-বিভক্ত দ্বাদশ সংখ্যক “প্রকারের প্রতি লোপেন্র গ্লেষবাণ বর্ষণ 
করিয়াছেন। “প্রকারগণ”* সহজাত কিনা, সে সম্বন্ধে সন্দেছের অবকাশ আছে। 
হার্বার্ট স্পেন্লার বলিয়াছেন, ব্ক্তিতে তাহারা সহজাত এবং অভিজ্ঞতা পূর্ববর্তী, কিন্ত 
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নব্য দর্শন-_ক্যাণ্ট ৩১৯ 


অভিব্যক্তির ইতিহাসে তাহারা আমাদের পূর্ববপুরুষকর্তৃক এক সময় অজিত হইয়াছিল, 
এখন সহজাত হুইয়। গিয়াছে। কিন্তু ব্ক্তিতেও তাহারা যে অভিজ্ঞতা্ধারা অজিত 
নহে, তাহা বলাও ছুঃসাধ্য। স্থৃতি-শক্তিদ্বারা সংবেদনপকল শ্রেণীবদ্ধ হুইয়! প্রথম 
প্রতীতিতে পরিণত হয়, পরে প্রতীতি প্রত্যয়ে পরিণত হয়। কিন্তু স্থৃতি ক্রমশঃ জন্মে 
ও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। সংবেদনসকল শিশুর চিত্রক্ষেত্রে প্রথমে হয়তো বিশৃঙ্ঘলভাবে সমবেত 
হয়, ক্রেমশঃ স্থৃতিশক্তির উদ্বোধনের সঙ্গে তাহার! শ্রেণীবদ্ধ হইয়া একপ্রকার প্রাকৃতিক 
নির্বংচনের ফলে, পরম্পর সম্বদ্ধ ও জ্ঞানোৎপাদ্নের উপযেগীভাবে বিস্স্ত হইয়। প্রতীত 
হয়। এইভাবে প্রকারদিগের উদ্ভব অসম্ভব না হইতে পারে। মনের যে একত্বধোধকে 
ক্যাণ্ট সহজাত বলিয়াছেন, এবং 41:21150611061169] [0700 ০1 40061061011012 
নামে অভিহিত করিয়াছেন, তাহাও সহজাত না হুইতে পারে । সকলের ষে এই 
একত্ববোধ আছে, তাহা নয়। তাহা যেমন অজিত হুইতে পারে, তেমনি তাহার বিনাশের 
সম্ভাবনাও আছে। স্থৃতিভ্রংখ এবং একই ব্যক্তির বিভিন্ন লময়ে আপনাকে বিভিন্ন ব্যক্তি 
বলিয়া! গণ্য করার দৃষ্টান্তত্বার! ইহা প্রমাণিত হয়। 

ক্যাণ্টের কর্মনৈতিক মতের কঠোর সমালোচন। হইয়াছে । অভিব্যক্তিবাদিগণ 
ধম্ম-বিবেক বলিয়া! কোনও সহজাত বৃত্তির অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই। তাহারা বলেন, 
সামাজিক জীবনের অভিজ্ঞত! হইতে এই ধর্ম-বিবেকের উৎপত্তি, এবং কর্ম্ম-নীতি অনপেক্ষ 
নহে। সমাজের স্থিতি ও শাস্তির জন্তঠ তাহার উদ্ভব । ভিন্ন ভিন্ন দেশে ভিন্ন ভিন্ন অবস্থার 
মধ্যে বিভিন্ন কর্ম্মনীতির উদ্ভব হইয়াছে । চতুর্দিকে শক্রপরিবেষ্টিত দেশের অধিবালীদিগের 
মধ্যে ষে বীরত্ব সকলের শ্রদ্ধ! ও ভক্তি আকর্ষণ করে, যে দেশের শক্র হইতে ভয়ের কারণ 
নাই, তথায় তাহার মূল৷ অধিক নহে। ক্যাণ্টের নিফাম কর্মনীতি ইয়োরোপে সমাদৃত হয় 
নাই। ফলের আকাজ্ষ! না করিয়া কর্তব্য করন্মম-সম্পান সন্া/স-ধর্ম্নের সমতুল্য বলিয়! গণ্য 
হইয়াছে । কিন্তু ব্যক্তির জীবনেই হউক অথব| জ।তির জীবনেই হউক স্বার্থত্যাগ ও সন্য!স- 
ধর্ম তাহার নৈতিক উরতির জন্ ষে প্রয়োজনীয়, তাহ।তে মন্দেহ নাই । ক্যাণ্টের সমকালে 
হেলভেটিয়াল ও হলব্যাক ষে সথখবাদের প্রচার করিয়াছিলেন, ক্যাণ্টের কাঠায় নৈতিক 
মত তাহার বিরুদ্ধে তাহার ধর্প্রবণ মনের প্রতিক্রিয়া । তাহার মৃত্যুর সার্ধশতাব্দী পরে 
আজি জগৎ তাহার সমসাময়িক ভোগপরতন্ত্রতার মধ্যে আবার নিমজ্জিত হইয়াছে, এবং 
সভ্যতা একটি লংকটজনক অবস্থায় উপনীত হইয়াছে । এই সংকট হইতে উদ্ধারের উপায় 
হয়তো ক্যাণ্টের কর্মনীতির মধ্যেই আবিষ্কৃত হইবে । 

0:05 ০£ ৮01 7২59501 এ জীশ্বর, জীবাত্মার অমরতা ও ইচ্ছার স্বাধীনতার 
ধান্ণা ভ্রাস্তিমূলক বলিয়। 0:68 ০৫ 7১:9061091 [৪9501 এ ক্যাণ্ট' তাহাদিগকে 
পুনরুজ্জীবিত করিয়াছেন। এই প্রসঙ্গে একজন সমালোচক বলিয়াছেন, যে যাদুকর 
যেমন তাহার শুন্ত টুপীর মধ্য হইতে নান! দ্রব্য বাহির. করে, ক্যান্টও কর্তব্যের 
গ্রত্যয় হইতে ঈশ্বর, অমরত! ও স্বাধীনত! তেমনি টানিয়৷ বাহির করিয়া পাঠকদিগকে 
চমৎরুত করিয়। দিয়াছেন। ধর্দের পুরস্কার-স্বরূপে মুখের প্রয়োজন-ছঘার। ক্যাট জীবাত্মার 


৬২৭ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


অমরত! প্রমাণ করিয়াছেন বলিয়৷ সোপন্হর তাহাকে উপহাল করিয়াছেন, এবং লিথিয়াছেন 
ক্যাণ্টের ধর্ম প্রথমে স্ুখকে অগ্রাহা করিয়াছিল, কিন্তু পরে স্বাধীনতা হারাইয়! বকশীসের 
জন্য হাত বাড়াইয়া দিয়াছে । লোপেনহরের মতে ক্যাণ্ট প্রকৃতপক্ষে লন্দেহবাদী ছিলেন । 
কিন্তু নিজে বিশ্বাস বর্জন করিলে9 সাধারণের নৈতিক চরিত্রের উপর বিশ্বসহীনতার 
অনিষ্টকর ফলের আশঙ্ক।য় তাহাদের বিশ্ব!ল ধ্বংল করিতে সঙ্কোচ বোধ করিয়াছিলেন। 
হে-ইন পরিহাসচ্ছলে লিখিয়াছেন, যে ধর্মের ধবংদ সাধন করিয়৷ একদিন ভৃত্য ল্যাম্পের 
সহিত ক্যাণ্ট বেড়াইতে বাহির হইয়াছিলেন। হঠাৎ ল্যান্পের চক্ষু অশ্র-লিক্ত দেখিয়া তাহার 
মনে অনুকম্প|র উদয় হইল। তাহার মনে হইল “ঈশ্বরকে না পাইলে তো বৃদ্ধ ল্যাম্পের 
মনে শাস্তি হইবে না| চ1806109] [39502 তাতাই বলে। তবে 7780102] [২99011 
ঈশ্বরের জন্য জামীন হোক। ভাহাতে আমার আপত্তি নাই» ইহ! ষে লত্য নহে ক্যাণ্টের 
“[২61151010 ছা110111 012 11111501111 [২699011*ই তাহার প্রমাণ । 


নবম অধ্যায় 
ক্যান্টের দর্শনের প্রতিক্রিয়া- অনুভূতির দর্শন 


ক্যাণ্টের আবির্ভাব দর্শনের ইতিহাসে একটি যুগান্তকারী ঘটন। | দর্শনে তিনি ষে 
বিপ্লব সংঘটিত করিয়াছিলেন, তাহার ফলে দার্শনিক চিন্তা বহু ধারায় বহুদিকে প্রবাহিত 
হইয়।ছিল। বিজ্ঞান ও সাহিতোর যাবতীয় বিভাগ ইহাঘ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল । 
ধর্্মবিজ্ঞান এবং কর্নীতির উপর ইহ! অসাধারণ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। তীহা'র 
মতাবলম্বী দার্শনিক লেখকদিগের অনেকে তাহার দর্শনের ভাষারচনাঘার। তাহ! 
বোধগম) করিবার চেষ্টায় আপনাদিগকে নিয়োজিত করিয়/ছিলেন। রেইনছোল্ড, 
( ১৭৫৮-১৮১৩), বাডিলি ( ১৭৬১-১৮০১ ), সাল্ষট, বেক্‌, ফ্রিজ, বুটারবেক গ্রভৃতি লেখ কগণ 
এই দর্শনের ক্রটীগতলি সংশোধন করিতে এবং ইহার ভিত্তি দুঁ়তর করিতে চেষ্ট। 
করিয়াছিলেন । ফিকৃটে ও হাঁরবার্ট এই দর্শনের বিকাঁশ-সাধন করিয় নুতন দার্শনিক 
প্রন্থানের সৃষ্টি অরিয়াছিলেন। 

কিন্তু ক্যণ্টের দর্শন থে সকলেই গ্রহণ করিয়াছিলেন, তাহা নহে। তীহার ধর্ম ও 
কর্্নীতি-সংক্রান্ত মত অনেকের গ্রীতিকর হয় নাই। ক্যান্ট ধর্মকে জ্ঞানের ক্ষেত্র হইতে 
ইচ্ছার ক্ষেত্রে নির্বাসিত করিয়াছিলেন, এবং বিবেকের আদেশকেই মুখ্য স্থানে প্রতিহত 
করিয়াছিলেন। ইহার প্রতিক্রিয়ায় “অনুভূতি বাঁ বিশ্বাসের দর্শন” নামে এক দর্শন আবিভূ্তি 
ইইয়াছিল। 

ক্যাণ্ট তাহার 01710006 ০1016 7২68502 বলিয়ছেন, যে উপপাদক প্রজ্ঞদ্বার| 
ঈশ্বর, জীবত্স!র অমরতা এবং স্বাধীন ইচ্ছার অস্তিত্ব প্রমাণিত হয় না। কিন্তু 01001 ০ 
71:200091 7২62901.এ বলিয়াছিলেন, যে যুক্তির হারা প্রমাণিত না হইলেও ঈশ্বর, জীবাতআার 
অমরত! ও স্বাধীন ইচ্ছা কর্মমুখী প্রজ্ঞার স্বতঃসিদ্ধ তত্ব । এই মত ধর্মবিশ্বাসী অনেকে গ্রহণ 
করিতে সন্কুচিত হইয়াছিলেন। যুক্তিকে তাহারা জ্ঞানের শ্রেষ্ঠ লাধন বলিয়া শ্বীকার করেন 
নাই। তীহার! “অন্ভৃতি”কে উৎকৃষ্টতর সাধন বলিয়াছিলেন। যুক্তিহবারা জ্ঞানলাভ করা 
যায় ব্যবহিত ভাবে, কিন্তু অনুভূতি হইতে অব্যবহিত ভাবে জ্ঞানলাঁভ করা যায়। অনুভূতিতে 
আমর! লত্যের স্পর্শ-লাভ করি, তাহাতে সতোর অনুমান করিতে হয় ন1। ফ্রান্সে রুসো 
এই মত ইহার পূর্বেই প্রচার করিয়াছিলেন । জার্মানিতে ধাহার! এই মতের প্রচার করেন, 
হামান, হার্ডর ও জেকোবি ভাহাদের মধো প্রধান । 


(১) 
হামান ( ১৭৩০-১৭৮৮ ) 


জোছন জর্জ হামান কনিগৃল্বার্গ নগরে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। তিনি আত্মাভিমানী 
হইলেও তীঁছার গভীর ধর্মান্থভূতি ছিল। তাহার মৌলিকত1 ও মিষ্টিক ভাবের জন্ত লোকে 
৪১ 


৩২২ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহাকে “উত্তর প্রদেশের যাদুকর” বলিত। তাঁহার আত্মচরিত, বিবিধ প্রবন্ধ এবং পত্রাবলী 
তৎকালে অনেকের উপর বিশেষ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। গেটে, জেকে।বি, ছার্ডার ও 
বিকৃটার তাহার বিশেষ অনুরাগী ছিলেন। 

হামান্‌ “জ্ঞানালোক বিস্তা€”-আন্দোলনের প্রবল শত্রু ছিলেন। তিনি বলিয়াছিলেন, 
এই আন্দোলনদ্বার] মানুষ ঈশ্বর হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়! পড়িয়াছে। ফ্রান্দের জড়বাদ এবং 
জার্মানির বুক্তিবাদ উভফ্মেরই তিনি বিরোধী ছিলেন। ক্যাণ্ট যে জ্ঞানবৃত্তিকে উপপাদক এবং 
কন্মমুখী, এই ছুই ভাগে বিভক্ত করিয়াছিলেন, ইহাও তাঁহার মনোমত ছিলনা! তাহার 
মতে এই বিভাগত্বারাও ঈশ্বর হইতে মানুষকে বিচ্ছিন্ন কর] হইয়াছে । তাঁহার মতে বস্তবাদ 
ও অধ্যাত্মবাদের মধ্যে প্ভাঁষা”ই সংযোগনাধক সেতু । এই ভাষা ঈষ্বরের দান । কিন্ত 
ভাষাঘ্বারা এই সংযোগ কিরূপে সাধিত হয়, তাহ। তিনি বলেন নাই! অনুভূতির 
গুরুত্ব-খ্যাপন করিয়া তিনি বলিয়াছেন, বুদ্ধির নিকট সত্যকে প্রমাণ করা সম্ভবপর নহে । 
কিন্তু বুদ্ধির নিকট প্রমাণিত না হইলেও মানুষের সর্বাপেক্ষা আধ্যাত্মিক অংশের দ্বারে খন 
ইছ। আঘাত করে, তখন ইহ।কে নিঃসন্দেহে গ্রহণ করা যায়। জ্ঞ/ন্দান প্রজ্ঞার কাধ্য নহে । 
তাহার কাধ্য আমাপ্িগকে ভ্রান্তি হইতে রক্ষা করা। প্রকৃতির মধ্যে যেমন, তেমনি শান্দের 
মধ্যে ঈশ্বর আপনাকে প্রকাশিত করিয়াছেন। সত্য শিক্ষার বিষয় নহে; অনুভুতির বিষয়, 
প্রত্যেককে তাহ! অগ্তরের মধ্যে অনুভব করিতে হয়। খুষ্টধর্ম্ের রহস্তের ভিতর দিয়! ন 
গিয়া, ইহাতে বিশ্বাস লাভ করা যায় না। থুষ্ট নরদেহধারী ঈশ্বর । নরদেহ ধারণ করিয়! 
ঈশ্বর যাবতীয় বিরোধের মীমাংসা করিয়াছেন। ত্রিমৃর্তি ঈশ্বর যাবতীয় এরশ্বরিক সত্যের 
ভিত্তি। ইহ! অনুভবের বিষয়-_ প্রমাণ কর] যায় না। 

অর্ডম্যান হামানকে মিষ্টিক বলিয়াছেন। জিন্‌ পল্‌ বিরাট নক্ষত্রখথচিত আকাশের 
সহিত হামানের উপম! দিয়াছেন। কিন্তু সে আকাশে বহু মেঘের অস্তিত্ব আছে, 
বলিয়াছেন । 


(২ ) 
হার্ডার (১৭৪৪-১৮০৩ ) 

জোহন গটুফ্রিড হার্ডার এই যুগের সর্বাপেক্ষা চিস্তাণীল এবং প্রভাবশালী লেখক- 
দিগের অন্যতম | তিনি একাধারে কবি, ধর্মবক্ত] ও দার্শনিক ছিলেন। প্রত্বতত্ব, প্রাচীন 
এতিহ এবং প্রাচীন কাব্যের প্রতিও তাহার অনুরাগ ছিল! জার্মানির সংস্কৃতি ও চিস্তার 
উপর তিনি প্রভূত প্রভাব বিস্তার করিয়াছিলেন । 

হার্ডার তাহার 9101116 ০: 776১:6ত7 70617 গ্রন্থে বাইবেলের লৌন্দরধ্য এবং 
মহুত্বের বর্ণনা করিয়াছেন । তাহার শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ [0625 £০ড721:05 ৪. 71031980101 ০: 005 
1715601 ০৫ 71921210 ( মানব-জাতির ইতিহাসের দর্শনের অভিমুখী চিন্তা) গ্রন্থে তিনি 
গ্রকৃতিকে ক্রমবিকাশশীল বলিয়া বর্ণনা! করিয়াছেন, এবং প্রকৃতি উন্নত হইতে উন্নততর রূপে 
ক্রমশঃ অভিবাক্ত হইতেছে, বলিয়াছেন। লেলিং ধর্মের বিকাশসম্বন্ধে যাহ! বলিয়া ছিলেন, 
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হার্ড।র প্রকৃতির অভিব্যক্তি-সম্বন্ধে তাহাই ঝলিয়াছেন। আধুনিক অভিব্যক্তি-বাদের চন! 
এই গ্রন্থে দেখিতে পাওয়া যায়। হ্ভারের মতে মানুষের গ্রজ্ঞ। ঈীব্বরকে পরম গ্রজ্ঞ! এবং 
যাবতীয় পদার্থের আদি কারণ এবং তাহাদের মধ্যে ষোগস্ত্র বলিয়। অব্যবহিত ভাবে জানিতে 
পারে। পৃথিবীতে মানুষের বিকাশ সম্পৃণ হয় না,-_ইহাঘবারা, মানবাত্মার অমরতা প্রমাণিত 
হয়। মানবাত্মার ম্বরূপের পুর্ণতম প্রকাখই ধর্ম। মানব-জীবনের গভীরতম অংশই 
ধর্মায় অনুভূতির উৎস। 

হার দেখাইতে চেষ্ট] করিয়াছেন, ষে ব্রঙ্গাণ্ডের মধ্যে মানুষের নিবাস-ভূমি পৃথিবীর 
ষে স্থানে অবস্থিতি, তাহাদ্বার মানুষের জীবন ও চিন্ত। সম্পূর্ণ ভাবে নিয়ন্ত্রিত। মানুষের 
ক্রমবিকাশ একটি প্রাকৃতিক ব্যাপার। প্রকৃতির মধ্যে যে ক্রমবিকাশের নিয়ম দেখিতে পাওয়া 
যায়, মানব-জীবনেও তাহাই দেখা যায়। হার্ডারের উপর ক্যাণ্টের প্রভাব যে ছিল না, 
তাহ! নহে। কিন্তু হামানের গ্রভাব ছিল অধিক, এবং হামানের মত তিনিও বিশ্বাস 
করিতেন, ষে বিশ্বাস এবং অন্তরের অনুভূতি ভিন্ন নিশ্চিতির অন্ত কোনও ভিত্তি নাই। 

তাহার “0১০৫৮ গ্রন্থে, হার্ডার ম্পিনোজার মত কিছু পরিবত্তিত আকারে গ্রহণ 
করিয়াছেন, এবং ঈশ্বরকে জগতের আত্ম। বলিয়াছেন। তাহার মতে খৃষ্ট এশ্বরিক সংবিদ 
এবং মানবীয় সংবিদ, উভয়ের আধার বলিয়া, তিনিই আদর্শ মানব। মানুষ বিশ্বের 
অভিব্যক্তির শীর্ষস্থানে যেমন অবস্থিত, তেমনি তাহ! অপেক্ষা শ্রেষ্ঠতর জগতের প্রারম্তও 
মানুষ। সুতর|ং মানুষের যে অংশের সহিত এই উচ্চতর জগৎ সম্বদ্ধ, তাহার উন্নতিই 
মানবজীবনের সর্ধপ্রধান কর্তব্য । 


(৩) 
জেকোবি (১৭৪৩-১৮১৯) 

১৭৪৩ পালে ড|সেলভফর্ নগরে জেকোবি জন্মগ্রহণ করেন। জেনিভায় শিক্ষাসমাপন 
করিয়া তিনি প্রথমে পিতার ব্যবসায়ে নিযুক্ত হন, কিন্তু কিছুদিন পরে তাহ! পরিত্যাগ 
করিয়া সরকারী কাধ্য গ্রহণ করেন। তীহার জীবনের অধিকাংশ সময় ডাসেলডফে 
এবং তাহার সন্নিকটে তাহার যে পল্লী-আবাস ছিল, তাহাতে অতিবাহিত হয়। ১৮৪৭ 
সালে তিনি মিউনিকের এবাডেমির মভাপতি নির্বাচিত হুন। দর্শনশাস্ত্ররে আলোচনায় 
তাহার অনেক সময় অতিবাহিত হইত। তীহার ম্বভাব ছিল অমায়িক ; কর্মেও তিনি 
যথেষ্ট দক্ষভার পরিচয় দিয়াছিলেন। যথেষ্ট পাগ্ডিত্যের অধিকারী হইলেও, তিনি কোনও 
সুব্যবস্থিত দার্শনিক প্রস্থংনের উদ্ভ।বন করেন নাই। মধ্যে মধ্যে তিনি যে সকল প্রবন্ধ 
রচন| করিতেন, তাহ। হইতে এবং তাহার পক্রবলী হইতে তাহার দার্শনিক মত 
সংগৃহীত হইয়াছে । তাহার রচিত উপন্াসেও তাহার দার্শনিক মতের পরিচর প্রাপ্ত 
হওয়। ষায়। 

জেকোবির “01 655 555662 ০ 913811028. 1101560615 6০0  119555 
11519615500” ১৭৮৫ লালে গ্রকাশিত হয়। এই গ্রন্থে তিনি ম্পিনোঞ্জ'র প্রতি সকলের 
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দৃষ্টি আকর্ষণ করেন। প্রথম পত্রে তিনি মেণ্ডেলসনকে লেখেন, যে তিনি জানিতে পারিয়াছেন, 
যে লেনিং ম্পিনোজার মতাধলম্বী। উত্তরে মেগ্ডেলসন লেখেন, যে তিনি ইছ! বিশ্বাস করেন 
না। তাহার পরে স্পিনোজার দর্শন-সম্বন্ধে উভয়ের মধো যে পত্রবিনিময় হয়, গ্রন্থে তাহ! 
ক্গান পাইয়াছে। জেকোবির মতে (১) ম্পিনোজার দর্শন নিরীশখ্বর এবং অরুষ্টবাদী ; 
(২) প্রত্যেক দর্শনিক প্রমাণ-প্রণালীই নাস্তিকতা ও অনৃষ্টবাদে পর্ধযবলিত হয়; (৩) নাস্তিকতা 
ও অনৃষ্টবাদ এড়াইতে হলে প্রমাণের সীমা-নির্ধ/রণ করিতে হয়, এবং (৪) বিশ্বাসকে 
যাবতীয় মানবীয় জ্ঞানের উপায় বলিয়। স্বীকার করিতে হয়। 

ম্পিনোজ! জগতের কারণকে পুরুষ বলিয়া স্বীকার করেন নাই। তাহার মতে 
জগতের কারণের মধ্যে প্রজ্ঞাও নাই, ইচ্ছাও নাই, এবং তাহার কর্্মও উদ্দেশটমূলক নহে । 
এই জন্তই ম্পিনোজার মতে যিনি জগৎকারণ, তিনি ঈশ্বর নহেন। ম্গিনোজার মতে মানবীয় 
ইচ্ছার স্বাধীনতা নাই; আমাদের ইচ্ছা স্বাধীন বলিয়া যে ধারণা আমাদের আছে, তাহা 
ভ্রান্ত! সুতরাং শ্পিমোজার দর্শনকে অরৃষ্টবাদী বলিতে হয়। কিন্তু এই নাস্তিকতা ও 
অদৃষ্টবাঁদ যাবতীয় দার্শনিক উপপনত্তির অধশ্তস্তাবী পরিণাম। কোনও বস্তকে বুঝিতে 
হইলে, তাঁহার অব্যবহিত কারণনকলের আবিফার করিতে হয়। অন্য কিছ্দ্বারা যাহার 
বাথা। করিতে পারি, কেবল তাহাই আমরা বুঝিতে পারি । কোনও বিষয় বুঝিতে অথব৷ 
গ্রমাণ করিতে হইলে প্রথমে তহার অব্যবহিত কারণের, পরে সেই কারণ হইতে তাহার 
কারণের আবিষ্কার করিতে হয়; শেষোত্ত কারণ আবিষ্কৃত হইলে তাহার কারণেরও অন্বেষণ 
করিতে হয়। এইরূপে উদ্ধগামী কারণশ্রেটীর আবিষ্কার যেখানে বাধাপ্রাপ্ত হয়, সেখানে 
প্রমাণও বাধিত হয়। আমাদের বুদ্ধির সম্মুখেও বিদ্র উপস্থিত হুয়। কিন্তু এই কারণ- 
শৃঙ্খলের শেষ নাই । শেই শৃঙ্খল বর্জন ন1 করিলে কোনও অশীমকে প্রাপ্ত হওয়া অসম্ভব । 
দর্শন যদি সীমাবদ্ধ বুদ্ধির সাহায্যে অলীমকে ধরিতে চায়, তাহা! হইলে অসীমকে নিযে টানিয়। 
সসীমে পরিণত করিতে হইবে । প্রত্যেক দর্শনই বর্তমানে এইবূপ সংকটের মধো পতিত। 
কিন্তু যাহ!র কারণ নাই, তাহার কারণের অনুপন্ধানে ফল নাই। ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ 
কর! দি সম্ভবপর হইত, তাহা! হইলে তাহাকে আর ঈশ্বর বল! চলিত না । কেননা 
প্রমাণের যাহ1 ভিত্তি, তাহ! প্রমাণ্য বিষয় হইতে উর্ধে অবস্থিত। প্রণাণ্য বিষয়ের অস্তিত্ব 
প্রমাণের অধীন। ঈশ্বরের অস্তিত্ব যদ্দি প্রমাণ করিতে হয়, তাহ! হইলে ঈশ্বরের উর্ধতন 
এবং পূর্বতন কোনও পদার্থ হইতে উদ্ভৃত হইতে তীহাকে লম্মত করিতে হুইবে| 
কোনও ঈশ্বর থাকিবে না, অপ্রাক্ৃত কিছুই থাকিবে ন, অপাধিব কিছু থাকিবে না-_ইহাই 
বিজ্ঞানের স্থার্থ। প্রকৃতি ভিন্ন কিছু নাই, একমাত্র প্রকৃতিই স্বয়ভ, ইহা ধরিয়া লইয়াই 
বিজ্ঞানের পক্ষে পূর্ণতালাভ অথবা পুর্ণতালাভের আশ! কবা সম্ভবপর হয়। দর্শনের 
ইতিহাস পধ্যালোচন। করিয়। জেকোবি এই মীমাংসায় উপনীত হুইয়াছেন, ষে ম্পিনোজার 
দর্শনই একমাত্র দর্শন ( অর্থাৎ যাবতীয় দর্শনের মধ্যে সর্বাপেক্ষা যুক্তিপূর্ণ)। তাহা ভিন্ন 
দর্শনই নাই। কিন্তু মানুষের সকল কার্ধা ও কাধ্যপ্রণালী প্রাকৃতিক যান্ত্রিক নিয়মের 
ফল, বুদ্ধির কোনও কিছু করণীয় নাই, তাহার একমাত্র কার্য সাক্ষীরূপে অবস্থান কর) ইহ] 
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যিনি বিশ্বান করিতে পারেন, তাহাকে বাধ! দিবার প্রয়োজন নাই ; কেনন! তাহাকে সাহায্য 
কর! আমাদের সাধ্য/তীত। তিনি তাহার নিজের পথে চলুন; তিনি যাহা অস্বীকার 
করেন, তাহ! প্রমাণ কর অনস্তভব। তিনি যাহ! বিশ্বাস করেন, তাহাও অগ্রমাণ কর! যায় ন1। 
তাহ হইলে উপায় কি? বুদ্ধিকে যদ্দি মনের অন্তান্ বৃত্তি হইতে বিচ্ছিন্ন কর! যায়, তাহ! 
হইলে বুদ্ধ জড়বাদী ও যুক্তিহীন হইয়! পড়ে । তখন তাহা জীবাত্মা ও ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
অন্বীকার করে। প্রজ্ঞাকে যদি এই ভাবে বিচ্ছিন্ন কর! যায়, তাহ! হইলে প্রজ্ঞ। অধ্য।তুবাদী 
ও অযৌক্তিক হইয়া পড়ে। গ্রজ্ঞা তখন প্রকৃতিকে স্বীকার করে, এবং আপনাকে 
ঈশ্বরের পদবীতে উন্নীত করে । এই অবস্থায় অতীন্দ্রিয় পদার্থের জ্ঞ।নের জন্ত উপায়াস্তরের 
অনুসন্ধান করিতে হয়। বিশ্বাসই সেই উপায় । কোনও বিষয় নিঃসন্দিগ্বরূপে বুঝিতে হইলে, 
দ্বিতীয় একট নিঃসন্দিপ্ধ বিষয়ের প্রয়োজন, ঘাহার জন্ত আবার অন্ত একটি সন্দেহাতীত 
বিষয় আবগক। অবশেষে এমন এক বিষয়ের প্রয়োজন হয়, যাহার সম্বন্ধে নিশ্চিতি-বোধ 
অব্যবহিত-_-অর্থাৎ অব্যবহৃত ভাবে যাহ1কে নিশ্চিত সত্য বলিয়া বুঝিতে পার! যায়, এবং 
অন্ত কোনও কারণ অথব! যুক্তির প্রয়োজন হয় না। য|হ! বুদ্ধির যুক্তির উপর নির্ভর 
করে না, এত।দৃশ নিশ্চিতির অন্ুভূতিই “বিখ|স”। ইন্দিরগ্রাহ এবং ইন্রিয়াতীত প্রত্যেকবিধ 
বস্তই বিশ্বাসের সাহ|যো জানিতে পারা যায়। মানুষের সমস্ত জ্ঞানের মূলে আছে মনের 
সম্মুখে বস্তুর অব্যবহিত প্রকাশ, এবং খিশ্বান। 

উপরোক্ত গ্রন্থ প্রকাশিত হইলে চারিদিক হইতে প্রবল প্রতিবাদ উিত হুইয়াছিল। 
জেকোবিকে যুক্তির শঙ্, অন্ধ বিশ্বাসের প্রচ(রক, দর্শন-বিজ্ঞ।নের অবজ্ঞত1 এবং পোপের 
শিষ্য, ধর্মান্ধ প্রভৃতি অভিধানে অভিহিত কর হইয়াছিল। এই সকল অপব]দ ক্ষালনের 
ভন্য ১৭৮৭ স/লে জেকোবি 10910 [71106 010 91617) ০1106211911] 2,110. 1২621195107 
নামক গ্রন্থ প্রকাশিত করেন। এই গ্রন্থ কথোপকথনের আকারে লিখিত। ইহাতে 
জেকোবি “বিশ্বাস” অথব! “উপজ্ঞ।র” অব্যবহিত জ্ঞানের বিস্তৃত ব্যাখা। করিয়!ছেন। 

আপ্ত বচনের উপর প্রতিষ্ঠিত বিশ্বাসের সহিত জেকোবি তাহার নিজের “বিশ্বাসের” 
পার্যক্যের ব্যাখ্য। করিয়াছেন। অন্ত লেকের কথার উপর যে বিশ্বান স্থাপিত, যুক্তির উপর 
যাহ! প্রতিঠিত নহে, তাহাই অন্ধ বিশ্বাপ। ঞেকোখির বিশ্বাস এইরূপ নহে । অন্তরের 
দু প্রতীতিই তীহার বিশ্বাসের ভিত্তি । তাহ। খেয়ালী কল্পণাও নহে । কত প্রকারের 
বস্তই তো! কল্পনা কর! যায়; কিন্ত কোনও বস্তুকে সত্য বলিয়া ধারণ| করিতে হইলে, 
প্রয়োজন হয় এক প্রকার নৈশ্চিত্যের অনুভূতির । সে অনুভূতির ব্যাখ্যা কর! যায় না। 
এই অন্থ্ভৃতিকেই বিশ্বাস বলা যায়। জ্ঞানের ষে বিবিধ রূপ আছে, তাহাদের লহিত 
বিশ্বাসের সম্ঘন্ধ কি? এই প্রশ্নের উত্তরে জেকোবি যাহা বলিয়াছেন, তাহ! দ্বিধা-গ্রস্ত। 
প্রথমে বিশ্বাসকে ( ইহাকে তিনি বিশ্বাস-বৃত্তিও বলিয়াছেন ), ইন্দ্িয়ের মতই এক বৃত্তি 
ব্লিয়াছিলেন, ইন্দরিয়ের মতই বস্তর জ্ঞানগ্রহণ-সমর্থ+ বৃত্তি বলিয! ইহাকে বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার 
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৩২৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


পার্খে স্বতন্ত্র বৃত্তি বলিয়া বর্ণনা করিয়াছিলেন। বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাকে তিনি তখন অভিন্ন 
বলিয়াছিজেন। পরে ক্যাণ্টের মতের অনুকরণ করিয়া তিনি যখন বুদ্ধি ও প্রজ্ঞাকে 
স্বতন্ত্র বলিয়! ব্যাখ্যা করেন, তখন পুর্ধেে যাহাকে বিশ্বাস বলিয়াছিলেন, তাহাকেই, গ্রজ্ঞা 
বলিয়া বর্ণনা করেন। প্রজ্ঞার বিশ্বাস» অথবা প্রজ্ঞার উপজ্ঞাকে২ তখন অতীন্দ্রিয় পদার্থের 
জ্ঞানলাভের করণ বলিয়া! বর্ণনা করিয়াছিলেন। তখন তিনি বলিয়াছিলেন, ষে বুদ্ধির কার্য 
ইন্ছ্িয়জগতে, বিখবানের কাধ্য ইক্জ্রিয়াতীত জগতে, এবং বিশ্বাপ বুদ্ধি হইতে ভিন্ন। ইন্দ্রিয়ের 
প্রতিভাসের মধ্যে এবং তাহার বাঁহরেও যাহা সত্য, তাহার জ্ঞানের জন্ত আমাদের মনের 
একটা উচ্চতর বৃত্তির অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়| কি প্রকারে বে এইবুত্তির দ্বার! 
এই জ্ঞান লাভ হয়, তাহ! ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির দ্বারা জানিতে পারা যায় না। বুদ্ধির ভ্ব।রা বস্তর 
ব্যাখ্যা কর! যায়৷ “প্রজ্ঞার বিশ্বাসে” বস্তু প্রকাশিত হয়, কিন্তু তাহার ব্যাখ্য| পাওয়া যায় না। 
অন্ত কিছুর অপেক্ষা সে জ্ঞানের নাই। যুক্তি ও তর্কের স্থানও তাহ।র মধ্যে নাই। 
ইন্টিয়ন্ধারা যেমন অব্যবহিত জ্ঞন হয়, তেমনি প্রজ্ঞারও অব্যবহিত জ্ঞান আছে ।৩ 
জেকোবি বলিয়াছেন ভাষাতে ইহ অপেক্ষা উত্কষ্টতর শবের অস্তিও ন। থাকার জন্তই তিনি 
বিশ্বাসের ব্যাখ্যা করিতে [10619010119 শব্দের ব্যবহার করিঘাছেন। কেহ যদি বলে, 
কোন বিষয়ের জ্ঞান তাহার আছে, এবং তাহাকে যদি জিজ্ঞ।সা কর] যায়, এই জ্ঞ/ন কোথা 
হইতে আসিল, তাহা হইলে তাহাকে বণিতে হইবে, যে ইন্দ্রিয় হইতে তাহার এই জ্ঞান 
হইয়াছে, অথব! তাহার মনের অনুভূতি হইতে এই জ্ঞান উদ্ভূত হইয়াছে। পশু হইতে 
মানুষ যতট। শ্রেষ্ঠ, পূর্বোক্ত জ্ঞান হইতে শেষোক্ত জ্ঞ/ন ততট1 উৎকৃষ্টতর। জ্েকোবি 
বলিয়াছেন, “দ্বিধ! না করিয়া আমি-স্বীকার করিতেছি, যে অ।মার দর্শন বিষয়গত অন্ুভীতির৪ 
উপর প্রতিষ্ঠিত। ইহা অপেক্ষা উৎকৃষ্টতর প্রমাণ আর কিছু নাই । মানুষের যত বৃত্ত 
আছে, তাহাদের মধ্যে অনুভূতি উচ্চতম। এই বৃত্তি আছে বপিয়।ই পশুর সহিত 
মানুষের পার্থক্য! প্রজ্ঞ' ও এই অনুভুতি অভিন্ন! কেবল শাত্র অনুভূতি-বুত্ি হইতে 
প্রজ্ঞার উদ্ভব হয়। আরিষ্টটলের সময় হইতে প্রত্যক্ষ জ্ঞ/নের প্রতি অশ্রদ্ধা ক্রমশঃ বুদ্ধি 
প্রাপ্ত হইতেছে, এবং বুদ্ধিজাত জ্ঞ। কে ইন্দ্রিয়জ জ্ঞানের উর্ধে প্রতিঠিত করিবার দিকে 
একটা ঝেঁঁক দেখা যাইতেছে । গত্যক্ষ জ্ঞান অব্যবহিত, বুদ্ধি-জাত জ্ঞান, বিচারপুর্ব্বক 
জ্ঞান, ব্যবহিত জ্ঞান। কিন্তু প্রত্যক্ষ জ্ঞানই যাবতীয় জ্ঞানের ভিত্তি। ইহ] সত্বেও বুদ্ধির 
যুক্তিতর্ককে প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উপর স্থান দেওয়! হয! আধা4-'বচাত গুণ৫ শব্বের 
সাহাধ্য ভিন্ন বুদ্ধি চিন্তা করিতে পারে না। প্রত্যক্ষ অব্যবহিত জ্ঞানকে তাহার নিকট 
হীনতা ম্বীকার করিতে হয়। কেবল বুদ্ধিজাত জ্ঞানের উপর প্রতিষ্ঠিত দর্শনের পরিণাম 
জ্ঞানের বিনাশ। 
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নব্য দর্শন_ জেকোবি ৩২৭ 


02115 62900 60 070061519101115 (1801) গ্রন্থে জেকে।বি ক্যাণ্টের দর্শনের 
সঙ্গে স্বীয় মতের পার্থক্যের ব্যাখ্যা করিয়াছেন। (১) ক্যাণ্টের প্রত্যক্ষ-জ্ঞানসম্বন্বীয় মতের 
সহিত জেকোবির মতের মিল নাই। ক্যাণ্ট বলিয়াছিলেন, আমাদের .জ্ঞন প্রতিভাসে 
সীমাবদ্ধ; প্রতিভামের তলদেশে বর্তমান স্বগত বস্তুর জ্ঞ।ন--বস্তর স্বরূপের জ্ঞ।ন_-আমাদের 
নাই। জেকোবি ইহা! স্বীকার করেন নাই। প্রতিভাসের মধ্যে ষে বস্তর স্থরূপের কিছুই 
নাই, ইহ। অসম্ভব । স্বগ বস্তর জ্ঞানের অস্তিত্ব অস্বীকার করার ফলে ক্যাণ্টের দর্শন 
অধ্যাত্মবাদে পরিণত হইয়াছে । অধ্যাত্ববাদ এবং শুন্তবাদের মধ্যে কোনও প্রভেদ নাই। 
দেশ ও কালের প্রত্যক্ষপূর্বত্ব জেকোবি স্বীকার করেন নাই; ক্যাণ্ট প্রমাণ করিতে 
চেষ্ট। করিয়াছেন, যে বিষয় ও তাহাদের মধাগত সম্বন্ধ আমাদের মানলিক অবস্থাবিশেষ, 
এবং মনের বাহিরে তাহাদের অন্তিত্ব নাই। যদিও বাহা বস্তকে ক্যান্ট প্রত্যক্ষ জ্ঞানের 
কারণ বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন, তথাপি এই বাহ বস্তর কোনও জ্ঞ।ন আমাদের নাই, 
বলিয়াছেন। ক্যাণ্টের মতে আমাদের প্রত্যক্ষ জ্ঞ/ন ও চিন্তা যেসকল নিয়মের অধীন, 
মনোবাহাবিষয়ে তাহার! প্রযোজ্য নহে, এবং আমাদের জ্ঞানের মধ্যেও মনের বাহিরে অবস্থিত 
কোনও বস্তুর জ্ঞ।ন নাই। কিন্তু প্রতিভান তাহার অন্তরালে অবস্থিত স্বগত বস্তর কোনও 
জ্ঞ।ন বহন করে না, ইহ1 না বলিয়। স্বগত বস্তর অস্তিত্বই একেবারে অস্বীকার করিয়। 
তাহার মতকে তাহার যুক্তি-সম্মত পরিণতিতে বহন করাই ক্যান্টের উচিত ছিল। (২) 
ক্যাণ্ট বুদ্ধির যে লমালোচন। করিয়াছেন, তাহার সহিত্ত জেকোবির মতভেদ নাই। ক্যাণ্টের 
মতো! জেকোবি বলিয়াছেন, ষে অতান্ভ্রিয় পদার্থের জ্ঞন্লাভ বুদ্ধির সাধ্যায়ভ্ত নহে, এবং 
কেবল পবিশ্বাস”-ঘারাই প্রজ্ঞার সর্বশ্রেষ্ঠ প্রতায়-সমুহের১ জ্ঞ/নলাভ সম্ভপর। নিম্নতম 
সম্প্রত্যয় হইতে আরম্ভ করিয়] বুদ্ধি ক্রমশঃ উচ্চতর সম্প্রত্যয় গঠন করিতে করিতে উচ্চতম 
প্রত্যয়ে উপনীত হইয়৷ মনে করে, যে ইন্দ্রিয়ের জগৎ উত্তীর্ণ হইয়! অতীন্দ্রিয় জগতে 
এবং প্রত্যক্ষজ্ঞান-নিরপেক্ষ অতীন্দ্রিয় বিজ্ঞানে২ উপস্থিত হইয়াছে । ক্যাণ্ট এই ভ্রাস্তি এবং 
আত্মগ্রতারণার মুলোচ্ছেদ করিয়াছেন। ইহাতেই তাহার কৃতিত্ব । ইহাই তাহার অবিনশ্বর 
কীন্তি। ক্যাপ্ট ইহাও বুঝিতে পারিয়াছিলেন, যে ঈশ্বর, জীব।আ। ও স্বাধীনতার প্রতায়ের 
বহিষ্কারের ফলে তাহাদের পবিত্যক্ত স্থান গভীর গহ্বরে পরিণত হইয়া যাবতীয় সত্যের 
জ্ঞান অসম্ভব করিয়া ফেলিতে পারে । সেই জন্তই তিনি কর্মাভিমুধী প্রজ্ঞাদারা তাহাদ্িগের 
পুনরাবিষ্ার করিয়! স্বস্থানে স্থাপিত করিয়াছেন। (৩) কিন্তু প্রজ্ঞার ক্ষেত্র প্রাতিভাসিক 
জগতে সীমাবদ্ধ করিয়! ক]াণ্ট ভূল করিয়াছেন। প্রজ্ঞার প্রত্যয়দিগকে যে প্রজ্ঞা সত্য বলিয়া 
প্রমাণ করিতে সক্ষম হয় না, তাহার কারণ ক্যাণ্টের মতে মানবীয় প্রজ্ঞার অসম্পূর্ণতা, কিন্ত 
গ্রকত কারণ এ সকল প্রত্যয়ের স্বরূপের মধ্যেই নিহিত আছে। তাহার! প্রমাণের 
অতীত। প্রমাণের যাহা অতীত, বুদ্ধি যতই শক্তিমতী হউক, কখনই তাহা প্রমাণ, 
করিতে পারিধে না। সেই জন্যই ক্যাণ্টকে এই সকল প্রত্যয়ের বৈজ্ঞানিক প্রমাণের 
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জন্য ব্যবহ্যরের ক্ষেত্রে অনুসন্ধান করিতে হইয়াছিল। প্রমাণের জন্ত যে বক্র পথ তাহাকে 
অবলম্বন করিতে হইয়াছিল, তাহ! প্রত্যেক চিন্তাশীল লোকের নিকট অদ্ভূত বলিয়া 
গ্রতীত হুয়। সে রূপ প্রমাণের কোনও প্রয়োজনই ছিল না। 

ক্যণ্টের পরবস্তী দর্শনের সর্বেখরবাদ-প্রধণতা জেকোবির মনঃপৃত ছিল ন1। 
তিনি লিখিয়াছেন “ঈশ্বর, স্বাধীন ইচ্ছা, অমরত ও ধর্ম, এই শবগুলি চিরকাল যে অর্থ 
বহন করিয়া আসিতেছে, অকপট দার্শনিক ক্যাণ্টের নিকটও তাহাদের সেই অর্থই ছিল। 
কাণ্ট তাহাদের সম্বন্ধে কোন চতুরতা অবলম্বন করেন নাই। দাশনিক প্রমাণঘ্বার] 
এই সকল প্রত্যয়ের সত্যত প্রমাণ কর! যায় না, তিনি এই কথ। বলায় অনেকে বিরক্ত 
হইয়াছিলেন। কিন্তু কর্মভিমুখী প্রজ্ঞায় এই সকল প্রত্যয় স্বতঃ-সিদ্ধ বলিয়া, তিনি যুক্তির 
প্রমাণের ক্ষমতা-মস্বীকারের প্রায়শ্চিত্ত করিয়ছিলেন।.”কিস্ত এখন সমালোচক দর্শনের 
স্বকীয় কন্ঠ ( ফিকৃটের দর্শন ) বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থা:কই ঈশ্বর নামে অভিছ্থিত করিতে 
আরম্ভ করিয়াছেন । স্পষ্টতঃ এই ঈশ্বরের কোনও সংবিদ নাই, ব্যক্তিত্ব নাই। এই 
সমস্ত ছুঃসাহলিক কথ! প্রকাশ্তে এবং ছ্বিধাহীন ভাবে প্রকাশ করা হইয়াছে । ইহার ফলে 
কিছু শহ্কার উদ্‌ঙওবৰ হইয়াছিল কিন্তু তাহ] স্থায়ী হয় নাই। ইহার পরে সমালোচক 
দর্শনের দ্বিতীয়া কন্ঠা ( শেলিংএর দর্শন ) খন প্রাকৃতিক দর্শন ও কর্মমনৈতিক দর্শনের 
ভেদ- স্বাধীনতা ও নিয়তির মধ্যে ভেদ--অস্বীকার করিলেন, সমালে!চক দর্শনের প্রথম! 
কন্তা যষেভেদকে পবিজ্র মনে করিয়! তাহার উপর হস্তক্ষেপ করেন নাই, দ্বিতীয়া কন্ঠ 
বখন তাহাই অস্বীকার করিলেন, কোনও প্রক|রের মুখবদ্ধ না করিয়াই প্ররতিকেই সমগ্র 
সত্ত। এবং প্রকৃতির বাহিরে কিছুনাই বলিয়া ঘোষণা করিলেন, তখন কোনও বিশ্ময়েরই 
স্ষ্টি হয় নাই। এই দ্বিতীয়া কন্তা বিপধ্যস্ত১ অথব| আশীষগ্রাণ্ড২ (অনুমোদিত ) স্পিনোজার 
দর্শন আদর্শ জড়যাদ।” শেলিং তাহার 01 101175 21755 গ্রন্থ এই সমালোচনার 
উত্তর দিয়াছিলেন। 

জেকোবির দর্শনের প্রতিপাগ্ত তিনটি £_(১) বাহ বস্তর জ্ঞান-লাভের জন্য যেমন ইন্দ্রিয় 
আছে, অতীন্দ্রিয় বস্তর জ্ঞান-লাভের জন্য তেমনি স্বতন্ত্র এক করণ আছে। তাহার নাম 
“বিশ্বাস।” এই করণকে জেকোবি প্রজ্ঞা অথবা প্রজ্ঞার বিশ্বান নামেও অভিহিত 
করিয়াছেন । অতীন্দ্রিয় পদার্থের অব্যবহিত জ্ঞান এই করণত্বারাই লাভ করা যায়। 
এই বিশ্বাস অথব। “প্রজ্ঞ।” বুদ্ধি হইতে ভিন্ন। ইহা! কোন প্রত্যয় উৎপাদন করে ন1। 
এই দ্বারপথে সত্য অন্তরের মধ্যে প্রবেশ করে। ইহার শ্বকীয় কর্তৃত্ব নাই। বাহোক্রিয়- 
দ্বারা যেমন বাহা জগতের জ্ঞান অন্তরে প্রবেশ করে, তেমনি এই ইন্জিয়ন্বার| আধ্যাত্মিক 
জগতের জ্ঞন অন্তরে প্রবেশ করে। 
(২) বুদ্ধিন্বার! জ্ঞান লাভ করা যায়না; তাহাধারা লব্ধ জ্ঞানের ব্যাখ্য। করা যায়। 
জ্ঞানলাভ কর! যায় ইন্দ্িয়ঘার৷ এবং বিশ্বাসদ্থারা । 
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(৩) ইন্দ্রিয় যে বস্তুর স্বরপের জ্ঞ/ন লাভ কর! যায় না, ক্যাণ্টের এই কথ! 
ঠিক নছে। বস্ত স্বরূপতঃ য।হা, ইন্্রিয়গণ তাহার জ্ঞানই বহন করিয়। আনে। 


(৪) ঈশ্বর, জীবাত্মা অমরত! ও ইচ্ছার স্বাধীনতার জ্ঞান বুদ্ধি হইতে পাওয়া যায় 
নাক্যাণ্টের এই কথা সত্য। ইহাদের জ্ঞান অব্যবহিত ভাবে বিশ্বাসে গ্রকাশিভ 
হয়। 


সমালোচন। 


প্রত্যেক জ্ঞানের মধ্যে যে কিছু সত্য আছে, মনের ধারণার অনুরূপ বাহ কিছুর 
অস্তিত্ব আছে, এই কথ। জেকোবি নানাভাবে প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, কিন্ত 
সম্পূর্ণ ভাবে প্রকাশ করিতে লক্ষমহন নাই। অনুভূতিকে তিনি বুদ্ধি হুইতে স্বতন্ত্র করিয়া 
লইয়াছেন, কিন্তু তাহাদের পুনগিলনসাধন করিতে পারেন নাই। তিনি লিখিয়াছেন, 
“অন্তরে আমার আলোক জপিতেছে, ষখনই লেই আলোক বুদ্ধিতে আনিবার চেষ্টা করিঃ 
তখনি তাহ! নিবিয়। যাঁয়। এই দুইটির মধ্যে কোনটি সত্য? বুদ্ধি নির্দিষ্ট স্পষ্টূপে 
জ্ঞানকে প্রকাশিত করে, কিন্তুসেই সকল রূপের পশ্চাতে অতলম্পর্শ গহ্বর । অন্তঃকরণ 
উর্ধমুশী আলোকে উদ্ভাপিত, ভবিষ্যতের সম্ভাবনাও তাহার মধ্যে বর্তমান। কিন্তু নির্দিষ্ট 
ম্পষ্ট জ্ঞান দেওয়! তাহার সাধ্যাতীত। এই ছুইটির মধ্যে কোন্ট সত্য ? বুদ্ধি ও অন্তঃকরণ 
উভয়ে মিলিত হুইয়াযদি এক আলোকে পরিণত ন। হয়, তাহা হইলে মানুষের পক্ষে 
সত্যলাভের কোনও উপায় আছে কি? অপ্র।কৃত ঘটনা সংখটিত না হইলে, এরপ 
মিলনের সম্ভাবনা! আছে কি?* বুদ্ধি ও হৃদয়ের মিলন-সাধনের জন্ত জেকোবি ব্যবহিত 
জ্ঞানের স্থলে অব্যবহিত উপজ্ঞ!কে স্থাপন করিতে চেষ্টা করিয়া! কেবল আপনাকেই 
প্রতারিত করিয়]ছিলেন। কেননা যে অব্যবহিত জ্ঞানকে তিনি অতীন্দ্রিয় জ্ঞানের করণ 
বলিয়া গণ্য করিয়াছিলেন, তাহাও ব্যবহিত জ্ঞান। সে জ্ঞান উদ্হৃত হইবার পূর্বে মনের 
মধ্যে বিবিধ অবস্থার উদভব হুইয়াছে। সেই সকল অবস্থার পরিণতিই এ তথাকথিত 
অব্যবছিত জ্ঞান। স্বকীয় সংবিদঘঘ।র! জেকোবি মানব-জাতির বুদ্ধির পরিমাপ করিতে 
চাহিয়াছিলেন। এইখানেই তাহার প্রকাণ্ড ভ্রম হইয়াছিল । যে বিশ্বাস, ষে দৃঢ় প্রতীতি, 
তিনি আপনার মনের মধ্যে অনুভব করিতেন, সকল মানুষের মধ্যে তাহার অস্তিত্ব নাই। 
অধিকাংশ ক্ষে্েই বিশ্বাস অন্তের ঘ|রা মনের মধ্যে সংক্রমিত হয়। সুতরাং অতীন্ত্রির 
পদার্থের জ্ঞানের জন্ত প্রত্যেকের মনে সহজাত কোনও করণের অস্তিত্ব আছে, বলা বায় না। 
ঈশ্বর, অমরত ও শ্বধীনতা-সম্বদ্বে জেকোবি কোনও যুক্তির অবতারণ| না করিয়া 
তাহাদিগকে উপজ্ঞামূলক জ্ঞান বলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন। অন্তরের মধ্যে তাহাদের 
অস্তিত্বের অনুভূতিই তাহাদিগকে সত্য বলিয়৷ গ্রহণ করিবার পক্ষে তাহার এক মাত্র যুক্তি। 
হেগেল বলিয়াছেন, “ইহ1 তো দর্শন নহে । ইহাকে দর্শনের হতাশা বল! যায়।” 

৪২ 


৩৩৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


(৪) 
মিলার 
শিলার ও হাম্বোলভ, ক্যাণ্টের কন্ম-নৈতিক দর্শনের আলোচনা করিয়াছিলেন। 


অনুভূতির দর্শনের মতাবলম্বী ন। হইলেও সাহিতে) ছার্ডার ও হ্যামানের সহিত তাহাদের 
বহুল সাদৃশ্য ছিল। 


জ্ঞানের ক্ষেত্রে ক্য।ণ্ট সংবেদন ও চিস্তাকে বিভিন্ন উৎস হইতে উদ্ভূত বলিয়াছিলেন, 
এবং তাহাদিগের মধ্যে সামঞ্জসন্তের প্রতিষ্ঠা করিতে পারেন নাই। কর্মের ক্ষেত্রেও তিনি 
নৈতিক নিয়ম এবং ব্যবহারিক জীবনের মধো, কর্তব্য ও কামনার মধো, সামগ্রস্ত-স্থাপনে 
সক্ষম হন নাই। তিনি বলিয়াছিলেন, মানুষের মনে কামনার অস্তিত্-বশতঃ বর্তব্োর 
প্রতি অনুরাগ মানুষের নিকট হইতে আশা করা যায় না। কর্তব্য অনুষ্ঠিত হয় ইচ্ছার 
বিরুদ্ধে। ইহার প্রতিবাদে দিলার যে ব্যঙ্গোক্তি করিয়াছিলেন, পূর্বে তাহ! উদ্ধৃত 
হইয়াছে । মানুষের জীবনে তাহার স্বাভাবিক প্রবৃত্তির ষে একট! প্রাপ্য স্থান আছে, 
পিলার তাহ! প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিফাছিলেন। প্রবৃত্ত ও কর্তব্যের মধ্যে যে বিরোধের 
সমন্বয়সাধনে ক্যাণ্ট সক্ষম হন নাই, পিলার তাহার লমাধানের এবং ক্য।ণ্টের নৈতিক 
মতের কঠোরতার লাঘব করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। যখন বিরক্তির সহিত কর্তব্য 
পালিত হয়, তখনই আমর ষধাধথ ভাবে কর্তব্যপালন করি, সিলার বলেন, ইহা সত্য 
নছে। কর্তব্যের দিকে মানুষের মনের ষে প্রবণতা, তাহাই লংগুণ১। প্রজ্ঞার বাণী 
আনন্দের সহিতই পালনীয়। প্রজ্ঞাকে ইন্দ্রিয়বোধ-বু্তি হইতে স্বতন্ত্র করা উচিত নছে। 
উভয়েই আমাদের ম্বভাবের মধ্যে একত্রিত হইয়া আছে । ভোগ ও যুক্তি উভয় লইয়াই 
মান্ষ। ইহাদ্দিগকে পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন কর! যুক্তিসঙ্গত নহে। আমাদের প্রন্কৃতির 
যে অংশের সহিত ভোগের নন্বন্ধ, তাহার দমন ন1 করিয়া, সমগ্র জীবনের সহিত তাহার 
সানঞ্জন্ত বিধান কর্তব্য । 


পিলার দ্বিবিধ নৈতিক চরিত্রের বর্ণনা! করিয়াছেন-_একটি কঠোর, অন্যটি মধুর ! 
প্রথম চরিত্রে ভোগবাসনা নিজিত। তাহার মাথা তুলিবার সাম্য নাই। দ্বিতীয়টিতে 
ভোগবাসনা সংযত, কিন্তু নিধ্যাতিত নছে। প্রথমটিতে মহতী ইচ্ছাশক্তির অভিব্যক্তি, 
দ্বিতীয়টিতে অভিব্যক্ত ন্ষম! ; উভগ়ক্ষেত্রেই এক্িক্িক প্রক্কৃতি আত্মাকর্তৃক শালিত। 
গ্রথমটির নাম মর্যযাদ1২, দ্বিতীয়টির নাম মাধুর্ধ্য৩। মর্ধযাদা গৌরবব্যঙক, মাধুধ্য চিত্তাকর্ষক । 
মর্যাদায় আত্ম! বিজেতার মত এঁন্ট্রিরিক প্রকৃতিকে শাসন করে? মাধুধ্যে আত্মা শানন 
করে বিন! বলগ্রয়োগে। মর্ধ্যাদ! ও মাধুরধ্যের মিলনে এক প্রকার সৌন্দর্যের স্থষ্টি হয়। 
জীবনের আদর্শ বদি কেবল মর্ধযাদ। হইত, তাহ1 হইলে তাহা হইত বিশাল ও মহিমামত্ডতিত, 
কিন্ত কঠোর ও নীরস। প্রজ্ঞার সহিত ইন্্রিয়ের যে মিলন, তাহাই মাধুর্ধয | তাহাতে কর্তব্য 
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নব্য দর্শন- হাম্বোলড, ৩৩১ 


সানন্দে পালিত হয়| নৈতিক মাধুর্য স্বতঃ প্রবৃত্ত সন্‌গুণ, তাহ! কর্তব্যের প্রতি অনুরাগের 
ফল। কেবলমাত্র কর্তব্যের অনুরে!ধে বর্তব্য-পালন সুন্দর ও মহৎ বটে, কিন্তু বর্তব্যের প্রতি 
প্রীতি দ্বারা অনুপ্রাণিত হইয়! কর্তব্যপালন হুন্দরতর ও মহত্তর | কর্তব্যের জন্ত কর্তব্যপালন- 
দ্বার! নৈতিক নিয়ম পাপিত হয়, কিন্তু কর্তব্য-প্রীতিবশতঃ কর্তব্যপালনদ্বার1! আমাদের 
স্বভাবের পূর্ণতা সাধিত হুয়। কর্তব্য বলিয়! যে কর্ম অনুঠিত হয়, তাহা! উৎকৃষ্ট সন্দেহ 
নাই। কিন্তু কর্তব্যপালন না করিয়৷ ষখন আমর! পারি না, খন বর্তব্পালন আমাদের 
স্বভাবে পরিণত হওয়ার ফলে, অন্ত কিছু কর! আমাদের পক্ষে অসম্ভব হয়, তখন তা 
সুন্দর | যখন প্রবৃত্তি মৌন থাকে, এবং তাহাকে দমন করিবার প্রয়োজন হয় না, 
এবং নিরতিশয় কষ্টকর কর্তব্যও সংস্কার-জাত কর্মের স্তায় অনায়াসে অবলীলাক্রমে অনুঠিত 
হয়, তখনই চরিত্রের সর্বেত্ম অবস্থা-সুন্দর আক্মার অবস্থা--অধিগত হয়। প্রজ্ঞা ও 
ইন্দ্িয়ের মধ্যে সমঞজন্তের প্রতিষ্ঠাই সংস্কৃতির কাধ্য। এই সামঞ্জন্ত হইতেই পরিপূর্ণ 
মন্গঘ্যত্বের উদ্ভব হয়। কর্তব্য ও প্রকৃতির মধ্যে ছন্দের মীমাংসা! করিয়! মানুষের সমগ্র 
প্রকৃতির পরিবর্তন-সাধনই মানুষের লক্ষ্য হওয়া উচিত। এইরপে নিলার স্থনীতি ও 
সৌন্ধ্ের মধ্যে সামঞ্জস্ত-প্রতিষ্ঠার চেষ্ট| করিয়াছেন 


(৫) 
হাম্বোলড, €( ১৭৬৭-১৮৩৫ ) 
হামুবোল্ডের মত অনেকটা! লিলারের মতের অনুরূপ । তিনিও ক্যাণ্টের নৈতিক মতের 

কঠোরতা হান করিবার জন্ত চেষ্টা করিয়াছিলেন। তাহার মতে মানুষের যাবতীয় বৃত্তি এবং 
প্রবুত্তির মধ্যে সামগ্রস্ত-বিধান করিয়া তাহার চরিত্রের পুর্ণতালাধন করাই মানুষের লক্ষ্য 
হওয়া উচিত। তাহার কল্পিত আদর্শকে তিনি 4506010 1701091110 (সৌনধ্যের 
আদর্শামুবূপ মানবত।) নাম দিয়াছেন। মানুষের যাবতীয় প্রবৃত্তি ও তাহার লমস্ত বৃত্তির 
সামঞ্জন্ত-পূর্ণ বিকাশই তাহার আদর্শ। জগৎকে তিনি প্রকৃতি ও মানবাত্মার সামঞজন্ত-যুক্ত 
নিলন বলিয়! মনে করিতেন | তাহার মতে মানুষের মধ্যে সুপ্ত কতকগুলি শক্তির বিকাশই 
ইতিহাস। নিয়তি ও মানুষের স্বাধীন ইচ্ছা, উভয়ের মিলনম্বারা এই বিকাশ সাধিত হয়। 

হাম্বোল্ড আরও প্রমাণ করিতে চেষ্টা! করিয়াছিলেন, ষে যাবতীয় ভাষা একই উৎস 
হইতে উদ্ভূত হইয়াছে ; কতকগুণি মৌলিক প্রকাশভঙী তাহাদের সকলের মধোই বর্তমান, 
এবং সমস্ত ভাষাই মানবের একই প্রয়োজন সিদ্ধ করে। 

রাষ্ট্রনন্বদ্ধে হাম্বোল্ডের মত তাহার আদর্শ মানবের ধারণার অনুরূপ । রাষ্ট্রে 
অন্তর্গত সকল লোকের শক্তির ও বুত্তির পরিপূর্ণ বিকাশই রাষ্ট্রের লক্ষ্য হওয়া উচিত। 
ব্যক্তির পূর্ণতা-লাতে বিদ্ন উৎপাদন না৷ করিয়া, সহায়তা করাই রাষ্ট্রের কর্তব্য। 

হাম্‌বোল্ডের উপর গেটে ও সিলারের যথেষ্ট প্রভাব ছিল। প্রাচীন গ্রীক ইতিহাসের 
প্রভাবও তীহার উপর ছিল। 


দশম অধ্যায় 
অধ্যাত্সবাদের বিকাশ-_বিষয়িনিষ্ঠ অধ্যা স্বাদ 


ফিকৃটে 


পূর্বে উক্ত হইয়াছে, ক্যাণ্টের পরে তাহার শিষ্যদিগের মধ্যে অনেকে তাছার দর্শনের 
ক্রটীগুলি সংশোধন করিয়া তাহার পুনগঠন করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। ইহাদের মধ্যে 
প্রধান ছিলেন রেইন্হোল্ড, বেক্‌, ক্ুগ, ফ্রিজ ও মাইমন। 

ক্যাণ্ট গ্রভিভাস ও স্থগত বস্তুর দ্বৈতৈর সম!ধান করেন নাই। জ্ঞানের ব্যাখ্যার 
জন্ত ম্ব-গত বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার অনেকের নিকট অনাবশ্তক বলিয়। প্রতীত হইয়াছিল। 
রেইন্ছোল্ড ক্যাণ্টের দর্শন হইতে এই অজ্ঞেয় স্বগত বস্তুকে বর্জন করিতে চাহিয়াছিলেন, 
কিন্ত তাহার ফলে বিষয়ী ও বিষয়ের মধ্যে ভেদ আরও স্পষ্ট হইয়া উঠিয়াছিল। মাইমন্‌ 
এই ম্বগত বস্তকে মনের "স্বল্প প্রতীতিতে”৯ পরিণত করিতে চেষ্টা করিয়াছিজেন। তিনি 
বলিয়াছিলেন, সংবিদেরামেধো ইহাকে পাওয়া যায়, কিন্তু অসম্পূর্ণ ভাবে। বিষয়ী ও বিষয়ের 
দ্বৈত দূর করিতে হইলে সংবিদ এবং তাহার বিষয়ের মধো সম্বন্ধের ধারণার পরিবর্তনের 
প্রয়োজন বলিয়া! তখন অনেকের মনে হইয়াছিল। এই নূতন ধারণ! দিয়াছিলেন ফিক্‌টে। 
তিনি এক নৃতন দার্শনিক প্প্রন্থানের উদ্ভাবন করিয্াছিলেন। তাহাতে বাহ জগতের জ্ঞান 
যে সম্পূর্ণ রূপেই 'অহ্‌ং হইতে উদ্ভূত, ইহাই তিনি প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
বহির্জগতে স্বগত বস্তর অস্তিত্ব তিনি অস্বীকার করিয়াছিলেন। 

ফিকৃটের দর্শন সাধারণতঃ দুই ভাগে বিভক্ত কর হয়-_তাহার প্রথম দর্শন ও পরবর্তী 
দর্শন। উভয়ের মধ্যে কোনও পার্থক্য আছে বলিয়া ফিকৃটে স্বীকার করেন নাই। কিন্ত 
তাহার পরবর্তী দর্শনে ঈশ্বর একটা! প্রধান স্থান জুড়িয়। আছেন। তাহার প্রথম দর্শনে, 
ঈশ্বর “জগতের নৈতিক ব্যবস্থা" মান্র। 

জোহন গটুলিব ফিকৃটে ১৭৬২ সালে জার্মমাণীর অন্তর্গত সাইলেশিয়৷ গ্রদেশে জন্মগ্রহণ 
করেন। তাহার পিতামাতা! দরিদ্র ছিলেন। সন্ত্াস্তবংশীয় এক ভদ্রলোক তাহার বালাশিক্ষার 
ব্যয়-ভার বহন করিয়াছিলেন, কিন্তু বিশ্ববিগ্ঠ/লয়ে প্রবেশ করিয়। তাহ|কে স্বকীয় পরিশ্রম- 
দ্বার শিক্ষার ব্যয় নির্বাহ করিতে হইত | জেনা এবং লাইবজিগ্‌ বিশ্ববিগ্থালয়ে তিনি ধর্মতত্ব 
অধায়ন করেন। কিন্তু যাজককার্য্যের জন্ট সনদ প্রাপ্ত হইয়াও তিনি কোনও যাঁজকের পদ- 
লাভে লক্ষম হন নাই। অর্থাভাবে অবশেষে এক গৃহশিক্ষকের পদ গ্রহণ করিয়! তিনি 
ভুরিচে গমন করেন। এইস্থানে তাহার ভাবী পদবীর সত তাছার পরিচয় ইয়। বিশ্ব- 
বিদ্ভালয়ে অধায়ন-কালেই ফিকুটে স্পিনোজার দর্শনের প্রতি আকুষ্ট হইয়াছিলেন। ১৭৯৪ 
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লালে খন তিনি লাইবজিগে অবস্থান করিতেছিলেন, তখন ক্যাণ্টের দর্শনের লহিত 
পর্লিচিত হন । ১৭৯১ সালে ক্যান্টের সহিত সাক্ষাৎ করিবার অভিপ্রায়ে ফিকৃটে কনিগৃস্বার্গে 
গমন করেন। ইহার পূর্বে চারি সপ্তাহ কালের মধ্যে তিনি তাঁহার ০::5198 ০৫৪11 
[২০৬০1269% নাঁমক গ্রন্থ রচন| করিয়াছিলেন। এই গ্রন্থ ক্যাণ্টকে উপহার দিয়া তিনি 
তাঁহার সহিত পরিচয়স্থাপন করেন। গ্রন্থে ফিকৃটে ব্যবহারিক প্রজ্ঞার অস্তিত্ব হইতে 
প্রত্যাদেশের যৌক্তিকত। প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন । ব্যবহারিক প্রজ্ঞার আদেশ 
মানুষের ইচ্ছার উপর যখন কোনও প্রভাব বিস্তর করিতে অক্ষম হয়, মানুষের নৈতিক চরিত্র 
যখন অবনতির শেষ সীমায় আলিয়া উপস্থিত হয়ঃ ( অর্থাৎ ধখন ধর্মের গ্লানি ও অধর্দের 
অভ্যখান হয় ), তখন বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থার ধারক ঈশ্বরের পক্ষে মানুষের নৈতিক চরিত্রের 
পুনঃ প্রতিষ্ঠার জন্য প্রয়োজনীয় উপায় অবলষখন কর অযৌক্তিক হয় না। তখন তিনি 
সাধারণ লোকের বুদ্দিগ্রাহ্হ উপায় অবলম্বন করিরা তাহাদিগের নীতিশিক্ষার ব্যবস্থা করিবেন; 
ইহ। আশ করা অসঙগত নহে। এই উদ্দেশ্তে তাহার মানবরূপ-ধারণ করিয়া পৃথিবীতে 
আবির্ভাবও অনস্তব নছে। ঈশ্বর যদি নররূপে জগতে অবতীর্ণ হন, তাহা হইলে তাহার 
শিক্ষার বিষয় কি হইতে পারে, ফিকৃটে তাহারও আলোচনা করিয়াছেন। কেবলমাত্র তিনটি 
বিষয়ের জ্ঞানই আমর! ঈশ্বরের নিকট হইতে আশা করিতে পারি (১) তাহার নিজের 
সঘন্ধে, (২) জীবাত্মার অমরতা-সম্বন্ধে, এবং (৩) ইচ্ছার স্বাধীনতা-সম্বন্ধে। ইহার অধিক 
কিছুই আশা! কর! যায়না । এই গ্রন্থ গ্রস্থকারের ন।ম ছিল ন। বলিয়। সকলেই ইহা ক্যাপ্টের 
লিধিত মনে করিরাছিল। এই সম: ফিকৃটে বিবাহ-বন্ধনে আবদ্ধ হন। বিবাহের 
অনতিকাল পরে উপরি উক্ত গ্রন্থ যখন ফিকৃটের রচিত বলিয়! সকলে জানিতে পারিল, তখন 
ফিক্‌টে জেন! বিশ্ববিগ্ালয়ের দর্শন শাস্ত্রের অধ্যাপক পদ গ্রহণ করিবার জন্য অনুরুদ্ধ 
হইলেন। এই লময়ে ফিকুটের 0০210001025 111 90116061011 0: 0106 - 
1061169 0:1 (16 700110 011 61 [716110]. [২65০9110102 প্রকাশিত হয়। এই 
গ্রন্থে গ্রন্থকারের নাম ছিল না । 

১৭৯৪ সালে জেন! বিশ্ববিস্তালয়ে অধ্যাপকের কাধ্যে ফিক্‌টে যোগদান করেন। এই 
পদৈ প্রতিষ্ঠিত থাকিবার মময়ে তাহার (১) ঘ/1555115015905151716 (জ্ঞ।নের বিজ্ঞান-_ 
১৭৯৪), (২) টব ৪011500 (১৭৯৬) এবং (৩) 5:60161176 (১৭৯৮) প্রকাশিত হয়। 
এই সময়ে গেটে, নিলার, শ্লেগেল, হ|ম্বোল্ড, এবং হফেল্যাণ্ডের সহিত ফিকৃটের বন্ধুত্ব 
সংঘটিত হয়। এই বন্ধুত্ব স্থায়ী হয় নাই। ১৭৯৮ সালে ফিক্টের সম্পাদিত এক 
দার্শনিক পত্জিকায় এক লেখকের ধর্ম্ন্ধীয় একটি প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়। প্রবদ্ধকার 
লিখিয়াছিলেন, ঈশ্বর আছেন কিনা, তাহা! অনিশ্চিত। বন্ুদেববাদিগণ যে সকল 
দেবতার উপানন। করেন, তাহাদের নৈতিক চরিত্র যদি মন্দ না হয়, তাহা হইলে, একেশ্বর- 
বাদছার! লোকের ধর্ম-পিপাস! যেরূপ পরিতৃপ্ত হয়, বছদে ববাদ-ঘারাও তাহা হইতে পারে। 
বরং কলার দিক হইতে দেখিলে বছদেববা?ই অধিকতর বাঞ্ছনীয় বলিয়া মনে হয়। ছি 
মা বিশব]স ধর্শে, এয়োজনীয়, এবং তাহাদের মধোই ধর্মের গণ্ডী লীমাবন্ধ কর। উচ্চিত। 


৩৩৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


প্রথমতঃ (১) পুণ্যের অবিনশবরতায় বিশ্বাস, অর্থাৎ পৃথিবীতে চিরকালই পুণ্য ছিল, চিরকালই 
থাকিবে, পুণ্যের বিনাশ নাই, এই বিশ্বাস। (২) দ্বিতীয়তঃ, পৃথিবীতে ঈ্বরের রাজ্যে বিশ্বাস, 
অর্থাৎ যত দিন পৃথিবীতে ধর্মের (পুণ্য) প্রতিষ্ঠ। অসম্ভব বলিয়। স্পষ্ট প্রমাণিত ন! হয় অন্ততঃ 
ততদিন তাহার জন্ত চেষ্টার প্রয়োজনীয়তায় বিশ্বাস। ধর্মের প্রাচীন ব্যাথ্য। বর্জন করিস! 
উপরি উক্ত অর্থ গ্রহণ কয় ভাল, অথবা এই নূতন অর্থ প্র/চীন অর্থের লহিত যোগ করিয়! 
দেওয়া ভাল, তাহ! লেখক পাঠকদিগকে বিচার করিয়া দেখিতে বলিয়াছিলেন। প্রাচীন 
ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ বর্জন করিলে, নৃতন ব্যাখ্যার প্রচলণ অসম্ভব হইতে পারে সত্য, কিন্তু প্রাচীন 
ব্যাখ্যার সহিত ইহা যোগ করিয়া দিলে নৃতন ব্যাখ্যা চাপ! পড়িয়! যাইবার সম্তাবন৷ আছে। 
এই প্রবন্ধ ষে প্রচলিত ধর্মের বিরোধী ছিল, তাহাতে সন্দেহ নাইন (লেখক ইহার 
পরে এক চিঠিতে লিখিয়াছিলেন, “আমি কোনও অবস্থাতেই বিশ্বাসের প্রয়োজন অনুভব করি 
নাই, এবং শেষ পর্যাস্ত আমি আবিশ্বানীই থ।কিতে পারিব বলিয়! আশা করি |”) ফিকৃটে 
প্রথমে এই প্রবন্ধ প্রকাশ করিতে অস্বীকার করিয়াছিলেন। বিশেষ ভবে অনুরুদ্ধ হইয়া 
পরে স্বীকৃত হন। ইহার সহিত “জগতের এখরিক শাসনে আমদের বিশ্বাসের ভিত্তি *নামক 
এক উপক্রমিক। সংযুক্ত করিয়া দিয়! তাহাতে ফিকুটে নিজের মতের ব্াখা। করিয়াছিলেন। 
এই প্রবন্ধে জগতের নৈতিক ব্যবস্থাকেই তিণি ঈশ্বর নামে অভিহিত করিয়াছিলেন, এবং 
বলিয়াছিলেন, যে এই নৈতিক ব্যবস্থা ব্যতীত অন্য কোনও রূপ ঈথবরের আমাদের প্রয়োজন 
নাই; এবং এই নৈতিক ব্যবস্থার বাহিরে তাহার কারণম্বরূপ কোনও পুরুষে অস্তিত্ব 
অনুমান করিবার কো৷নও ভিত্তি যুক্তিতে পাওয়া যায় না। জগতে যে নৈতিক ব্যবস্থ। আছে, 
তাহার মধ্যে প্রত্যেক ব্যাক্তর এবং তাহ।র পরিশ্রমের নির্দিষ্ট স্থান আছে; প্রত্যেক ব্যক্তি 
স্বরুত কর্মের ফল প্রাপ্ত হয়। তাহা ভিন্ন অন্ত যাখ তাহার জীবনে সংঘটিত হয়ঃ তাহ 
এই নৈতিক ব্যবস্থারই ফপ। এই নৈতিক ব্যবস্থার নিয়মানুস|রে ব্যতীত কাহারও 
মন্তক হইতে একটি কেশও স্থলিত হয় না, একটি চাতক পক্ষীরও মৃত্যু হয় না। প্রত্যেক 
কল্যাণ কন্ম (যদি সত্যই কল্যাণবর্ম্ন হয়) সফল হয়, প্রত্যেক মন্দ কর্ন বিফলতায় পধ্যবপিত 
হয়। যাহার! অন্তরের সহিত মঙ্গলকে ভালবাসে, জাগতিক ব্যবস্থায় পরিণামে তাহাদের 
পরম মঙ্গল হওয়া! সুনিশ্চিত। অপরস্ত যদ কেহ ভালভাবে চিন্তা করিয়া দেখেন, তাহ! 
হইলে স্পৰ্ইই বুঝিতে পারিবেন, যে কে।নও এক ব্যক্তিরূপে ঈশ্বরের ধারণ। করা অসম্ভব ও 
স্ববিরোধী । পুণ্য কর্ম করাই প্ররুত ধর্ম) এই সত্য ধর্ম যাহাতে লোকে সম্মানের সহিত 
গ্রহণ করে, তাহার জন্ত স্পষ্টভাবে এই কথ বলার প্রয়োজন।* প্রবন্ধ প্রকাশিত হইবামাজ্ 
চতুদ্দিক হইতে ভীষণ প্রতিবাদ উখিত হইল, এবং নাস্তিকতা প্রচার করিতেছেন বলিয়া 
বিশ্ববিভ্ভালয়ের কর্তৃপক্ষের নিকট ফিক্টের বিরুদ্ধে অভিযোগ উপস্থিত হইল। স্তাক্সনি 
রাজ্যে ফিকৃটের পত্রিক1 বাজেয়াণ্ড করা হইল । এই আদেশের প্রতিবাদে ফিকৃটে 
৮0059] 00 005 000120 : 2 আ০£ত 11012 06062925006 1690. 1600: 
16 15 ০926509660৮” লিখিয়! প্রকাশিত করিলেন। স্বকীয় রাষ্ট্রের কর্তৃপক্ষের জন্ত তিনি 
লিখিলেন +5077081 10665066 ০1 09 12016915 ০£ 0116 715119900171091 )02191 


নব্য দর্শন--ফিক্‌টে ৩৩৫ 
85917756026 2001৫980011 ০৫ ৪.01€1517 ( নাস্তিকতা অপবাদের খণ্ডন )। স্তাক্সনির 
প্রবল মনোভাবের বিরুদ্ধে কর্তৃপক্ষগণ হঠাৎ কেনিও ব্যবস্থাগ্রহণে অনিচ্ছুক হওয়ায়, তাহাদের 
মীমাংস! প্রকাশ করিতে বিলম্ব হইতে লাগিল। ফিকৃটে গুপ্ত স্ত্রে জানিতে পারিলেন, যে 
গভর্ণমেণ্ট বেশী কিছু না করিয়া তাঁহাকে সতর্ক করিয়া ছাড়িয়া দিবেন। ইছ! তাহার 
মনঃপৃত না হওয়ায়, তিনি এক অলমীচীন কাজ করিয়া বলিলেন। গভর্ণমেণ্টের এক 
মন্ত্রীকে তিনি লিখিলেন, যে ষদি তাহাকে তিরস্কার করা হয়, তাহ। হইলে তিনি পদত্যাগ 
করিবেন, এবং তাহার সঙ্গে আরও অনেক অধ্যাপক পদত্যাগ করিবেন। গেটে তখন 
একজন মন্ত্রী ছিলেন। তাহার মহিত ফিকৃটের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধের কথ! পূর্বে উক্ত হইয়াছে। 
এই পত্র দেখিয়া! তিনি বলিলেন, ভয়-প্রদর্শনে বিচলিত হওয়| গভর্ণমেণ্টের অনুচিত। ফলে 
ফিকুটের পত্র তাহার পদত্যাগ-পত্র বলিয়! গৃহীত হইল। (১৭৯৯)। ইহার পরে 
ফিকৃটে বাগিনে গমন করেন। পরে প্রাপিয়। ফরালীদিগের কর্তৃক বিজিত হুইবার পরে 
বাপিনে যখন নূতন বিশ্ববিগ্তালয় প্রতিষ্ঠিত হয়ঃ তখন তিনি তথায় একজন অধ্যাপক নিধুক্ত 
হন। তিনি নেপোলিকসনের ঘোরতর বিরোধী ছিলেন। জান্মানদিগের মধ্যে জাতীয়তা- 
বোধ জ|গরিত করিবার জন্ত ১৮০৭-৮ সালে তিনি 400155565 60 016 (61718. 
৪6০7 প্রকাশিত করেন। দৃশ্যতঃ শিক্ষ1র সর্বাজীন উন্নতি-বিধানই এই লকল প্রবন্ধের 
লক্ষ্য ছিল, কিন্তু গ্রকৃত উদ্দে্ ছিল নেপোলিয়নের বিরুদ্ধে জার্দ(ন জাতিকে সংঘবদ্ধ কর!। 
গেটে, হেগেল এবং সোপেনহর নেপোলিয়নকে সমর্থন করিয়াছিলেন। ফিকৃটে মনেপ্রাণে 
বিরুদ্ধ দলে যোগদান করিলেন। ফ্র।ঙ্ের সহিত যুদ্ধে তিনি ষাজকরূপে গৈস্দলের সহিত 
যুদ্ধক্ষেত্রে গমন করিবার অনুমতি প্রার্থনা করিয়।ছিলেন, কিন্তু প্রাপ্ত হন নাই। ১৯১৩ সালে 
আহত সৈম্তদের সেবা করিতে গিয়৷ তাহার স্ত্রী এক সংক্রামক গীড়ায় আক্রান্ত হন। 
পত্বীর শুশ্রুযাকালে ফিকৃটেও এ পীড়ায় আক্রান্ত হন। পত্বী আরোগ্যলাভ করেন, কিন্ত 
১৮১৪ সালে ২৮শে জানুয়ারী তারিখে ফিক্‌টের মৃত্যু হয়। মৃত্যুর পূর্বেবে 731001,67 রাইন 
নদী অতিক্রম করিয়/ছেন, এ সংবাদ তিনি শুনিতে পাইয়াছিলেন। 
ফিকুটের সম্বন্ধে টমাস কালণাইল লিখিয়াছেন, “ফিকুটের চরিত্র অপেক্ষা অধিকতর 
শ্রদ্ধাকর্ষক চরিত্র খুব কমই দেখিতে পাওয়া যার । তাহার দার্শনিক মত সত্য হইতে পারে, 
ভ্রান্ত হইতে পারে, কিন্ত যাহার! তাহার চিন্তার প্রকৃতির সহিত ভাল পরিচিত নহে, 
কেবল তাহাদের পক্ষেই তাহ অবজ্ঞা করা সম্ভবপর। জীবনে ও মৃত্যুতে শ্বীয় কর্ম ও 
কষ্টভোগদ্ধার৷ তিনি তাহার মহত্ব গ্রম।ণিত করিয়াছিলেন; আমাদের যুগ অপেক্ষ! উৎকষ্টতর 
যুগেই কেবল তাহার মত লোক সুলভ ছিল।” 


ফিক্‌টের প্রথম দর্শন-_ জ্ঞানের বিজ্ঞান 
(9০167)০5 ০1 15770৬15085) 


ক্যান্ট দর্শনে প্রত্যক্ষের অতীত বিষয়ের গবেষণার প্রবর্তন করিয়াছিলেন। ফিকৃটের 
মতে ইহাই তাছার চিরস্মরণীয় কীর্তি। বিজ্ঞান শবের অর্থ পদার্থের জান। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান 


৩৬ পাশ্চাত্য দর্শমেয় ইতিহাস 


প্রাক্কৃতিক পদার্থের জ্ঞান, জ্যোতিধিজ্ঞান জ্যোতিষ 'মগ্ডলী-সমূহের জ্ঞ।ন, মনোবিজ্ঞান, মনের 
জ্ঞান, কিন্তু দর্শন সর্বপ্রকার জ্ঞ/নের জ্ঞান। “দর্শনের সহিত অন্তান্ত বিজ্ঞানের ভেদ-প্রদশনের 
নিমিত্ত ফিকৃটে ইহাকে “জ্ঞানের বিজ্ঞান” নাম দিয়াছেন। জ্ঞাত বিষয়ের সহিত যেমন দর্শনের, 
কারবার নহে, তেমনি জ্ঞাতা বিষয়ীর সহিতও নছে। “জ্ঞানের বিজ্ঞানে”র আলোচ্য 'জ্ঞান'-_ 
জ্ঞাত৷ নহে ? ক্রিয়াপর মনঃ নহে, মনের কার্যই তাহাতে আলে।চ্য। বৈজ্ঞানিক প্রণালীতে 
“ভভানে”্র গবেষণাই প্জ্ঞানের বিজ্ঞানের” উদ্দেস্ত। সুতরাং একটি মাত্র প্রাথমিক তত্ব হইতে 
এই বিজ্ঞানের উদ্ভাবন করিতে ফিকৃটে চেষ্টা করিয়াছেন। এক আদিম প্রাথমিক ক্রিয়া» 
হইতে জ্ঞানের অন্ত যাবতীয় ক্রিয়ার আবিষ্ধার করিতে পারা বায়। যদি সেই আদিম ক্রিয়া 
হইতে প্রত্যক্ষ জ্ঞন, বুদ্ধি প্রভৃতির ব্যাখ্য| কর! সম্ভবপর হয়, তাহ! হইলে “জ্ঞ/নের বিজ্ঞানের" 
উদ্দেশ্ট সিদ্ধ হইবে । “পংবিদ* নিজে একটি ক্রিয়া, যে সমস্ত ক্রিয়ার আবিষ্কার “জ্ঞানের 
বিজ্ঞানের” উদ্দেশ্ত, “সংবিদ* তাহাদের মধ্যে একটি । এই সমস্ত ক্রিয়া সংবিদের বিষয় নহে। 
সংবিদের মধ্যে তাহাদিগকে পাওয়া যায় না। কিন্তু সেই জন্য এই সমস্ত ক্রিয়া যে “জ্ঞানের 
বিজ্ঞানে* কেবল কল্পিত হইয়াছে, তাহ নহে। “সংবিদ”” যে কৌশলে প্রকাশিত হয়, তাহ।র 
আবিফার অর্থাত সংবিদের মধ্যে যাহা প্রাপ্ত হওয়া! যায় না, অজ্ঞানের অন্ধকার হইতে 
জ্ঞানের আলোকে তাহ] প্রকাশিত করা, সংবিদদের মধ্যে তাহ। আনয়ন কর॥ “জ্ঞ/নের 
বিজ্ঞানের” লক্ষ্য । “সংবিদে*্র একাশিত হওয়ার সেই প্রণালী সংবিদের পূর্ব্গ|মী বগিয়াই 
তাহ সংবিদের মধ্যে পড়ে না । 

“আপনার দিকে দৃষ্টিপাত কর। চতুষ্পার্বস্থ যাবতীয় বস্ত হইতে দৃষ্টি ফিরাইয়! আনিয়! 
অন্তরের গভীরে নিক্ষেপ কর। দর্শন তাহার ভক্তদিগের নিকট প্রথমে ইহাই দাবী করে। 
তোমার মধ্যে নাই, এমন কোন বস্ত-সন্বদ্ধেই দর্শন কিছু বলে ন1। দর্শনের আলোচ্য সকল বস্তই 
তোমার মধ্যে অবস্থিত।” “আমাদের মনের মধ্যে দৃষ্টি নিক্ষেপ কর। মাত্রই দ্বিবিধ মানলিক 
অবস্থ৷ আমাদের দৃষ্টিপথে পতিত হুয়। তাহাদের কতকগুলি আমাদের নিজের অধীন, 
কতকগুলি আমাদের কর্তৃত্বের বাহিরে বর্তমান। আমাদের ইচ্ছা ও কল্পন! প্রথম শ্রেণীর, 
যাহ! বাহ বস্তরূপে প্রতীত হয়, তাহ] দ্বিতীয় শ্রেণীর। এইরূপে ফিকৃটে তাহার “জ্ঞানের 
বিজ্ঞান” আরম্ভ করিয়াছেন। 

_ ফিক্টের দর্শন বিষঙ্গিনিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ | তাহার মতে আত্মার বাহিরে কিছুই নাই, যাহ। 
কিছু আছে, লকলই আত্মার মধ্যে আত্মা-কর্তৃক স্ষ্ট। যাহা আমরা অবগত হই, যাহ! 
জ্ঞানের বিষয়রূপে আবিভূত হয়, লকলই আত্মমর মধ্যে সংঘটিত হয়। অভিজ্ঞতার বাহিরে 
কোনও সত্য বস্ত নাই। জীবন ও ক্রয়! লইয়! ফিকৃটের দর্শন । আত্মার ম্ববূপ বিশুদ্ধ 
ক্রিয়া । কিন্ত ফিকটের “আত্ম” লাধিবক আত্ম! । সকল ব্যক্তির মধ্যে বর্তমান হইলেও, তিনি 
ব্ক্তিত্বাপন্ন নহেন। 

ফিক্‌টে প্রথমে ম্পিনোজা-পন্থী ছিলেন । কাণ্টের দর্শনের সহিত পরিচিত হুইয়! পরে 
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তিনি তাহাদ্বার! বিশেষ ভাবে প্রভাবিত হন। ক্যান্টের দেশ, কাল ও প্রকার হইতে তিনি 
স্বকীয় দর্শনের মূল হৃত্র প্রাপ্ত হন। কাণ্টের মতে প্রাতিভালিক জগতের বাহিরে প্রকারদিগের 
প্রারাগ হইতে পারে না। ইহ! সত্বেও তিনি সংবেদনের কারণ-ম্বরূপ স্বগত বস্তর কল্পনা 
করিয়াছিলেন। ফিকৃটে মনের বাছিরে অবস্থিত প্রতিভাসের কারণস্বদপ কোনও বস্তর 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই | মনে যাহা প্রকাশিত হয়, তাহার মতে সে সকলই মনের ক্রিয়! 
হইতে উদ্ভূত, মনেরই অবস্থা-মাত্র। দেশ, কাল ও “প্রকার” দিগকে ক্যান্ট গ্রতক্ষপূর্বব 
বলিয়াছিলেন, অক্ষজ জ্ঞন উৎপন্ন হইবার পূর্ব হইতেই তাহার! মনে বর্তমান, বলিরাছিলেন। 
তাহার মতে তাহার! জ্ঞানের রূপ । কিন্তু যাহ! জ্ঞানের বিষয়, সেই সংবেদনদিগকে তিনি 
পপ্রাপ্ত”১ বলিয়াছিলেন। ফিকুটের মতে অভিজ্ঞতার মধ্যে “প্রা” বলিয়া কিছুই নাই, মকলই 
মনের এক প্রকার স্থজনবৃত্তির কার্ধ্য। একমাত্র আত্মা অথবা “অহং*এরই অস্তিত্ব আছে। 
বাহ বস্তর দ্বার! তাহার যে ব্যবচ্ছেদ প্রতীত হয়, তাহ। তাহারই ম্বকৃত ব্যবচ্ছেদ । কিরূপে 
এই ব্যবচ্ছেদের উৎপত্তি হয়, ফিক্‌টে তাহার ব্যাখ্য। করিয়াছেন । 

কিন্তু ষে জগৎকে আমরা বাহিরে অবন্থিত বলিয়া মনে করি, তাহা! কি বাস্তবিকই 
বাহিরে অবস্থিত? দেশ ও কালে অবস্থিত বলিয়াই প্রধানতঃ জগৎ বাহিরে অবস্থিত বলিয়। 
মনে হয়। কিন্তু ক্যাণ্ট দেখাইয়াছেন, দেশ ও কাল বাহা বস্তু নহে, তাহার। মনেরই সৃষ্টি অথর৷ 
মনেরই অস্তমিহিত প্রত্যয়, যাহারা সংবেদনের উপর প্রযুক্ত হইয়া বাহ্‌ বস্তর ধারণা 
উৎপাদন করে। দেশ ও কালে অবস্থিতি ব্যতীত আরও একটি কারণে বাহ্ত্বের ধারণ! 
উৎপন্ন হয়। লংবেদনলকল মনের বঝ|ছির হইতে প্রাপ্ত এবং মনঃ হুইতে স্বতন্ত্র পদার্থ 
বলিয়া অনুভূত হয়! কিন্তু সংবেদন প্রতিভাস। কাধ্য হইতে কারণের অনুমান গ্রতিভাসের 
জগতের মধ্যে সংগত, প্রাতিভাসিক জগতের বাহিরে প্রকারদিগের প্রয়োগ হইতে পারে না। 
স্থৃতরাং লংবেদনের কারণরূপে মনের বহিঃস্থ কোনও স্বগত বস্তর কল্পনা ক্যণ্টের নিজের মত 
অনুসারে নিষিদ্ধ। এতদ্ব্যতীত সংবেদনসকল আমাদের অভিজ্ঞতার উপাদান। তাহার। 
জ্ঞানের অংশ, এবা সংবিদের মধ্যে অবস্থিত; দেশ ও কাল এবং প্রকারদ্িগকে ষদ্দি মানলিক 
পদার্থ বলিয় গণ্য কর! যায়, তাহাদের ব্যাখ্যার জন্য যদি মনের বাহিরে কোনও উৎষের 
অনুসন্ধানের প্রযষোজন না হয়, তাহা হইলে, কেবল সংবেদনের সহিত ষে পপ্রাপ্তিজ্ঞান 
( প্রাপ্ত” এই জ্ঞান ) মিশিত আছে, তাহার ব্যাখ্যার জন্য সংবিদের বাহিরে যাইবার প্রয়োজন 
কি? লেজ্ঞানও মনের-ম্বরূপ হইতে উৎলারিত হয়, ইহা! মনে করিবার বাধ! কি? বস্ততঃ 
সংবিদের বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে পাই, তাহার মধ্যে পরম্পর বিরোধী ছুই জ্ঞানের অস্তিত্ব 
আছে, এবং তাহাদের সমন্বয়ও লাধিত হুইয়াছে ৷ যাহাকে ঘাহ্‌ জগৎ বল! হয়, তাহ। প্রকৃত 
পক্ষে বাহ্‌ নহে, তাহ! অন্তর্জগতেরই একট! অংশ, সংবিদের মধ্যে অবস্থিত। যাহাকে জানি, 
তাহার ব্যাখ্যার জন্ত যাহ জানিনা, এমন বস্তর অস্তিত্ব কল্পন। কর! অসংগত। আমাদের 
জনের লমন্ত আধেয়ই আমাদের মনের অবস্থা । তাহাদিগকে প্রতিরূপ বলিতে পার, কিন্ত 
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বাহ কোনও বস্তর গ্রতিরূপ তাঁহার! নহে । ন্ব-গত বস্তকি, তাঁহ! বখন জান! নাই, তখন 
তাহার প্রতিরপ ইহার! হইতে পারে না| ইহাই ফিকৃটের মত। 


উপপাদক দর্শন 


আমাদের জ্ঞনের বিশ্লেষণ করিলে দেখিতে পাওয়! যায়, যে প্রত্যেক প্রত্যক্ষ জ্ঞানে 
ছুইটি পদার্থ বর্তমান__-অহং (আমি ) এবং অন্ত একট বস্ত। এই হুইটি বস্তকে বুদ্ধি ও 
তাহার বিষয়ও বল! যায়। বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্রভাবে তাহার বিষয়ের যখন চিস্ত কর! 
যায়, তখন সেই বিষয়ের কারণরূপে এক স্বগত বস্তর অস্তিত্ব কল্পনা কর1 যাইতে পারে। 
আবার বিষয় হইতে স্বতন্ত্রভাবে বিষয়ীকে দেখিলে, স্ব-গত অহংকে প্রাপ্ত হওয়া 
যায়। ম্বগত বাহা বস্তু এবং স্বগত অহং এই ছুইএর মধ্যে সমন্বয় অসম্ভব। ম্ুৃতরাং 
ছুইটির একটাকে বর্জন না করিলে সংবিদের একত্ব-সাধন অসম্ভব। সে কোনটি? 
প্রথমে লক্ষ্য করিতে হইবে, অহং সংবিদের মধ্যে বর্তমান, কিন্তু স্বগত বস্তু সংবিদের মধ্যে 
নাই। তাহা একটি কল্পনামাত্র। সংবিদের মধো আছে সংবেদন ও প্রত্যয়। বস্তবাদিগণ 
বস্তদ্ধার! তাহার প্রত্যয়ের উৎপত্তির ব্যাথ্য। করেন। কিন্তু সংবিদের মধ্যে বস্তুর অস্তিত্ব 
নাই। কেবল তাহার প্রতায়ই আছে। জড় হইতে জড়েরই উৎপত্তি হইতে পারে, 
সংবেদন অথব! প্রত্যয়ের উৎপত্তি জড় হইতে হওয়া অসম্ভব। জ্ঞানের মধ্যে যাহ! আছে, 
তাহার উপর ভিত্তি করিয়াই অনুসপ্ধান করিতে হয়। এই জন্য বুদ্ধি হইতেই অনুসন্ধান 
আরম্ভ করা উচিত। অধ্যত্ববাদদিগণ তাহাই করিয়া! থাকেন । তীহার। সত্তা ( জড় লত্ত1) 
হইতে আরম্ভ না করিয়! বুদ্ধি হইতেই আরম্ভ করেন। বুদ্ধি সক্রিয় পদার্থ। তাহাতে 
নিশ্রি্নতা নাই। ইহা প্রকৃতি অ-পরতন্ত্র ও আদিম। এই জন্তই বুদ্ধির স্বরূপ সত্ব! 
(জড়ীয় ) নহে। ক্রিয়াপরত্বই ইহার একমাত্র স্বরূপ । কিন্তু বুদ্ধির ক্রিয়ার রূপ কি, 
তাহা বুদ্ধির ম্বূপ হইতেই অনুমান করিতে হইবে। ক্যাণ্ট অভিজ্ঞত1 হইতে “প্রকার*দিগের 
উড়াবন করিয়াছিলেন। তাহা! করিলে দ্বিবিধ ভ্রান্তির উদ্ভব হইতে পারে। প্রথমতঃ 
অভিজ্ঞতার মধ্যে বুদ্ধির কার্ধ্য যাহ! পাওয়। যায়, তাহা! যে কেন অন্তরূপ হইতে 
পারে না, তাহার কারণ অভিজ্ঞতার মধ্যে পাওয়া যায় না। অভিজ্ঞতার মধো বুদ্ধির ষে 
সকল নিয়ম পাওয়া যায়, তাহ! ষে বুদ্ধির মধো অনুম্যত, তাহারও প্রমাণ পাওয়া যায় না। 
দ্বিতীয়তঃ অভিজ্ঞতার মধ্যে বিষয়ের কিরূপে আবির্ভাব হয়, তাছাও বুঝিতে পার! যায় 
না। এই জগ্তই ফিকৃটে বুদ্ধির তত্ব এবং বিষয়, উভয়ই অহংএর বিশ্লেষণার! নির্ধারিত 
করিতে চেষ্ট। করিয়াছেন । 

এ পর্যন্ত ফিক্‌টে ক্যাণ্টের মত অনুলারেই চলিতেছিলেন বলিয়। বিশ্বাস করিয়াছিলেন। 
তাহার মতের বিরোধী কিছু বলিয়াছেন বলিয়৷ তাহার মনে হয় নাই। ১৭৯৭ সালে 
ছার গ্রন্থের দ্বিতীয় সংস্করণের উপক্রমণিকায্প তিনি শ্বীকার করিয়াছিলেন, যে 0:16 
9£ 7016 75250৫ গ্রন্থে এমন কতকগুলি অনুচ্ছেদ আছে, যাহাতে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, যে 


নব্য দর্পশন--ফিকৃটে ৩৩৯ 


সংবেদন বাহির হইতে মনের মধ্যে না৷ অআিলে, বাহ বস্তর অস্তিত্-বোধ উৎপন্ন হয় না। কিন্ত 
তিনি দেখাইয়। দিয়াছিলেন, যে উক্ত গ্রন্থের মধ্যে বছ স্থলে ক্যাণ্ট বলিয়াছেন, যে আমাদের 
ঝহিঃস্থ ইন্দ্রিয়াতীত কোনও বস্তর আমাদের উপর প্রযুক্ত কোনও ক্রিয়ার কথ! উঠিতেই 
পারে না। ইহার পরে ফিকৃুটে বলিরাছিলেন, যে যতদিন ক্যাণ্ট নিজে স্পষ্টভাবে ন৷ 
বলিবেন, যে ম্বগত বস্তর ক্রিয়৷ হইতে সংবেদনের উৎপত্তি হয়, অথবা (ক্যাপ্টেরই নিজের 
ভাষায়) আমাদের বাহিরে ম্বাধীন ভাবে অবস্থিত কোনও ইন্দ্রিয়াতীত বস্বর দ্বারাই 
সংবেদনের ব্যাখ্য। করিতে হইবে, তত দিন তিনি বিশ্বাপ করিতে পারিবেন না, ষে 
ক্যাণ্টের ভাষ্যকারগণ যাহ! বলিতেছেন, তাহ! সত্য । ক্যাণ্ট ষর্দি এই কথা বলেন, তাহ 
হইলে, বিশ্বাম করিতে হইবে, যে 0:61009 ০৫ 71116 [59507 একট] যদৃচ্ছা-সম্ভৃত 
ব্যাপার, ইহ। বুদ্ধি-প্রহুত নহে । ক্যাণ্টের নিকট হইতে উত্তর আলিতে বিলম্ব হয় নাই। 
৭৫ বৎসর বয়সে তিনি ফিকৃটেকর্ৃক তাহার দর্শনের ব্যাখ্যা অস্বীকার করিয়া ঘোষণ! 
করিলেন, যে 01160106 0: 1116 7২৪501 গ্রন্থে তিনি যে মত বাক্ত করিয়াছেন, আক্ষরিক 
অর্থে তাহাই তীহার প্রকৃত মত। তিনি সকলকে সেই অর্থে তাহ। গ্রহণ করিতে আহ্বান 
করিলেন। 

রেইনহোল্ড এই প্রসঙ্গে বলিয়াছেন “ফিকৃটের দর্শন-সম্বদ্ধে ক্যান্টের প্রকাশ্য ঘোষণার 
পয়ে কোনও সন্দেহের অবকাশ নাই, যে ফিকুটে ক্যাণ্টের দর্শনের যে অর্থ করিয়াছেন, 
তাহার সহিত ক্যাণ্টের মতের মিল নাই । কিন্তু ইহা হইতে বড় জোর ইহাই অনুমান করা 
যায়, যে তাহার দর্শনে বাহ্‌ বস্তর অস্তিত্ব স্বীকৃত হইয়াছে বলিয়! ক্যাণ্ট কোনও অসংগতি 
দেখিতে পান নহি। কিস্তৃঠিক এই কারণেই ফিকৃটে যদি ক্]াণ্টের দর্শন অসংগতিপুর্ণ 
বলিয়। মনে করিয়৷ থাকেন তাহা! হইলে তীহাকেও ত্রাস্ত বলিবার কোনও কারণ নাই।* 
এই অনংগতি দূর করিবার জন্য ক্যাণ্ট 0176006 ০£ 6016 7২62507এর দ্বিতীয় সংস্করণে 
স্থানে স্থানে পরিবর্তন করিয়াছিলেন। 


ফিক্‌টের যুক্তিপ্রণালী 


(ফিক্‌টে অহংকে মুলতত্বরূপে গ্রহণ করিয়া তাহার দ্বারা জগতের ব্যাখ্যা করিতে 
চাহিয়াছিলেন। এই অহং জীবাত্ম! নহে! ইহা! সার্বিক । সার্বিক প্রজ্ঞাই এই মূল তত্ব। 
সার্বিক অহং (পরমাত্ম),। এবং অভিজ্ঞতার মধ্যে প্রাপ্ত “অহং” বিভির। এইরূপ 
কোনও মূলতত্বের অস্তিত্ব না থাকিলে, আমাদের জ্ঞান কতকগুলি অসংবন্ধ অংশের সমষ্টি- 
মাত্র হইত। স্থৃতরাং এইরূপ তত্ব যে একটি আছে, তাহাতে লনদেহ নাই। কিন্ধুইহ! 
প্রমাণষোগ্য নহে। পরীক্ষান্ধার৷ ভিন্ন ত্যহার আবিফারের অন্ত কোনও পথ নাই। এমন 
কোনও প্রতিজ্ঞ যদ পাওয়। যায়, যাহাতে অন্ত যাবতীয় প্রতিজ্ঞা পরিণত করিতে পার৷ যায়, 
তাা হইলে তাহাই এই মূল তত্ব বলিয়! গৃহীত হইতে পারে। যদি এইরূপ কোনও 
প্রতিজ্ঞ। প|ওয়া সম্ভবপর হুন্ন, তাহ! হইলে, তাহার সহিত সংশ্লিষ্ট আরও ছুইটি গ্রতিজ্ঞার 


ও৪০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কল্পন! করা যাইতে পারে। শেষোক্ত গ্রতিজ্ঞাদ্বয়ের একটির বিষয়বস্ত হইবে অপ্রতিবন্ধ ব 
অনপেক্ষ, কিন্ত তাহার রূপ প্রথম প্রতিজ্ঞ!দ্বার়] প্রতিবন্ধ এবং তাহার উপর নির্ভরশীল । 
অপরটি হইবে ঠিক ইহার বিপরীত, অর্থ/ৎ তাহার রূপ অপ্রতিবদ্ধ, কিন্ত বিষয়বস্ত গ্রথম 
গ্রতিজ্ঞা-ঘার! প্রতিবন্ধ এবং তাহ।র উপর নির্ভরশীল। এই তিন স্বতঃসিদ্ধের মধ্যে দ্বিতীয়টি 
প্রথমটির ঠিক বিপরীত, এবং তৃতীয়টি প্রথম ও দ্বিতীয়ের ফল। যেমন (১) আকাশ নীল, 
এই বাক্যের সম্পূর্ণ বিপরীত বাক্য (২) আকাশ নীল নয়। এই ছুইটি সম্পূর্ণ বিপরীত 
বাক্য এক সঙ্গে গ্রথিত করিলে দাড়ায়, (৩) আকাশ নীল এবং নীল নয়। কিন্তু ইহা মূলতঃ 
স্ববিরোধী । এই বিরোধের মীমাসে! হয়, এই বলিয়া, ষে আকাশ কখনও নীল, কখনও নীল 
নয়। এই অর্থেতৃতীয় বাক্যটি ত্য। প্রথম স্বতঃ-সিদ্ধটি যি “অহ্‌ং* ( আত্মা )-বিষয়ক 
হয়, দ্বিতীয়টি হইবে *অনহুং* (অনাত্মা) বিষয়ক, এবং তৃতীয়টিতে থাকিবে অনহংএর উপর 
অহুংএর প্রতিক্রিয়!। ফিকৃটের এই প্রণালী বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণের সমবায়ে কল্িত। দ্নয়* 
( বচন--11.5515 ), “প্রতিনয়* ( প্রতিবচন-_/1061075515 ) এবং সমন্বয় (97111185915) 
স্বার এক তত্ব হইতে জ্ঞানের যাবতীয় মৌলিক প্রত্যয়ের আবিষ্কার এবং তাহদের 
মধ্যে সন্বন্ধ-স্থাপনের চেষ্ট। (দ্বন্দ-মুূলক ত্রিভঙী নয়) ফিকৃটেই প্রথম করিয়াছিলেন। 
ক্যাণ্ট প্রকারদিগের মধ্যে কোনও সন্বন্ধ-আবিষারের চেষ্টা না! করিয়া কেবল তাহাদিগকে 
পাশাপাশি স্থাপন করিয়াছিলেন। কিন্তু ফিকুটে একটি হইতে ক্রমে ক্রমে অবশিষ্ট 
প্রত্যয়দিগের আবিফার করিয়া, তাহাদিগকে পারম্পরিক সম্বন্ধের হৃত্রে গ্রথিত করিয়াছিলেন। 
একটি মৌলিক সমন্বয় হইতে১ আরস্ত করিয়া, তাহার বিশ্লেষণন্থার৷ দুইটি পরস্পর বিরোধা 
বচন বাছির করিয়াছিলেন ( নয় ও প্রতিনয় ), এবং পরে এই বিরুদ্ধ বচনন্বয়ের সমন্বয় 
করিয়া নৃতন সমন্বয়ের আবিফার করিয়াছিলেন। প্রথম সমন্বয় অপেক্ষা! দ্বিতীয় সমন্বয়ের 
বাস্তবত! অধিক২। দ্বিতীয় সমন্বয়ের বিশ্লেষণ করিয়া আবার দুইটি বিরুদ্ধ বচন বাহির হইতে 
পারে, এবং তাহার] নৃতন সমন্বয়ে মিলিত হইতে পারে । যতক্ষণ পধ্যন্ত পরস্পর বিরুদ্ধ বচন 
পাওয়া যাইবে, ততক্ষণ এইরূপ চলিতে থাকিবে । 
ফিকৃটের “জ্ঞানের বিজ্ঞান” তিন তাগে বিভক্ত) 

(১) জ্ঞান-বিজ্ঞনের প্রথম তত্বাবলী 

(২) ওপপত্তিক জ্ঞানের৩ ভিত্তি, এবং 

(৩) কর্্মনীতি বিজ্ঞানের ভিত্তি 


(১) জ্ঞান-বিজ্ঞানের প্রথম তনত্বাবলী 


জ্ঞানের মৌলিক তত্ব তিনটি। প্রথমটি সম্পূর্ণ অপ্রতিবদ্ধ, অন্য হুইটি অপেক্ষাকৃত 
অগ্রতিবন্ধ। সম্পূর্ণ অপ্রতিবদ্ধ মুলতত্বই আমাদের সংবিদ্ের ভিত্তি। সেই মূলতত্বের প্রথম 
কার্য হইতেই সংবিদ্দের আবির্ভাব হইরাছে। এই প্রথম কাধ্যকে ফিক্‌টে 7-৪০ 


নব্য দর্পন-_ফিক্‌টে ৩৪১ 


বলিয়াছেন। 70০60 অর্থে সমাপ্ত কাব্য, 4০ অর্থে অসমাপ্ত কারধ্য। যেকার্যের মধ্যে 
কার্য ও তাহার ফল উভয়ই আছে, তাহাই 1065৫-20%1 মুলতত্বের এই 1065-8০, 
এই প্রথম. কাধ্য, আমাদের জ্ঞানের মধ্যে পড়ে না, কেনন! ইহা হইতেই সংবিদের উৎপত্তি; 
ইহা! সংবিদের পুর্ববর্তী। আমাদের সংবিদ বিশ্লেষণ করিয়া, তাহার মধ্যে যাহা যাহা পাওয়া 
যায়, সমস্ত হইতে বিশ্লিষ্ট করিয়া সংবিদের চিন্ত। করিলেও, তাহার মধ্যে এই 1066-80এর 
সাক্ষাৎ পাওয়। যাইবে না। তবুও এই 1)€60-20ই যে সংবিদের ভিত্তি, তাহাতে 
সন্দেহ নাই। 

মুলতত্বের এই 70660 ৪০এর আবিফারের জন্ত ষে কোনও সর্বসম্মত গ্রতিজ্ঞ! লইয়া 
অনুসন্ধান আরম্ভ করা যাইতে পারে। সেই প্রতিজ্ঞ/র মধ্যে বিশেষত্ব-ব্যপ্রক যাহ! কিছু 
আছে, (নকল বিশেষণ ) তাহা অপসারিত করিয়! যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহ! গ্রহণ করিয়া, 
তাহা হইতে কি পাওয়] যার, দেখিতে হইবে। এতাদৃশ সর্ববিশেষণ-বজিত একটি প্রতিজ্ঞা 
“ক হয় ক*। এ গ্রতিজ্ঞ। ষে সতা, সে সম্বন্ধে কাহারও কোনও সন্দেহ থাকিতে পারে না। 
ইহা সম্পূর্ণ নিশ্চিত, এবং ন্বতঃলিদ্ধ বলিয়া সকলেই স্বীকার করিবেন। (ইহাই তর্কশাস্ত্ের 
তাদাত্য নিয়ম--]197 0 [10116 )। যদি কেহু জিজ্ঞাসা করে, এই গ্রতিজ্ঞা ষে সত্য 
তাহার প্রমাণ কি? তাহার উত্তরে বলিব, এই প্রতিজ্ঞ! স্বয়ংসিদ্ধ, প্রমাণের অপেক্ষা করে 
না। যদি জিজ্ঞাস! কর, এই গ্রত্জ্ঞার ভিত্তি কি, তাহা হইলে বলিব, ইহা! স্বয়ং-গ্রতিষ্ঠ, 
ইহার কোনও ভিন্তির প্রয়োজন মাই | কিন্তু এই প্রমাণ দিতে অস্বীরূত হইবার অর্থ কি? 
ইহার অর্থ এই, যে এইরূপ স্বয়ংসিদ্ধ অনপেক্ষ গ্রতিজ্ঞা স্থাপন করিবার ক্ষমতা আমার আছে, 
ইহাই আমি ঘোষণা করি। কোনও বিষয় ষদি এরূপ স্বত্ঃ প্রধাণ্য হয়, ষে তাহার 
কোনও প্রমাণের প্রয়োজন হয় না, তাহা হইলে ম্বতঃ প্রমাণ্যরূপে সেই বিষয় উপস্থিত 
করিবার অধিকার সকলেরই আছে। 

কিন্তু “ক হয় ক” বলা আর পক হয়” (অর্থাৎ আছে) বলা এক কথা নছে। 
সম্ভার লহিত যখন কোনও বিধেয় যুক্ত থাকে, তখন তাহা বিধেয়হীন সত্তার সহিত সমার্থক 
নছে। মনে কর, “ছুই সরল রেখাদ্বার! ত্ষ্টিত ক্ষেত্র” বুঝ ইতে “ক' চিহ্ন ব্যবহৃত হইয়াছে। 
ছুই সরল রেখাপবরা কোনও ক্ষেত্র বেষ্টিত হইতে পারে না। ম্বতরাং ইহ। একটি মিথ্যা 
কল্পনা] | মিথ্যা হইলেও “ক হয় ক” এই প্রতিজ্ঞ আকারে সত্য। কিন্তু এই প্রতিজ্ঞা 
হইতে তাহার বিধেয় বর্ন করিয়া থাকে “ক হয়” ( অর্থাং ক আছে), ইহা সত্য নহে। 
কেন ন| ছুই লরল রেখাদ্বার| বেষ্টিত কোনও ক্ষেত্র নাই। 

“ক হুয় ক”, এই প্রতিজ্ঞার অর্থ যি কথাকে, তবে ক আছে। ক আছেকিন', 
সে সম্বন্ধে গ্রতিজ্ঞায় কিছুই বল! হন নাই। প্রতিজ্ঞার আধেয়-লম্বন্ধে কিছুই বলা! হয় নাই। 
গ্রতিজ্ঞার আকার-সমবন্ধে এ উক্তি করা হইয়াছে। এই ছুই “ক এর মধ্যে যে সম্বন্ধ অবশ্তক 
বা নিয়ত, সেই সম্বন্ধের কথা বলা হইয়াছে। মনে কর এই সম্বন্ধ স। এই সের 
অবস্থিতি কোথায়? নিশ্চয়ই “অহংএর মধ্যে, কেন নাক যে ক, তাহা অহংই 
বলিতেছে। কিন্তু অহং তাহা! বলিতেছে কেন? ইহা! তে তাহার খেয়াল নহে। ইহা 
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একট| নিরুর্ট় সতা, একটা অব্যভিচারী নিয়ম, সেই জন্তই বলিতেছে। স্ৃতরাং পাওয়। 
যাইতেছে, ঠ্‌. একটা নিয়ম, এবং অহংএর মধ্যে তাহা বর্তমান। এই নিয়মের 
অন্ত কোনও ভিত্তি নাই । সূষে সম্বদ্ধের নির্দেশ করিতেছে, তাহা “কর সম্বন্ধেই সত্য। 
সু যখন অহংএর মধ্যেই স্থাপিত হইতেছে, তখন «ক' ও যে অহংএর মধো ব্যক্ত 
হইতেছে, তাহ বলিতে হইবে । 

“ক হয় ক” এই প্রতিজ্ঞার অর্থ, “যদি ক থাকে, তবে ক আছে ।” উপরে যাহা বল! 
হুইয়াছে, তদনুসারে প্রতিজ্ঞাটি এই ভাবেও প্রকাশিত হইতে পারে--প্যদি অহং এর মধো 
“ক' স্থাপিত হয়, তাহ! হইলে 'ক" স্থাপিত হয়, অর্থাৎ তাহ। হইলে “ক আছে।” ইই] হইতে 
প্রমাণিত হয়, যে অহংএর মধ্যে স্থাপিত বলিয়াই 'ক'র অন্তিত্ব। নুতরাং ইহা বল! যায়, 
যে অহং এর মধ্যে এমন কিছু আছে, যাহ! সর্বদা একরপ থাকে, এবং সেইজন্ পদার্থ- 
সকলের মধ্যে সম্বন্ধ বুঝিতে সক্ষম হয়। স্থতরাং ইহাঘ্বার। প্রমাণিত হয়, যে অহং অহং 
অথবা! আমি হই আমি | 

অহং- অহ এই প্রতিজ্ঞা কেবল আকারে সত্য নহে, বস্ততঃও সত্য । এই বাক্যের 
যাহ! আধেয়, তাহাও সত্য। ইহার সত্যতা স্বতঃলিদধ। ইহার অন্ত কোনও কারণ নাই। 
যখন ক-ক বলিয়াছিলাম, তখন *ক'র অন্তিত্ব আছে কিনা, তাহা বল! সম্ভবপর হয় নাই ; 
কিন্ত অহং-অহং সম্বন্ধে নিশ্চিত ভাবে বলা যায়, ষে অহংএর অস্তিত্ব আছে, আমার 
অস্তিত্ব আছে, অহং অন্মি। এই আত্ম-ঘোষণাই অহংএর প্রথম কাধ্য, ইহাই 7066৫ 
2০ যাহার অনুসন্ধান চলিতেছিল। আমাদের অভিজ্ঞতার মধ্যে যত ব্যাপার হয়, 
তাহার ভিত্তি এই স্বপ্রতিবদ্ধ স্বয়ংসিদ্ধ অহং। এই অহুং বিশুদ্ধ স্বাধীন ক্রিয়াপরতা৯। 
অহং স্বকীয় অস্তিত্ব স্বীকার করে। এই স্বীকৃতিতেই তাহার অন্তিত্ব। আবার বিপরীত 
ভাবে অহংএর যে অস্তিত্ব আছে, ইহ্ারই বলে অহং স্বীয় আস্তত্ব স্বীকার করে। অহংএর 
এই কার্যের কর্তাও২ অহং তাহার ফলও৩ অহং। আপনার কাধ্য হইতে আপনি উদ্ভূত । 
একমাত্র যে কাধ্য প্রথমে সম্ভবপর ছিল, “অহমশ্মি* এই বচনই সেই কাধ্য। অর্থাং 
অহমের অস্তিত্ব-প্রতিষ্ঠাই সেই কাধ্য, যাহ! সর্বপ্রথম অনুষ্ঠিত হুইয়াছিল। অন্ত কোনও 
কার্য তখন সম্ভবপর ছিল না। তর্কশাস্ত্রে এই প্রথম তত্ব (ক-ক) তাদাত্ম্ের নিয়ম বলিয়া 
অভিছিত। ক-ক হুইতে পাওয়া যার অহং-.অহং। কিন্তু অহং-অহং, ইহার সত্যতা 
ক-ক হইতে প্রাপ্ত নয়। কনক, ইহার সত্যতাই “অহং- অহং” হইতে প্রাপ্ত। 
অহং যাবতীয় বিষয়ের পূর্ববর্তী । উদ্গেস্ত ও বিধেয়ের মধ্যে যে সম্বন্ধ, তাহার ভিত্তিও অহং। 
তর্কশান্ত্রের তাদায্োর নিয়ম “অহং-অহং* হুইতে উদ্ভূত। বাস্তবতার *প্রকার” ইহা 
হইতেই প্রাপ্ত হওয়া যায়। “অহং অশ্মি+ এই বাক্যের অন্ত কোনও দিক চিন্তা না করিয়া, 
কেবল “অহম্” এর কাধ্্যপ্রণালী চিন্ত। করিলে এই “প্রকার” প্রাপ্ত হওয়। যায়। অহংরূপী 
অগ্রতিবদ্ধ বিষয়ী হইতে সমস্ত *প্রকারে”র উদ্ভব হয়। 
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দ্বিতীর মৌলিকতত্ব ঃ এই তত্ব আকারে অগ্রতিবদ্ধ, কিন্তু বিষর়-বস্তুতে প্রতিবন্ধ। 
প্রথম তত্বের মত ইহাও অপ্রণাণ্য। এই তত্বও অভিজ্ঞতার মধ্যে প্রাপ্ত হওয়া! যায়। 
অ-ক (যাহা ক নছে)-ক নহে, এই প্রতিজ্ঞই এই তত্ব। ইহ! স্বতঃসিদ্ধ, মৌলিক, 
প্রথম তত্বের মতই অগ্রতিবদ্ধ। প্রথম তত্ব হইতে এই তত্ব উদ্ধার কর! যায় না। কিন্ত 
আকারে অপ্রতিবন্ধ হইগেও, বিষয়-বস্ততে ইহ প্রতিবদ্ধ। কেনন| ”“অ-কণকে প্রতিষ্ঠিত 
করিবার পূর্বে “ক'কে প্রথমে স্বীকার করিয়া লইতে হুইবে। নুল্ষভাবে পর্যযলোচনা করিলে 
বুঝিতে পার! বায়, যে খন বল! হয় ক-ক, তখন সেই কার্যের ( বল! একটি কাধ্য) 
আকারকে “নয়” (অথবা স্থাপন ) বল। যায়। “ক 'ক'র সমান” এই কথ! বলিতেছি 
বলিয়াই এই বাক্য একটি “স্থাপন” | “অ-ক-“ক+ নহে” ষখন বলি, তখন ইছার প্রতিযোগী 
বাক্য বলি। এই জন্ত এই শেষোক্ত বাক্য "প্রতিনয়”। যখন এই প্রতিযোগী বাক্য 
বলি, তখন এইরূপ বাক্য বলিবার ক্ষমত! (ইহাকে সত্য বলিয়। বুঝিবঝার এবং ঘোষণা 
করিবার ক্ষমতা) আমার আছে, ইহা স্বীকার করা হয়। আকারে এই *্প্রতিনয়” 
অনপেক্ষ, এবং ইহার কোনও ভিত্তিরপ্রয়োজন নাই। কিন্তু বিষয়বস্তুর দিক হইতে ইহা “নয়েশর 
অপেক্ষা করে, কেন ন। “্যাহ] “ক* নহে তাহার অন্তিত্ব স্বীকার করিবার পুর্বে 'ক' এর 
অন্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। দ্প্রতিনয়” হইতে “অ-ক' সম্বন্ধে কোনও জ্ঞান লাভ 
করা যায় না। কেবল এই মাত্র জানা যায় যে, “অ-ক” কর বিপরীত। “ক কি, 
তাহ! জানিতে পারিলেই “অ-ক” জানিতে পার! যায়। কিন্তু একমাত্র 'অহং ব্যতীত 
অন্ত কোনও বস্তর স্থিতিই অনপেক্ষ নহে । একমাত্র “অহং,এর স্থিতির জন্য অন্ত 
কিছুর অপেক্ষা! নাই। স্থতরাং কেবল “অহং এনই অনপেক্ষ পপ্রতিনয” সম্ভবপর | 
"অহং” এর প্রতিষেগী “অনহং (ন+মহংসঅনাত্ম)। ইহাই সংবিদের দ্বিতীয় অংশ। 
সংবিদের মধ্যে অহংএর প্রতিষোগিরূপে অনহংকে প্রাপ্ত হওয়! যায়] অহংএর মধ্যে 
যাহ! আছে, অনহংএর মধ্যে আছে তাহার বিপরীত। অহং ( আত্ম। ) অনহং ( অনাত্ম!) 
নহে, এই প্রতিজ্ঞ। হইতেই বিরোধের নিয়ম প্রাপ্ত হওয়া ষায়। ইহ1 হইতে ব্যতিরেক 
“প্রকার"* প্রাপ্ত হওয়া যায়। 


(৩) তৃতীয় মৌলিক তত্ব কেবল আকারে প্রতিবদ্ধ বা সাপেক্ষ, কিন্তু বিষয়বস্ততে 
অগ্রতিবদ্ধ বা নিরপেক্ষ । ছুইটি প্রতিজ্ঞা কর্তৃক নির্ধারিত বলিয়া ইহ। প্রায় সম্পূর্ণ প্রমাণ 
যোগ । পূর্ববস্তী ছুই বিরোধী তত্বের মধ্যে ষে বিরোধ ছিল, এই তত্বে তাহার মীমাংস! 
হইয়াছে। গ্রন্ঞ। অন্ত কোনও প্রমাণের উপর নির্ভর না করিয়া! আপনিই এই মীমাংস! 
করিয়াছে । এক দিকে অহং দুটি ভাবে প্রতিষ্ঠিত ছিল। তাহাকে স্থানচ্যুত না করিয়া অন্ত 
কিছুই লেখানে থাকিতে পারে না। অন্ত দিকে “অনহংকেও অস্বীকার করা যায় না। 
"জনহং” থাকিলে অহংএর স্থান হয় কিরূপে? এই অবস্থার দেখ! যায়, অহংএর মধ্যেই 
অনছং এর স্থক্কি হইতে পারে-_-অন্ত স্থান আর কোথায়? “অহং* «অনহং" কর্তৃক গ্বানচ্যুত 
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হয় নাই, আপনার মধ্যেই তাহাঁকে ধারণ করিয়া আছে। কিন্তু পরম্পর বিরোধী ছুই পদার্থের 
একত্রাবস্থানের সম্ভব হয় কির:প? এই লমন্তার সম|ধান না হইলে সংবিদের একত্ব বিনষ্ট 
হয়। তৃতীয় তত্বন্বারা এই লমস্তার সমাধান হইয়াছে । “অহ* এবং “অনহং* কাহারও 
সত্তা অস্বীকার না করিয়। সংবিদের মধ্যে উভয়কে মিলিত কর! হইয়াছে । অহং এবং 
অনহুং পরম্পরকর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন মনে করিলেই এই লমন্তার সমাধান হয়। অহুং এবং 
অনহংএর মধ্যে ষে ব্যবচ্ছেদ, তাহা! অহংএরই কাধ্য। এই ক্রিয়াার৷ সীমাবদ্ধত1১ 
“গ্রকারে”র উদ্ভব হয়। সীমাবদ্ধতার মধ্যে পরিমাণ” প্রকার নিহিত আছে। পরিমাণের 
বিভাজ্যতা আছে। সীমাবন্ধত! প্রকারদ্বার| অহুং এবং অনহং উভয়ই বিভাজ্য বলিয়! গৃহীত 
হয়। এই সমন্বয় হইতে একটি গ্ঠায়ের নিয়ম প্রাপ্ত হওয়। যায়। তাহ! এই--মংশতঃ ক. 
অ-ক, পঅংশতঃ অ-ক-ক। অর্থ।ৎ ছুইটি বিরোধী পদার্থের মধ্যে একা ও অনৈক্য উভয়ই 
আছে। পূর্বোক্ত ন্তায়ের নিয়ম যেমন অহং এবং অনংছের মধ্যে এঁক্যের কারণ, তেমনি 
অনৈক্যেরও কারণ | উপরি উক্ত তিন তত্ব ব্যতীত অনপেক্ষ এবং নিবৃযঢ় ভাবে সত্য আর 
কিছুই নাই। “অহমের মধ্যে বিভাজ্য অহমের বিক্ুদ্ধে বিভাজ্য অনহ'কে আমি উপস্থিত 
করি"-_-এই হুত্রের মধ্যে তিন তবই সন্নিবিষ্ট আছে । সকল দর্শনকেই ইহা স্বীকার করিতে 
হুইবে। ইহাকে কোনও দর্শন শান্ত্রই অতিক্রম করিতে পারে ন1। ইহ! হইতেই ষে 
যাবতীয় জ্ঞান উদ্ভূত, তাহ দেখাইতে হইবে । 

অহং এবং অনহং পরস্পর কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন--এই বাক্যের মধ্যে দুইটি অংশ আছে। 
(১) অহুং অনহং কর্তৃক আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন রূপে প্রকাশিত করে! (ইছার অর্থ 
অহংজ্ঞাতা) (২) অহং অনহংকে অহংকর্তৃক ব্যবচ্ছিক্নরূপে প্রকাশিত করে। (ইহার 
অর্থ-_-অহং ক্রিয়াপর) প্রথম প্রতিজ্ঞ। “জ্ঞানের বিজ্ঞানে”র ওপপত্তিক অংশের ভিত্তি। 
দ্বিতীয় প্রতিজ্ঞা তাহার ব্যবহারিক অংশের ভিত্তি । 


ও্পপন্তিক জ্ঞানের মুল উপাদান 


জ্ঞানের যুল উপাদানের মধ্যে প্রতিনয় এবং সমন্বয়ের একট|] অনবকচ্ছিম্ন শ্রেটী প্রাপ্ত 
হওয়] যার । প্রথম সমন্থয় হইতেছে “অহং-অনহং কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন।* এই বাক্য বিশ্লেষণ 
করিলে ভুইটি পরস্পর বিরোধী বাক্য পাওয়। যায়ঃ (১) ক্রিয়াশীল-অনহং তৎকালে নিস্ক্িয় 
“অহ্‌ং* এর ব্যবচ্ছেদ করে। (২) কিন্তু অহংএর মধ্যে ভিন্ন কোনও ক্রিয়ার উৎপত্তি হইনে 
পারে না, সুতরাং অহং নিজেই অনপেক্ষ ভাবে ( অন্ত কাহন টীছাব্য না লইয়া) আপনাকে 
ব্যহচ্ছিন্ন করে। এখনে “অহংএর যুগপৎ ক্রিয়াপরতা টিং নিক্ষিয়তার মধ্যে বিরোধ 
উপস্থিত হইতেছে । এই বিরোধের সমমবয় না হইলে পূর্বেও 
স্বায়, এবং তাহার ফলে সংবিদের একত্বও ন্ট হয়) এইজন্ত এমন 
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করিতে হয়, যাহার মধ্যে উল্লিখিত বিরোধের মীমাংসা সম্ভবপর হয়। *“বিভাজ্যতা”র প্রত্যয়- 
দ্বারা এই সমন্থয় সাধিত হইতে পারে। এক্রিয়াপরতা” এবং “নিষ্কিয়তা” উভয়ের স্থানই 
“বিভাজাত।” প্রতায়দ্বার। সম্ভ।বিত হয়। এক্রিয়াপরতা” প্রত্যয় “বাস্তবতার” অন্তর্গত। 
নিক্ক্রিয়তা৭ প্রত্যয় “বাতিরেকেশর অন্তর্গত । োনও পদ্দার্থকে বিভক্ত করিলে তাহার মধ্যে 
এইরূপ বিরোধী ছুই পদার্থের স্থান হইতে পারে । “অহং অংশতঃ আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন 
করে, এবং অংশতঃ ব্যবচ্ছিন্ন হয়” ( ন-অহং কর্তৃক) এই প্রতিজ্ঞার মধো উপরি উক্ত ছুই 
প্রতিজ্ঞাই সংযুক্ত হইতে পারে। কিন্তু কেবল ইহাই যথেষ্ট নয়। উভয় প্রতিজ্ঞা এক 
বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে। স্বতরাং আরও শুদ্ধ ভাবে সমন্য়-সাধক প্রতিজ্ঞ/টি হইবে 
এইরূপ £ঃ অহং বাস্তবতার ষতনংখ্যক অংশ আপনার মধ্যে ঝবছিন্ন করে, ব্যতিরেকের 
ততসংখ্যক *ংশ অনহমের মধ্যে ব্যবচ্ছিন্ন করে” আবন্তিত হইয়া এই বাক্য দড়াইবে 
এইরূপ £ অহং অনহমের মধ্যে বাস্তবতার ষতসংখ্যক অংশ ব্যবচ্ছিন্ন করে, ন্যতিরেকের 
ততসংখ্যক অংশ আপনার মধ্যে ব্যবচ্ছিন্ন করে ।” এই ব্যবচ্ছেদের কার্য পারস্পরিক । 
এইকপ ফিল্তুটে ক্যাণ্টের “সন্বন্ধের” তিন প্প্রকারের” মধ্যে সর্বশেষ “প্রকারের” 
(ব্যতিহার» ) 'আবিক্ষার করিয়াছেন। এই প্রকারেই তিনি 'সন্বন্ধে”র অন্তর্গত অন্ত 
ছুই "প্রকারের”৪ আবিষ্কার করিয়াছেন। যখন অহং নিষ্ক্রিয় বলিয়া পরিগণিত, অনহং 
তখন সক্রিয় এবং বাস্তব। কিন্তু ইহাই “কারণত্ব”। যাহা সক্রিয়, তাহাই কারণ) 
যাহাকে নিক্্িয় মনে করা হয়, তাহ। “ফল২৮। কারণ ও তাহার উৎপন্ন ফলের সমবায়ই 
কাধ্যঙৎ। আবার দেখ, *অহং আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন করে,” ইহার মধ্যে বিরোধ রহিয়াছে। 
(১) প্রথমতঃ ব্যবচ্ছিন্ন করে এই ক্রিয়ার বর্তী অহং। সুতরাং অহং সক্রিয়। (২) 
দ্বিতীয়ত: অহং অহংকে ব্যবচ্ছিন্ন করে বলিয়া অহং ক্রিয়ার কর্মও বটে, এবং নিস্কিয়। 
নুতবাং দেেখ। যাইতেছে, উক্ত বাক্যে সক্রিয়ত৷ ও নিক্রিয়তা, বাস্তবতা ও ব্যতিরেক, যুগপৎ 
অহুমে আরোপিত হইতেছে । এই বিরোধের মীনাংসা হইতে পারে কেবল সেইরূপ 
ক্রিয়াঘার1, যহা এক সঙ্গে সন্রিমতা ও নিক্রিতা। অহং যে কাধ্যদ্বারা তাহার 
নিস্কি্নতার ব্যবচ্ছেদ এবং নিক্ষিনতাথ্ার! সক্রিযনত1র ব্যবচ্ছেদ করিতে পারে, এইরূপ 
কোন্‌ ক্রিয়। আছে? এই সমস্ত/র মীমাংসার জন্ত “পরিমাণে+” ধারণার প্রয়োজন। 
অহুমের মধ্যে প্রথমে সমস্ত বাস্তবতাই ভনবচ্ছিন্ন-পরিমাণ,8 বা নিরংশক লমগ্রতা-রূপে থাকে । 
তখন একটি বুহৎ বৃত্তের সঙ্গে অহমের উপম1 দেওয়া যায়। নিন্দিষ্-পরিমাণ কর্মের 
( কর্মরূপ বৃহৎ বৃত্তের একট নির্দিষ্ট অংশের ) ষে বাস্তবতা আছে, তাহ! সত্য । কিন্তু কর্মের 
সমগ্রতার তুলনা, নি পরিমাণ কর্ণ সমগ্র কর্মের বযতিরেক, এবং লেই অর্থে নিক্কিয়তা । 


এই খানেই যে সমাধান হু অনুসন্ধান করিয়াছি, তাহ প্রাপ্ত হওয়া ষায়। দ্রব্যত্বের৫ 
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ধারণ। করিলে, তাহা দ্রব্য-রূপে প্রতীত হয়। এই বুত্বের_-এই সমগ্রের-নির্দিষ্ট অংশরূপে 
ইন! সমগ্রের উপলক্ষণরূপেন প্রতীত হয়। দ্রব্য হইতে বিচ্ছিন্ন কোনও উপলক্ষণের ধারণ! 
করা যায় না। কোনও বস্তুকে নির্দিষ্ট পরিমাণ-যুক্ত বস্ত্রূণে ধারণ! করিতে হইলে, তাহাকে 
জ্বর সম্প্রত্যয়ের অন্তর্ঘত রূপেই ধারণ। করিতে হয়। আদিতে একই মাত্র দ্রব্য ছিল, 
তাহা! অহং। এই দ্রব্যের মধ্যে যাবতীয় সম্ভবপর উপলক্ষণ অবস্থিত। স্থতরাং যত বস্তর 
অস্তিত্ব সম্ভবপর, সকলই তাহার মধ্যে অবস্থিত। অহংই একমাত্র অনবছিন্ন অসীম | যখন 
“আমি চিত্ত। করি”, “আমি কার্য করি”, তখনি অহমের মধ্যে ব্যবচ্ছেদ আসিয়! পড়ে। এই 
দিক হইতে দেখিলে, ফিকৃটের দর্শনের সঙ্গে ম্পিনোজার দর্শনের ঘনিষ্ঠ সন্বন্ধ। জেকোবি 
বলিয়াছিলেন, ইহা! আধ্যাত্মিক ম্পিনোজীয় দর্শন২ | অহং এবং অনহমের মধ্যে সমন্ধ-বিষয়ে 
ছুই প্রকার মতের উদ্ভব হইতে পারে। এক-প্রকার মত কারণত্ব ক্যাটেগরির প্রয়োগের 
ফল, দ্বিতীয় মত 92195697106 ক্যাটেগরির প্রয়োগের ফল। কারণত্বের দিক হইতে দেখিলে 
অহংকে যখন অনহং-কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন কর যায়, তখন অহং নিষ্ক্রিয় অনহুং সক্রিয় । অনহুমের 
সক্রিতাই অহ্মের শিক্কিয়তার কারণ | অহং কিন্তু কেবল ক্রিয়ারপ। স্থতরাং তাহার মধ্যে 
নিষক্রিমত| আলিবে কোথ| হইতে । এই নিক্ত্রিমতার কারণ, তাহ! হইলে অনহং। এখানে 
সক্রিম়তা ও নিস্ক্রিয়তার মধ্যে যে ভেদ, তাহা গুণের ভেদ, পরিমাণের ভেদ নহে। 
নিক্রিন্নত। হাসপ্রাপ্ত ক্রিয়া নহে, তাহ সক্রিত। হইতে ভিন্ন জাতীয় পদাথ। স্ুুতৰাং 
অনহমের ক্রিয়াই অহংএর নিক্কিয়তার কারণ । এই মত বস্তবারদ। কিন্তু অহংকে 
জবযরূপে গ্লেখিলে, তাহার মধ্যস্থ নিক্র্িয়তা ও সক্রিয়তার মধ্যে গুণ-গত কোনও 
ভেদ নাই। হাসপ্রাপ্ত সক্রিয়তাই তখন নিস্ক্িযতা। অহুমের নিক্ক্রিয়তা তখন তাহারই 
সক্রিয়তার হ্াসগ্রাপ্ত অবস্থা! | তখন নিক্ক্িয়তার কারণের জন্ত অহমের বাহিরে 
অনুসন্ধানের প্রয়েজন হয় না। অহমের বস্তত্বই তখন অনহমে ন্থানাস্তরিত হয়। 
কিন্তু অনহমের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব যদি না থকে, তাহ! হইলে অহমের বস্তত্ব কিসে স্থানাস্তরিত 
হইবে ? স্বতন্ত্র বস্তর অভাবে স্থানান্তরের কথ। উঠিতে পারেনা । এই বিরোধের মীমাংসার 
জন্ত নৃতন একটি সমন্থয়ের প্রয়োজন। অধ্যাত্মবাদ ও বস্তবাদের মধ্যে সমগ্থয়ের জন্ত 
ফিকুটে ষে প্রণালী অবলম্বন করিয়াছেন, তাহাকে তিনি 01161091 [06911511 
বলিয়াছেন (সমালোচনামূলক অধ্যাত্মবাদ)। তিনি দেখাইতে চেষ্টা! করিয়াছেন, ষে 
বস্তবাদিগণ যে বাহা কারণদ্বারা অহংকে ব্যবচ্ছিন্ন মনে করেন,_-অহমের উপর ক্রিয়ার 
এবং তাহার নিক্কিযতার কারণ তাহারা যে বাহা জগতে অনুসন্ধান করেন, __অস্তর্জগতে 
অহমের ক্রিম হইতেই তাহার উৎপত্তি। অহুমের প্রতিযোগিরূণে ষে বাহ জগতের 
প্রতীতি হয়ঃ থে ব|হ জগৎ অহুমের সম্মুখে বাধা-ন্বরূপে দাড়াইয়] তাহার ক্রিয়! প্রতিহত করে, 
তাছাও অহমের ক্রিয়ারই ফল। অহমের ক্রিয়ার ফলে অহুমের বিপরীত এক তত্বের 
উদ্ভব হ?, তাহার ধর্ম বিপ্রবর্ষণ। এই ত্বকে ফিকৃটে *4036999% নামে অভিহিত 
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করিয়াছেন। এই 41150999 শষের অর্থ “আক্রমণের তল।” এই &250955এর সং্পর্শে 
আলিবামাত্রই অহমের ক্রির! প্রতিহত হয়, এবং অহমের দিকেই ফিরিয়া ায়। অজ্থচ্ছ 
বস্ততে প্রতিহত হইয়া! আলোক যেমন দিকৃত্রষ্ট হয়, অহমের অনস্তে প্রলারণোস্মুখ ক্রিয়াও 
এই 4১:19995এ প্রতিহত হইয়া তেমনি ফিরিয়া! যায়। অহুমের মধ্যে তাহার ক্রিয়ার 
ফিরিয়! যাওয়ার ফল হয়, অহমের ব্যবচ্ছেদ । অনহং হইতে অহং ব্যবচ্ছিন্ন হয়। ক্যাণ্ট 
জ্ঞানের মধো যে “প্রাপ্ত উপাদানের” অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেন, এই 481156035- 
দ্বার৷ ফিক্‌টে তাহার নিরসন করিয়াছেন। এই প্রাপ্ত উপাদানের জন্ত অহমের বাছিরে 
কোনও অজ্ঞাত ও অজ্ঞের স্ব-গত বস্তর কল্পনা করিবার প্রয়োজন নাই। সংবেদন 
এই 4£156999এর ক্রিয়ারই ফল। স্থতর!ং মনের বাহিরে তাহার কোনও কারণ নাই। 
দেশকালের প্রত্যয়ের কোনও কারণ ক্যাণ্ট বাহিরে অনুপন্ধান করেন নাই । মানুষের মনের 
মধ্যেই তাহার উৎপন্তি। /1156939 যে মনের ক্রিয়!র প্রতিঝোধ করে, ইহা'ও মনের কার্যের 
অবশ্তক ফল। সেই প্রতিরোধের ফলে বাহা জগতের প্রতীতি। অহ্মের ক্রিয়া! 419099এ 
গ্রতিহত হইয়া বুধ! বিভক্ত হইয়া পড়ে, এবং অহমে ফিরিয়া আপিয়! বাহা বুরূপে প্রতীত 
হয়। তখন তাহাদিগকে আমর] দেশব্যাপী বস্তরূপে গণ্য করি। ক্যাণ্টের স্ব-গত বস্ত, এবং 
ফিকুটের এই 41196935 বস্ততঃ একই। 41256959এর উৎপত্তি মনের মধো, আর শ্বগত 
বস্ত বাহিরে অবস্থিত, এই প্রভেদ 1 436939এর উৎপত্তির ক্রিয়াকে ফিকটে “হ্জনকারী 
কল্পনা” নাম দিয়াছেন। যে শক্তিদ্বার। মনের মধ্যে “বিষয়েন" উৎপত্তি হয়, এবং তাহার! 
সংবিদের বিষয় বণিয়। অনুভূত হয়, তাহাই এই শক্তি। 

ফিকটে ইহার পর অহমের বিবিধ বৃত্তি, (ষাহার] অহং এবং অনহমের ফোগ-সম্পাদন 
করে,) তাহাদের উৎপত্তির বর্ণনা করিয়াছেন? বল্পন॥ সম্প্রত্যয়। সংবেদন, প্রত্যক্ষ জ্ঞান, 
অগ্তভৃতি, বুদ্ধি, বিচার, প্রজ্ঞা প্রসৃতির ব্যাখ্য। করিয়াছেন, এবং এই প্রসংগ বিরূপে দেশ ও 
কালের ধারণার উৎপত্তি হয়, তাহাঁও দেখাইয়াছেন। 

অহমের বুদ্ধরূপে অভিবাক্তি অহমের স্বকীয় শন্তিঘারা সংঘটিত হয় না। অহমের 
বহিঃস্থ বস্তপ্ধারা হয়। অহ্মের ক্রিয়ায় বাঁধ! উৎ*ন্ন হওয়ার ফলে অহং প্রত্যাবন্তিত না হইলে, 
বুদ্ধির উৎপত্তি হইত ন1; সেই বাধ! উপস্থিত না হুইলে, অহমের ক্রিয়া জনস্তে প্রধাবিত 
হইয়! অনির্দিষ্ট সত্তায় পর্যবসিত হইয়। যাইত। বুদ্ধিবূপে অহুমের আবির্ভাব নির্ভর করে 
এক অনির্দিষ্ট) অনির্দেশ্ত অনহমের উপর । এই অনহ্মের প্রযুক্ত বাধার জন্তই ০হং বুদ্ধি-রূপ 
ধারণ করে। কিন্তু মনে রাখিতে হইবে, এই বাধ! অহংকর্তৃক সৃষ্ট, এবং এই বাধা-সমস্থিত 
সমগ্র অহং অন্ত কোনও পদার্থ কর্তৃক অনবচ্ছিন্ন; অহং স্বংলিদ্ধ এবং সম্পূর্ণ স্বাধন। বিদ্ধ 
ুদ্ধিরূপে অহং সলীম ও পরতন্ত্র। স্থতরাং অনপেক্ষ, অব্যবচ্ছিন্ন অহ, এবং বুদিরূপ অংং 
যদিও স্বরূপতঃ অভিন্ন, তথাপি প্রকান্ঠে পংস্প:রর বিরোধী । এই বিরোধে ১ মাধান 
করিতে হইলে, মনে করিতে হইবে, যে অহমের মধ্যে নিক্রিয়তার স্থান একেবারেই নন 
আছে কেবল সক্রিয়তা, এবং যে অজ্ঞাত বাধাত্বর| অহমের কাধ্য প্রতিহত হইয়া ফিরিম 
অ।সে, তাহাও অহং-কর্তৃক শ্বতঃই ব্বস্থি্ন। কিন্তু এই বাধা। এই ব্যবচ্ছগ। যাছা 
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অহমেরই সৃষ্টি, তাহ! অহংকেই তিদুরিত করিতে হইবে। জ্ঞানের ক্ষেতে অহমের সম্মুখে 
সষ্ট বাধা, কর্মন্বা রা অহংকেই দুর করিতে হইবে । যে অনহং অহমের নিজের সৃষ্ট, তাহাকে 
আপনার মধ্যেই ফিরাইয়া! আনিয়া গ্রহণ করিতে হইবে, অর্থাৎ অহং এবং অনহমের এই 
ভেদকে বস্তগত গণ্য ন! করিয়।, স্বক্কৃত বলিয়া বুঝিতে হইবে। 

অহং যেমন আপনাকে প্রতিষ্ঠিত করিতেছে,৯ তেমনি ব্যবচ্চিন্নও করিতেছে । এই জন্য 
অহুমের স্ক্রিয়তার মধ্যে ফিকটে ছুইটি বিভিন্নমুখী উপাদানের অস্তিত্ব আছে বলিয়াছেন; 
একটি কেন্দ্রামুগ,২ অন্ঠটি কেন্দ্র/তিগও ! অহং ষখন অলীমে আপনাকে বিস্তারিত করিবার 
জন্য উদ্যত, তখন কেন্দ্রাতিগ ; যখন বাধাপ্রাপ্ত হইয়া আপনাতে ফিরিয়া আসে তখন 
কেন্ত্রমুগ। অহমের বহির্গামী ক্রিয়া যখন বাধ।প্রপ্ত হইয়া আপনাতে ফিরিয়! আসে, তথনি, 
যাহাতে বাধাপ্রাপ্ত হয়, তাহাই বিভিন্ন বস্তুর্ূপে প্রক।শিত হয়। এই প্রকাশ স্থজনশীল 
কল্পনার কাধ্য। অহংএর আত্মপ্রতিষ্ঠা এবং আত্মব্যবচ্চেদরূপ পএ্স্পর বিরোধী ছুই ক্রিয়ার 
ফলম্বরূপ এই সকল মৃদ্তি স্থষ্ট হয়। অহং আদিতে সংবিদহীন, অসীম, অনির্দিষ্ট, অনির্দেশ্ঠ, 
শুদ্ধ ক্রিয়ামর়, অনস্তে আপনাকে বিস্তৃত করিতে উন্মুখ | এই প্রচেষ্টার বাধা অহুমের 
মধ্য হইতেই উদ্ভূত হইল; তাহার আত্মপ্রসার-চেষ্ট। বাধাপ্রাপ্ত হইয়া তাহার মধ্যে 
ফিরিয়া আসিল; সেই বাধ। অহং হইতে ভিন্ন রূপে প্রভীত হইয়! অহমে সংবিদের স্থষ্টি 
করিল। ভিন্ন ভিন্ন বস্তর্ূপ অহমের নিজের ক্রিয়াই অহমের সমীপে উপস্থিত হইয়! 
নিবিবশেষ অহংকে বিশিষ্ট সসীম সংবিদে পরিণত করিয়াছে। 

অভিজ্ঞতার মধ্যে ক্যাণ্ট দ্বিবিধ উপাদ।ন দেখিতে পাইয়াছিলেন £ একটি মনের স্বরূপ 
হইতে উদ্ভূত, অপরটি প্রাপ্ত । দেশ ও কাল এবং “প্রকার”দিগের ধারণ! মনের স্বরূপ হইতে 
উদ্ভূত। আর যে সকল সংবেদনের উপর এই সকল ধারণ! প্রযুক্ত হইয়! তাহাদিগের মধো 
শৃঙ্খল! প্রতিষ্ঠ! করিয়! জ্ঞান উৎপাদন করে, তাহার! প্রাপ্ত । প্রাপ্ত উপ1দান কোথা হইতে 
মনের মধ্যে আপিয়া উপস্থিত হয়, এই প্রশ্নের উত্তরে ক্যান্ট স্বগত বস্তরূপ বাহা জগতের 
কল্পনা করিয়াছিলেন। মনোমধ্যস্থ সংবেদনের কারণরূপে তিনি বাহ জগতের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিয়াছিলেন। ফিকৃটে দেখিতে পাইলেন, কারণ পপ্রকার” কেবল প্রতিভাস- 
দিগের উপরই প্রযুক্ত হইতে পারে, কিন্তু স্ব-গত বস্ত যখন প্রাতিভাসিক জগতের বাহিরে 
অবশ্থিত, তথন তাহাকে কারণরূপে গণ্য করা যায় না। বিশেষতঃ স্বগত বস্তৃ-ন্বন্ধে 
যখন কিছুই জান! নাই, তখন সেই অজ্ঞাত পদার্থন্বার। পরিজ্ঞাত সংবেদনের ব্যাখ্যা কর! 
যাইতে পারে না। এই জন্ত তিনি ম্বগত বস্তর অস্তিত্ব অস্বীকার করিলেন, এবং সংবেদন- 
দ্লিগকেও বাহ্‌ কারণ-নিরপেক্ষ মনোজাত পদার্থ বলিয়! গ্রহণ করিলেন। কিন্তু সংবেদন 
ও মনঃ বিভিন্নজাতীয় পদার্থ-__পরম্পর বিরুদ্বধন্মী। মনের মধ্যে তাহাদের উৎপত্তি হয় 
কিরূপে ? এই প্রশ্নের সমাধান করিতে গিয়! ফিকটে দেখিতে পাইলেন, মনের মধ্যে তাহা 
হইতে ভিন্নধন্মী পদার্থের আবির্ভাব হইতেই সংবিদের আবির্ভাব হয়। এই ভিন্নধর্মী 
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পদার্থের আবির্ভাব না হইলে মনঃ নিজের অস্তিত্বই অবগত হইতে পার না। নিজের 
অস্তিত্বের জ্ঞানের জন্য একটা আঘাতের প্রয়োজন; সেই অথাত-প্রা।ণ্তর জন্ত তথাকধিত 
*প্রপ্ত'+ উপাদান মনের মধ্যে স্থষ্ট হয়। এই উপ'দান-স্ষ্টির পূর্বে “অহং" সংবিদ-হীন 
ছিল। তখন “অহং* ছিল অসীম অনবচ্চিন্ন, অনির্দিষ্ট ও অনির্দেশ্ত। কিন্ত তাহার মধ্যে 
সংবিদের সম্ভাবন। স্থগ্ড ছিল। সেই সম্ভাবনাকে বাস্তবে পরিণত করিবার জন্তই সেই অনলীম 
অব্যক্ত বিশুদ্ধ ক্রিগারূপী অহং আপনার ক্রিয়ার বাধ! নিজেই স্থষ্টি করিয়াছে। সেই বাধা 
না] থাকিলে অহমের ক্রিয়া কোনও ফল গ্রলব করিতে সক্ষম হইত না। তাঃ অহং নিজেই 
নিজের বাধ! হ্যষ্টি করিয়া সংবিদরূপে আত্মপ্রকাশ সম্ভবপর করিয়াছে । এই বাধান্বারা 
প্রতিহত অলীম অহমের ক্রিয়া অহং হইতে স্বতন্ত্র অনহং রূপে অনবরত আবিভূ্তি হইতেছে, 
এবং অসংখ্য অংশে বিভক্ত হইয়। অহমে ফিরিয়। আলিয়া আঘাতদ্বার! সংবিদেয় সৃষ্ট করিয়। 
পেই স্ংবিদের বিষয়-ূপে প্রতিভাত হইতেছে। প্রথম আঘাত আমিবার পূর্বে অহমের 
মধ্যে কোনও বোধই ছিল না। প্রথম আঘাতের ফলে উৎপন্ন হয় একটা অস্পষ্ট বেদনার 
অনুভূতি, তাহ!র সহিত কোনও জ্ঞানই নাই। ইহাই শুদ্ধ সংবেদন। পরের আঘাতে 
অহং স্বকীয় অস্তিত্বের জ্ঞানলাভ করিয়া সংবেদনকে আপনা হইতে ভিন্ন বলিয়া! অনুভব 
করে। ইহাই প্রত্যক্ষ জান। এই জ্ঞানে সংবেদন দেশ ও কালে অবস্থিত বলিয়৷ মনে হয়। 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান দেশ ও কালে ব্যবস্থিত হইবার পরে বুদ্ধির আবির্ভাব হইলে, প্রতাক্ষ জ্ঞান হুইতে 
সম্প্রত্যয়ের উদ্ভব হয়। প্রত্যক্ষজ্ঞান ও সম্প্রত্যয়ের পরে আবিভূতি হয় “বিচার”। এই বিচার- 
দ্বারা সংবিদের বিষয়দকল শিরিষ্ট রূপ প্রাপ্ত হয়। সর্বশেষে আবিভূর্ত হয় গ্রজ্ঞা, যাহার ফলে 
অহং পরিপুর্ণ আত্ম-সংবিদ প্রাপ্ত হয়। কিন্তু সপীম ব্যবচ্ছিন্ন আত্মনংবিদের উৎপাদনঘারাই 
অসীম অহমের আত্ম-বিক।শ সম্পুর্ণ হয় না, আত্মনংবিদের আর্থর্ভবের জন্ত যে অনহমের 
স্ট্টির প্রয়েেজন হইয়াছিল, সেই অনহমের বাধ! অতিক্রম করিয়া এক আদর্শের 
গ্রতিষ্ঠাতেই এই বিকাশের চরম পরিণতি । অশহমের আবির্ভাবের ফলে অহমের মধ্যে 
বহু-সংখ্যক ব্যক্তির স্থষ্টি হইয়াছিল। এই সকল ব্যক্তির সমবায়ে সমাজ গঠিত হইয়াছে। 
সমাজের মাধামে ব্যক্তিত্বকে পরিপূর্ণতা দান করিয়া আপনার পরিপুর্ণ বিকাশ-সাধন করাই 
অলীম অহমের লক্ষয| অসীম অহমের ক্রিয়া বাধাপ্রাপ্ত না হইলে মানবীয় চিন্তা অথবা 
তাহার বিষয়ের অস্তিত্বই থাকিতে পারিত না। জগৎ-স্থষ্টির জন্য জগৎ স্থষ্ট হয় নাই। 
জগৎকে জয় করিয়া আপনার বিকাশ-লাভের জন্তই অহুং জগতের সৃষ্টি করিয়াছে। 
অনহমের বাধ৷ জয় করিয়া স্বরাজ্য-লাভই স্যষ্টির লক্ষ্য। এই বাধ! বিদুরিত করিবার জন্তাই 
প্রজ্ঞার আবির্ভাব। প্রজ্ঞা দ্বিবিধ--উপপাদক এবং ব্যবহারিক। ব্যবহারিক প্রজ্ঞার সহায়তা 
কর।ই উপপাদক প্রজ্ঞার কাধ্য। অনীম অহমের স্বরূপ ক্রিয়া; ক্রিয়াদারাই অহমের 
আত্মবিকাশ সাধিত হয়। এই আত্মাবকাশে সহায়ত। করাই উপপাদক প্রজ্ঞার লক্ষ্য। 
আত্মবিকাশের জন্ত সংবিদের প্রয়োজন হইয়াছিল) সংবিদের উদভবের জন্ত প্রয়োজন 
হইয়াছিল অনহমের ; কিন্তু অহমের সহিত অনছমের বিরোধ দুর করা যখন অসম্ভব হুইল; 
তখন গ্রজ্ঞ। বলিল “যখন অনহুং অহযমর সহিত কিছুতেই মিলিত হইবে নাঃ তখন অনহমের 
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ধংদল কর।” এই উদ্দেশে প্রচেষ্টাই ব্যবহারিক প্রজ্ঞার কার্য। কিন্তু অসীম অহং 
এবং সলীম ব্যবচ্ছিন্ন অহমের মধো অলামগ্রন্ত সম্পূর্ণ বিদুরিত হয় নাই। অনহমের বাধ! 
দূর করিবার জন্য এই প্রচেষ্টা অনস্ত কাল ধরির়! চলিবে। সলীম অহমের লসীমত্ব দৃরী 
করণের চেষ্ট! চিরকাল চলিতে থাকিবে । ব্যবহারিক প্রজ্ঞা যে আদর্শ জগতের প্রতিষ্ঠ। 
করিতে চায়, সে চেষ্টা অনহং-্বারা পদে পদে প্রতিহত হয়। কেনন! যে বুদ্ধিদ্থার| অনহংকে 
ধবংল করিতে হইবে, তাহারই বিষয়রূপে অনহং অবস্থিত ; অনহং-কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন সেই 
বুদ্ধির অস্তিত্বই অনহমের উপর নির্ভঃশীল। আমাদের সসীমত্বের বিস্তার-লাধন কর! আমাদের 
কর্তব্য; কিন্তু তাহ! চিরকাল আদর্শ ই থাকিবে, কখনও তাহা সম্পূর্ণ হইবে না। ইহাই 
সমীমের নিয়তি | 

জ্ঞানের বিজ্ঞনে যেসকল তত্ব আধিষ্কিত হইয়াছে, কন্মরীতিতে ফিকৃটে তাহাগের 
প্রয়োগ করিয়াছেন। প্রমাণ মা কিয়! তিনি কিছুই গ্রহণ করেন নাই। জগতে যে 
বছুসংখ্যক ব্যক্তির অস্তিত্ব আছে, ইহাও তিনি প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। মানুষের 
দেছের অস্তিত্বও প্রমাণ করিতে চে] করিয়াছেন। 

সীম প্রজ্ঞবান জীবের কর্মের স্বাধানত। ন। থাকিলে, তাহার আত্মবিকাশ কখন 
সম্ভবপর হয় না। কিন্তু ইন্দরিয়গ্রাহা জগতেই কর্ম করা সম্ভবপর। জগতের ইন্দরিয়গ্রাহা 
অস্তিত্ব যদি না থাকে, তাহ! হইলে কর্ম অনুষ্ঠিত হইবে কোথায়? আবার একটি মাত্র 
গ্রজ্ঞাবান্‌ জীবের কর্মের স্বাধীনতারও কোনও অর্থ হয়না) কেননা অন্তান্ত প্রজ্ঞাবান 
জীব না থাকিলে, যাহার কর্মের স্বধীণতা অছে, তিনি লে স্বাধীনতার অস্তিত্বই জানিতে 
পারিবেন না। বহছুনংখ্যক স্বাধীন প্রজ্ঞ।বান জীবের একত্র বাস করিতে হুইলে, প্রত্যেকেরই 
তাহার স্বধানতার এমন ভাবে ব্যবহার করা উচিত, যে তদ্বার অন্তের স্বাধীনতার থর্বত। 
সাধিত ন1হ্‌্য়। স্বাধানতার ব্যবহার-সন্বন্ধে এই পারম্পরিক সম্বন্ধ অধিকাগবিষয়ক সম্বন্ধ । 
ইহ] প্রাকৃতিক নিম্নম। এই নিয়মের প্রথম কথা--অন্ত যে লকল মানুষের সহিত তোমার 
সংসর্গ আছে, তাহ।দেরও তোমারই মত স্বাধানত। আছে, ইহ! মনে গাখিয়! তোমার 
স্বাধীনত। সংঘত কর। প্রত্যেক “শহংএর জন্ত তাহার কর্মক্ষেত্র ণিন্দিট আছে। 
এই কর্মক্ষেত্রের শীমাদ্বরা প্রত্যেকের অধিকার ও দায়িত্ব নির্ধারিত হয়। জগতের মধ্যে 
প্রত্যেক ব্যক্তির জন্ত নির্ধারিত কর্মক্ষেত্রের আরম্ভ তাহার দেহ হইতে । (এই দেহ 
হইতেই প্রত্যেকের কর্ম সুরু হয়)। ইন্রিয়গ্রাহা জগৎ সকলের পক্ষে সাধারণ। ইহ! 
দারা পরস্পরের মধ্যে আদান-প্রদান সম্ভাবিত হয়। কিন্তু এই জগতে কর্ম করিবার 
লমদ্ধ মনে রাখিতে হইবে, ষে এই কর্খুক্ষেত্র সকলেরই, মকলেরই উদ্দেগ্ত এক, এবং এই 
উদ্দেশ্তয ঠিদ্ধ করিতে হুইলে প্রত্যেকেরই স্বাধীনতার ব্যবহার আবশ্টক। এই স্বাধীনতার 
ব্যবহার-কালে মনে করিতে হইবে, সকল মানুষই সমান স্বাধীন, এবং প্রত্যেকের স্বাধীনত। 
যাহাতে অন্ত কাহারও স্বাধীনতার বাধান্বরূপ না হয়, তাহ! দেখিতে হইবে এবং এই জন্ত 
তাঙ্কার সীম! নির্দিষ্ট করিতে হইবে। 
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“অধিকারকে” ফিক্টে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন £ প্রথমতঃ আদিম অধিকার-_ 
প্রত্যেক মানুষের ব্যক্তিত্ববশতঃ যে অধিকার তাহার প্রাপা। এই অধিকার মানুষের 
আছে বলিয়াই প্রত্যেক মানুষ কাহারও উদ্দেস্ট-সিদ্ধির উপাপ্নমীজ নহে। ইন্জিয়গ্াহা জগতে 
স্বতন্ত্রভাবে কাজ করিবার অধিকারই এই আদিম অধিকার। ইহা! হইতে উদ্ভূত হয় 
(ক) ব্যক্তি-স্বাধীনতা ও (খ) সম্পত্তির অধিকার। দ্বিতীয়তঃ__-দমনমূলক অধিকার১। 
ব্ক্তি-স্বাধীনতা-রক্ষ!র জন্য বাহা শক্তির প্রয়োগ আবশ্তক। আমার আদিম অধিকার যে 
মানিবে না, তাহাকে বল-প্রয়োগে তাহা! মানিতে বাধ্য করিবার জন্ট শাস্তিমূলক আইনের 
প্রয়োজন। এই প্রকার আইন-প্রাতষ্ঠার জন্য ব/ক্তিদিগের মধ্যে পারস্পরিক চুক্তি 
আবগ্তক। কিন্তু এই প্রকার চুক্তি কেবল সকলের মঙ্গলের জন্য স্থ্ট রাষ্ট্র-গঠন- 
্বারাই সম্ভবপর হয়। সুতরাং মানুষে মান্তষের মধ্যে সুবিচারের জন্য (৩) রাষ্ীয় 
অধিকারের উদ্ভব হইয়াছে । রাষ্ীয় অধিকার বলিতে বুঝায় (ক) রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
সকল নাগরিকের মধ্যে পরস্পরের অধিকার-রক্ষা করিবার জন্ত স্বাধীন চুক্তি, (খ) 
আইন-প্রণয়নের জন্ত ব্যবস্থাপক সভা, যাহীদ্বারা জনগণের সাধারণ ইচ্ছা আইনে বিধিবদ্ধ 
হয়, এবং (গ) ব্যবস্থাপক সভ।য় ব্যক্ত সাধারণের ইচ্ছ। কাধ্যে পরিণত করিবার জন্ত 
ক্ষমতা প্রাপ্ত শাসন-শক্তি । এক দিকে যুক্তিসম্মত রাষ্ট্রের আদর্শ; অন্দিকে বাস্তব ক্রটীপুর্ণ 
রাষ্ট্র; ফিকৃটের মতে বাস্তব রাষ্ট্রকে আদর্শ রাষ্ট্রে পরিণত করাই উদ্দেস্ত। কিন্তু সম্পূর্ণ ভাবে 
আদর্শ রাষ্ট্রস্ষ্টি সম্ভবপর নহে । ক্রমে ক্রমে রাস্রকে আদর্শের নিকটবর্তী করাই রাষ্ট্রনীতির 
লক্ষ্য । রাষ্ট্রের গঠন ষযেরূপই হউক না কেন, যদি তাহ উরততর সংবিধানের 
পরিপন্থী ন! হয়, তাহা! হইলে তাহা যুক্তিসঙ্গত বলিয়! গণ্য হইবার যোগ্য । যে 
গঠনতন্ত্রে পরিবর্তন অসম্ভব, যাহ] বর্তমান গঠনকেই চিরস্থায়ী করিতে সচেষ্ট, তাহাই 
অযৌক্তিক । 

ফিকুটের মতে প্রত্যেক রাষ্ট্রেরই এমন ব্যবস্থা কর! উচিত, যাহাতে রাষ্ট্রের অন্তর্গত 
গ্রত্যেক ব্যক্তি স্বীয় পরিশ্রমদ্ধারা জী'বকাউপার্জনে সক্ষম হয়। প্রত্যেকের কর্ম করিবার 
(জীবিকার জন্ত ) অধিকার লাম্যবাদের মুলমন্ত্র। ফিকৃটের সাম্যবাদমুূলক রাষ্ট্রের কল্পনায় 
প্রত্যেক নাগরিকের জন্য কর্মমসংস্থ(ন ও তাহার মজুরীব্যবস্থ! করিবার জন্য উৎপাদন ও 
বৈদেশিক বাণিজোর ভার রাষ্্ী নিজের হাতে গ্রহণ করিবে। পরিশ্রমের বিভাগ এবং 
সংগঠনত্বারা রাষ্ট্রের সকলেই সম্পত্তির অধিকারী হইবে, এবং শ্রমিকেরা মিলিত হইয়া 
যতদুর সম্ভব কম পরিশ্রমে যতদুর সম্ভব অধিক অর্থ উৎপাদন করিবে। 
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৩৫২ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইত্তিহাস 
কর্মনীতি 


“জ্ঞানের বিজ্ঞানের" অনপেক্ষ অহং অসংখ্য অংশে বিভক্ত হওয়ার ফুলে মানখ- 
সমাজের উদ্ভব হইয়াছে । অধিকার-তত্বে ফিক্‌টে মানবসমাজের অন্তত ব্যপ্ডিদিগের 
অধিক।রের ব্যাখ্য। করিয়/ছেন। তাহাদের একত্ব-বিধান করাই সমস্ত ' 51665016111 
গ্রন্থে ফিকৃটে কর্তব্যের ব্যাখ্য। করিয়াছেন। অধিকার এবং সুনীতি মূলতঃ বিভিন্ন। 
অপরের স্বাধীনতায় হন্তক্ষেপ পরিহার করিবার জন্ত কোনও কর্ম করিবার অথবা 
কোনও কর্ম হইতে বিরত থ৷কিবার যে বাহু আবশ্তকতাঁ, তাহ|ই অধিকার । আর 
বাহ্‌ প্রবর্তনার বশীভূত ন! হইয়া, কোনও কর্ম করিবার অথবা কোনও কর্ণ হইতে 
বিরত হইবার যে আভ্যন্তয়ীণ আবগ্তকতা তাহাই স্ুনীতি। একজনের স্বাধীনতার 
প্রবৃত্তির সহিত অন্ঠের স্বাধীনতার প্রবুত্তির বিরোধ হইতে অধিকারের উৎপত্তি । তেমনি 
একটি মানুষের মধ্যে বিভিন্ন প্রবৃত্তির বিরোধ হইতে স্থনীতির উৎপত্তি। প্রত্যেক 
্রজ্ঞবান জীবের মধ্যে স্বাধীনতা-লাভের প্রচে্টা আছে। এই স্বাধীনতা অন্ত কিছুর 
প্রাপ্তির উপায় নহে। ইহাই চরম লক্ষ্য। ইহাই মানুষের কর্মের মৌলিক বিশুদ্ধ 
উতৎম। বাহ্‌ বস্বর অধীনতা হইতে মুক্তিই ইহার লক্ষ্য। কিন্তু গ্রজ্ঞাবান হইলেও 
প্রত্যেক মানুষই আপনাকে দেহবিশিষ্ট বলিয়া জানে। তাহার শুদ্ধ সত! ব্যতিরিক্ত তাহার 
মধ্যে একটি কর্মের উৎসও আছে) সে 'উৎল তাহার আত্মরক্ষার প্রবৃত্তি। এই আত্মরক্ষার 
প্রবৃত্তির লক্ষ্য স্বাধীনত। নহে, স্থুখভোগ | স্থথের জন্তই স্থখের সন্ধান। কর্মের এই ছুই 
উৎস পরস্পর বিরোধী বলিয়। প্রতীত হইলেও, তাহ অনীম অহমের ক্রিয়াপরতারই 
বিভিন্ন রূপ। আত্মরক্ষার প্রবৃত্তির ধ্বংসও সম্ভবপর নহে। ইহার ধ্বংস হইলে লঙ্গে 
সঙ্গে যাবতীয় সচেতন কর্মই বিনষ্ট হয়। সুতরাং উভয় প্রবুত্তিকে এমন ভাবে 
মিলিত করিতে হইবে, ষে দৈহিক প্রবৃত্তি বিশুদ্ধ স্বাধীনতার প্রবৃত্বিদ্বারা চালিত হয়। 
উভয় তত্বের এই মিলন ইন্জ্রিয়জগতে অনুষ্ঠিত কর্মেই সম্ভবপর | কি সেই কর্ম ইন্িয়- 
জগতে অনুষ্ঠিত হইলেও, তাহার উদ্দেশ্য হইবে ইন্দ্রিয় জগতের বন্ধন হইতে মুক্তি। কেবল 
বহা জগৎ বর্জন করিয়া এ মুক্তি আমিবে না। কেবল সুখল|ভের চেষ্টাদ্বারাও সমস্যার 
সমাধান হইবে ন|। বাহ জগতেই এমন ভাবে কার্ধ্য করিতে হইবে, ষে অহং ক্রমশঃ 
মুক্তিলাভ করে অনহমের উপর তাহার ক্ষমতা বৃদ্ধিপ্রাণ্ত হয়, এবং প্রন্কৃতির উপর প্রজ্ঞার 
্রভুত্ব ক্রমশঃ অধিকতর প্রতিষ্ঠিত হয়। ক্রমশঃ অধিকতর ন্বাধীনতা-লাভের উদদেস্তে 
স্বাধীনভাবে কর্ম করিবার প্রচেষ্টার মধো উভয় তত্ব মিশ্রিত আছে; এবং ইহাই নৈতিক 
গ্রবর্তনা। কিন্তু নৈতিক কর্মের শেষ (লব্ধবা ফল) অনীমে অবস্থিত। তাহা! কখনও 
অধিগত হইতে পারিবে না, কেন না যতন “অহং স্ব-সংবিদ সমন্লিত বুদ্ধিবূপে অভিব্যক্ত 
থাকিবে, ততদিন কখনই অবচ্ছেদ-মুক্ত হইতে পারিবে না। নৈতিক কর্দের প্রর্কৃতি 
এই ভাবে বর্ণনা কর! যাইতে পারে £--শ্রেতীবদ্ধ কর্ম্মর।জি) কর্মরাজজির একটির পর একটি 
এমন ভাবে ব্যবস্থিত। ষে এক একটি সম্পন্ন করিয়। “অহং? সম্পূর্ণ স্বংধীনতার অধিকতর 


নব্য দর্শন_-ফিকৃটে ৩৫৩ 


নিকটবর্তী হয়। এই কর্ম শ্রেীয় কোনটিই অনাবসশ্তক নহে। এই কর্মশ্রেটীর অন্তর্গত 
কার্যে সর্বদ! নিযুক্ত থাকাই আমাদের নৈতিক কর্তব্য । সুতরাং নৈতিক তত্ব এইঃ 
অবিরত তোমার কর্তব্য পালন কর। যাহাই কর, স্বাধীন ভাবে কর, যাহাতে স্বাধীন 
হইতে পার, সেই ভাবে কর, অন্ধ ভাবে ন! বুঝিয়া কোনও কর্ম করিও না। কর্তব্য বলিয়। 
কোনও কর্ম যখন বুঝিবে, তখন তাহা করিবে । ফল আশা না করিয়৷ কর্তব্যবোধেই 
কর্তব্য করিবে। সমবেদনা, অন্ুকম্পা, উপচিকীর্ষ। প্রভৃতি স্বভাবতঃ পরার্থপর প্রবৃত্তির 
কোনও নৈতিক মূল্য নাই। কর্তব্য-বোধে কৃত কর্মের সহিত তাহাদের বিরোধ নাই, সতা, 
কিন্তু তাহাদের সহিত ফল-কামনার সম্বন্ধ আছে। নৈতিক কর্মের কোনও উদ্দেশ্য নাই। 
কর্তব্য-বুদ্ধিতেই নৈতিক কর্ম কৃত হয়। নৈতিক প্রবর্তনারও ফলোৎপদ্দিকা শক্তি আছে; 
কিন্ত সেই উৎপাগ্ত ফণ কর্মের লক্ষ্য নহে? তাহার একমাত্র কাম্য বন্ধনমুতি । স্বাধীন 
কন্মদ্বারাই মানুষ সম্পূর্ণ স্বয়ং-প্রতিষ্ঠ হইতে পারে। বর্তব্য-বোধে কৃত কর্মেই প্রজ্ঞাবান 
জীব স্বাধীন সত্তারপে প্রকাশিত হয়। “তোমার কর্তব্-বুদ্ধি অনুলারে বর্ম কর, অথব! 
তোমার ধর্ম-বিবেকের আদেশ পালন কর”_-ইহ।ই নৈতিক কর্মের ভিন্তি। কিন্তু প্রশ্ন 
হইতে পারে, আমাদের কর্তব্যবুদ্ধি যে ঠিক তাহার প্রমাণ কি? তাহার প্রম।ণ আমাদের 
অন্তরের অন্ুভূতি। এই সহজাত অন্ুভভূৃতিদ্বার! প্রতারিত হইবার ভয় নাই। কেননা 
যেখানে বিশুদ্ধ অহমের সহিত আমাদের ব্যক্তিত্বের অহমের পরিপূর্ণ সামঞ্জপ্ত আছে, 
সেখানে ভিন্ন এই অনুভূতি কখনও হয় না । 


ফিক্‌টের ধর্মমত 


“জগতের এশ্বরিক শাসনে আমাদের বিশ্বাসের ভিত্তি”, “সাধারণের নিকট আবেদন” 
এবং “মানুষের গন্তব্য স্থান”, এই তিন প্রবন্ধে ফিকৃটের ধর্মমমতের ব্যাখা! আছে। প্রথম 
প্রবন্ধের মর্ম পুর্বে উদ্ধৃত হইয়াছে । এই প্রবন্ধে জগতের নৈতিক ব্যবস্থাকে ফিকৃটে ঈশ্বর 
নামে অভিহিত করিয়াছেন। কর্তব্য-কর্ম-সম্পাদন-দবার। জগতের এই এশ্বরিক অংশ 
আমাদের মনে জীবন্ত হইয়া উঠে । 

ষে ব্যবস্থায় জগৎ পরিচালিত হইতেছে, তাহাই এই নৈতিক ব্যবস্থা । এই ব্যবস্থা 
অর্থহীন নহে। ইন্দ্রি-জগতের দৃশ্তমান ব্যবস্থার উপরে আর এক ব্যবস্থা আছে, 
যাহার জন্য ইন্দ্রিয-জগতেই আমাদের নৈতিক উদ্দেহ্ত সফলতা-লাভে সক্ষম হয়। 
ইন্্রিয়-জগৎ আমাদের স্বাধীনতার পথে বাধ। হইলেও, সেই বাধ! অতিক্রম করিয়1 তাহা- 
দ্বারাই আমাদের নৈতিক লক্ষ্যের দিকে ক্রমশঃ অগ্রলর হওয়া সম্ভবপর | এই ব্যবস্থায় 
গ্রত্যেক ব্যক্তির অন্তরে ধর্মবিবেকের উদ্ভব হইয়াছে, এবং তাহাঘ।রা মানুষের কর্তব্য 
নির্ধারিত হইতেছে । এই বাবস্থায় মতের বন্ধন হুইতে মুক্ত হইয়! ক্রমশঃ আননলাভ 
সম্ভবপর হুইয়াছে বলিয়াই, ইহা! নৈতিক ব্যবস্থা নামে অভিহিত। ইহাকেই ফিকৃটে ঈশ্বর 
বলিয়াছেন, এবং ইহা ব্যতীত অন্ত ঈশ্বরের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন। ফিক্‌টে ঈশ্বরকে 
দত” বলিতে অনিচ্ছক | সত্তা বলিতে জ্ঞানের বিষয় বুঝায়) লে বিষয় জ্ঞ।তা হইতে স্বতন্ত্র। 

৪৫ 


৬৫৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ষে অসঙ্গকে সত্বা-রূপে গণ্য করে, সে আপনাকে অসঙ্গ হুইতে স্বতন্ত্রমনে করে। কিন্ত 
আপনার বাহিরে অনুসন্ধান করিলে অনঙ্গকে পাওয়া যায় না। তাহাকে নিজের মধ্যে 
নিজের জীবনে পাইতে হয়।' ঈশ্বরকে যেমন সত্তারপে ধারণা করা যায় না, দ্রুব্যরূপেও 
তেমনি তাহার ধারণা কর! সম্ভবপর হয় না; কেন না দ্রব্রূপে ধারণা করিতে হইলে, তাহাকে 
দেশে বিস্তৃত বলিতে হয়। সে হুর পৌন্তলিকতা। ঈশ্বরে ব্যক্তিত্বের আরোপ করিলে, 
তাহাকে সীমাবদ্ধ করা হয়। সেই জন্ত জগতের নৈতিক ব্যবস্থাই ঈশ্বর। শৈতোর 
অনুভূতিকে 'শীত' নাম দিয়া যেমন তাহাকে একটি স্বতন্ত্রবস্তরূপে আমর! কল্পনা করে, তেমনি 
এই জাগতিক ব্যবস্থাকেও আমাদের সসীম বুদ্ধি একটি সন্তাবান পদার্থ বলিয়া! কল্পনা করে। 
অন্তিত্বের প্রত্যয়ের সহিত সংবেদনের ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ । কোন পদার্থের অস্তিত্ব আছে, বলিলে 
তাহার ইন্দিয়-গ্রাহ্‌ রূপের আমর! কল্পনা করি । ঈশ্বরের অস্তিত্বের সঙ্গেও আমর! ইন্টিয়- 
গ্রাহ্থ রূপের কল্পনা করি। সেই জন্তই দর্শন ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করিতে চেষ্টা করে 
না। ধর্মীয় সংবেদন কিরূপে উদ্ভূত হয়, তাহাই দর্শনের আলোচ্য। জগতে যে নিয়ম 
প্রতিষ্ঠিত, তাহাকে 'প্রজ্ঞ-সম্মত ইচ্ছা” বল৷ যায়। সেই ইচ্ছার সহিত ব)ক্তির ইচ্ছার 
সমগ্বর-সাধন ব্যক্তির লক্ষ্য । এই জাগতিক নিয়ম অথবা “প্রজ্ঞ/-সম্মত ইচ্ছা” 
আমাদিগকে জানাইয়! দেয়, যে আমাদের কর্তব্য-সম্প|দনের জন্গ ইন্্রিয়গ্রাহ জগতের 
প্রয়োজন । সেই জনই এই ইচ্ছা আমাদের মধ্যেই এই জগতের সৃষ্টি করে। এই 
অর্থে ইহাকে জগতের স্াট্টিকর্তা বল! যায়। জগৎ নৈতিক জগতেরই দৃশ্ঠমান রূপ। 
আমাদের জীবন এই নৈতিক ব্যবস্থারই জীবন। সেই জন্ত ইহা চিরস্থায়ী । প্রজ্ঞার 
শিয়মানুসারে জীবন পরিচালিত করিবার জন্ত দৃঢ় প্রতিজ্ঞা কাধ্যে পরিণত ন| হইতে পারে। 
কিন্তু এই প্রতিজ্ঞাই আমাদিকে অমরত! দান করে| 

ফিকৃটের 10696109600. ০ 11910 ( মানবের গন্তব্য) তিন থণ্ডে বিভক্ত | প্রথম 
থণ্ডের নাম পংশয়”, দ্বিতীয় থণ্ডের নাম প্জ্ঞান*, তৃতীয় খণ্ডের নাম “বিশ্বাস” । 
লাধারণ সংবিদ জগতের একটা অংশরূপে কার্য/-কারণের নিয়মন্ধারা নিয়ন্ত্রিত । সেই 
সংবিদে যেমন স্বাধীনতার অনুভূতি আছে, তেমনি তাই! আপনাকে বিষয়-কর্তৃক প্রতিবদ্ধও 
দেখিতে পায়। প্রথম খণ্ডে এই ছন্দের বর্ণনা আছে। 'জ্ঞান” খণ্ডে ফিকৃটে দেখা ইয়াছেন, 
যে বিষয়রপে যাহা প্রতিভাত হয়, তাহা অহমেরই স্থষ্ট, তাহা! প্রতিভালমাত্র, তাছ। 
সবপ্ন-জগৎ) সেই জগতে সত্য পদার্থের আমর সাক্ষাৎ পাই ন1; যাহার সাক্ষাৎ পাওয়! যায়, 
তাহ! সত্য পদার্থের নকলমাত্র। “বিশ্বাস” থণ্ডে ফিকৃটে দেখাইয়াছেন, ষে বিশ্বাসন্বার। 
আমর! সত্য পদার্থে উপনীত হই। এই খণ্ডে ফিক্‌টে যাহ! বলিয়াছেন, তাহার সারমর্ম 
এই £ 

আমি ছুই জগতের অধিবানী, একটি আত্মিক জগৎ, অন্তটি ইন্জিয়গ্রাহ জগৎ। 
প্রথম জগৎ আমার “ইচ্ছা”র ক্রিয়া-ক্ষেত্র, দ্বিতীয় জগৎ আমার কর্মমভৃমি। “ইচ্ছা”ই 
গ্রজ্ঞার জীবন্ত তত্ব, ইচ্ছাই প্রজ্ঞা, ক্রিয়াপরতাই প্রজ্ঞার ধর্ম। অপীম প্রজ্ঞ। কেবল এই 
আত্মিক জগতেই অধিঠিত| ললীম প্রজ্ঞ আত্মিক জগতের বন্ধ অধিবাসীদের মধো 


নব্য দর্শন ফিকৃটে ৩৫৫ 


একটি মাত্র। আত্মিক জগৎ এবং ইন্দ্রিয়-গ্রাহা জগৎ, উভয় জগতেই তাহার বাস। 
ইন্জি়-গ্রাহ জগতে তাহাকে প্রাকৃতিক নিয়মের অধীনে কাধ্য করিতে হয়। 

আমি যখন প্রজ্ঞার নিয়ন পালন করিবার জন্ত দৃঢ় সংকল্প করি, তখন আমি অমর 
ও অধিনশ্বর হই। আমার ইন্দ্রিয়-গ্রাহ সত্ত/ ভবিষ্যতে রূপান্তরিত হইয়। পড়ে, কিন্তু 
সে সকল রূপ আমার সত্য জীবন নহে। আমার ইচ্ছাই মামার সত্য জীবন এবং 
অমরতার উৎস । এই ইচ্ছাই আমার নৈতিক উৎকর্ষের আধার। 

নৈতিক নিয়ম-অনুসারে আমাকে ইচ্ছা করিতে হইবে। ইচ্ছারপ ক্রিয়া ভিন্ন অন্ত 
কোনও ফল সেই ইচ্ছ৷ হইতে উদ্ভূত হইবে কি না, তাহা চিন্ত| না করিয়াই আমাকে নৈতিক 
নিয়মানুলারে ইচ্ছ। করিতে হইবে। আমার ইচ্ছান্বারা আমার রসন|, আমার হস্ত এবং 
পদ কিরপে চালিত হইতে পারে, তাহা! আমি বুঝিতে পারি না। দৈহিক অঙ্গের উপর 
বুদ্ধির প্রভাব কিরূপে প্রযুক্ত হয়, তাহা কল্পনা কর! অসম্ভব । জড়দবারাই জড়ের গতির 
ব্যখ্যা কর! যায়; বুদ্ধিত্বার নহে । ইন্দ্রিয়-গ্রাহ জগতে কোনও ফল উৎপন্ন করা 
আমার ইচ্ছার উদ্দেশ হইবে না। নৈতিক নিয়মানুসারে ইচ্ছ। করাই আমার ইচ্ছার 
উদ্দেশ্ত | 0958০:109] [177619175৩এর আদেশ-অন্ুযায়ী আমি ইচ্ছা করিব, সেই 
ইচ্ছার ফল ইন্দিয়গ্রাহা জগতে কি হুইবে ন৷ হইবে, তাহ। দখিব না। যাহা ইচ্ছা 
করিব, যাহা চাহিব, তাহা! ফলবতী করিবার জন্ত আমায় কোনও বাহ যন্ত্র, কোনও সাধনের 
প্রয়োজন নাই। আমি কেবল ইচ্ছা করিব। এই ইচ্ছা সেই আবম্মক জগতে ফল 
প্রপবৰ করিষে। 

আমার সংবিদের মধ্যে দেখিতে পাই, নৈতিক নিয়মানুসারে ইচ্ছা করা আমার খখ) 
আমার নিকট এই দাবি আমি সংবিদের মধ্যে প্রাপ্ত হই। অন্ত কোন উপায়ে এই সত্য 
অবগত হইবার উপায় নাই। আমার সংবিদের মধ্যেই এই সত্যের সাক্ষাৎ পাই, 
যে নৈতিক নিয়ম যাহা বলে, আমাকে তাহাই ইচ্ছা করিতে হইবে। এই ইচ্ছায় 
কোনও ফলের অভিসন্ধি থাকিবে না। নৈতিক নিয়মে ইহু। বলে বলিয়াই, ইহ! ইচ্ছ! 
করিতে হুইবে। এই লত্য আমর প্রথমে উপলব্ধি করি; পরে বুঝিতে পারি, ষে 
আমার এই খণ, আমার উপর এই দাবি, যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত, এবং অন্ত যাহ কিছু 
যুক্তি-সঙগত, এই সত্য তাহার ভিত্বি। আমার অন্তরের অনুভূতিই এই বিবেকের 
ভিত্তি। এই ছুই ধারণ হইতে আমি এক অতীন্দ্রিয় জগতের অস্তিত্বে বিশ্বাস প্রাপ্ত হই। 
অনেকে বলেনঃ ষে মানুষের পক্ষে যাহ। ধর্ (সুরৃতি,) তাহার উদ্দেশ্য হওয়া উচিত কোনও 
বিশিষ্ট বাহ বিষয়। এই উদ্দেশ্য যদি সাধ্য হয়, যদি তাহা লিদ্ধ করিবার সস্তাবনা-সম্বন্ধে 
কোনও সন্দেহ না থাকে, তবেই তাহা কারে পরিণত করিবার জন্ত চেষ্ট৷ হইতে 
গারে, এবং তাহ ধর্ম বলিয়! গণ্য হয়। সুতরাং প্রজ্ঞার মধ্যে তাহার ক্রিয়ার তত্ব 
এবং “কষ্টি” বর্তমান নাই। এই কষ্টি ঝহিরে অবস্থিত। ইহ যদি সত্য হইত, তাহ্‌! 
হইলে আমাদের জীবনের চরম উদ্দেস্ত এই জগতেই সিদ্ধ হইতে পারিত, আমাদের 
পাথব জীবনেই আমাদের স্বভাবের পূর্ণ বিকাশলাভ সম্ভবপর হইত। তাহা হইলে 
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বর্তমান জীবনের পরে কোনও কিছু আশ! করিবার কোনও যুক্তিসঙ্গত কারণ 
থাকিত ন1। 

“ষে বুত্তি১ আমাদিগকে অনস্ত জীবনের সন্ধ/ন দেয়, তাহ! প্রাপ্ত হওয়। যায় ইন্দ্রি-গ্রাহা 
সকল বিষয় বর্জনছ্বারা-_যে নিয়ম কেবল আমাদের ইচ্ছাকে স্বীকার করে, আমাদের কর্ম্মনকে 
স্বীকার করে না, তাহার অনুযায়ী হইয়া সকল ইন্দরিয-গ্রাহা-াবষয়-বর্জন-দবার। | ইহাই 
আমাদের পক্ষে একমাত্র প্রজ্ঞা-সম্মত কাঁধ্য, এই বিশ্বাসে পাথিব বিষয়ের এই রূপ বিসর্জন- 
দ্বারাই অবিনশ্বর চিরস্থায়ী পদার্থে বিশ্বাস উৎপন্ন হয়। ঈশ্বরের রাজ্যে প্রবেশের পূর্বে 
আমাদিগকে সংসারের নিকট মরণ অবলম্বন করিয়! পুনজাবন লাভ করিতে হুইবে। 


“আমার নৈতিক নিয়ম-চালিত ইচ্ছা স্বতঃই যে ফল প্রসব করিবে, তাহাতে সন্দেহ 
নাই। কর্তব্য-প্রণোদিত ইচ্ছার প্রত্যেক ব্যবচ্ছেদই (প্রত্যেক ইচ্ছ! করাই ) অন্ত এক জগতে 
ফল উৎপাদন করিবে । সেই জগতের সহিত আমার পরিচয় নাই, তাহার ব্যাপার বুঝিতে 
আমি অক্ষম | কিন্তু সেখানে আমার এই ইচ্ছা যে কার্যকরী, তাহাতে সন্দেহ নাই। কিরূপে 
এই ইচ্ছা ফল উৎপাদন করে, তাহ! জানি না, কিন্ত ইহ! জানি, ষে ফল উৎপন্ন হইবেই। 
ইহ! আত্সিক জগতের নিয়ম । এই নিয়ম কোনও নিশ্চষ্ট জীবনহীন পদার্থ নহে। আত্মিক 
জগতের নিয়ম নিজেই একটি “ইচ্ছা” স্বয়ংক্রিয় প্রজ্ঞ।২ | এই ইচ্ছার ক্রিয়ার জ্ন্য কোনও 
যন্ত্র কোনও সাধনের প্রয়োজন নাই। এই “ইচ্ছা” কর্ম ও তাহ।র ফল উভয়ই। তাহার 
পক্ষে ইচ্ছা করা ও ইচ্ছা সম্পাদন করা, আদেশ কর| ও অদেশ পালন করা, একই ; ইহা! 
সম্পূর্ণ স্বাধীন ও নিরপেক্ষ, কিছুরই অপেক্ষা ইহার মাই। এই ইচ্ছা নিজেই নিজের 
নিয়ম৩। ইহ অপরিসীম ও সনাতন । জড় জগতের নিয়মের উপর যেমন নিয়ে নির্ভর করা 
যায়, এই ইচ্ছার উপরও তেমনি নির্ভর কর! যায়। সশীম জীবের নৈতিক ইচ্ছ৪ এই অসীম 
ইচ্ছার উপর ক্রিয়া করিতে পারে, অন্ত কিছুই পারে না। যাবতীয় সসীম গ্রজ্ঞাবান জীবের 
সহিত তাহার আত্মিক সন্বন্ধ ব্তমান। তিনি শিজে আত্মিক জগতের সংযোগস্জ্র। 
যখন বিশুদ্ধ ভাবে এক মনে যাহ! আমার কর্তব্য, তাহাই আমি ইচ্ছ৷ করি, তখন এই অসীম 
ইচ্ছা ইচ্ছা! করেন, ষে আত্মিক জগতে আমার ইচ্ছা সফল হুউক। প্রত্যেক জীবের নৈতিক 
সংহল্প তাহার নিকট উপস্থিত হয়, এবং তাহাকে বিচলিত করে- তাহার স্বরূপের নিয়মানু- 
সারেই তাহাকে বিচলিত করে৫ । আমার ইচ্ছা যে ফলপ্রস্থ হয়, তাহার কারণ, আমার ইচ্ছ! 
সেই অলীম ইচ্ছা জানিতে পারেন; আমার ইচ্ছার ফল প্রথমে তাহার উপর উৎপন্ন 
হয়, পরে তাহ]র মধ্যেমেই আত্মিক সমগ্র জগৎ আমার ইচ্ছা-কর্তৃক প্রভাবিত হয়। 

“জীবনের প্রত্যেক অবস্থায় আমার বিবেক আমার কর্তব্য উপদেশ করে। আমার 
বিবেকের ভিতর দিয়াই সেই অসীম ইচ্ছার প্রভ!ব আমার উপর পতিত হয়। সেই 
অসীম ইচ্ছ! নিশ্চয়ই সেই আত্মিক জগৎ। আমি সেই জগতের একটি অংশমাত্র। আমি 
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তাহার সত্তার অন্তর্গত। আমার বিবেকের বাণী এবং আমা-কর্তৃক সেই বাণীর অন্ুসরণ-_ 
এই ছুইটি ভিন্ন । আমার মধ্যে অধিনশ্বর আর কিছুই নাই। বিবেকের বাণীদ্বার। আত্মিক 
জগৎ আমাতে অবতীর্ণ হয়, এবং আমাকে তাহার অধিবাসী বলিয়া! আলিঙ্গন করে। 
সেই বাণীর অনুনরণ করিয়! আমি আপনাকে দেই জগতে উন্নীত করি। লেই অসীম 
ইচ্ছ। এই আত্মিক জগৎ এবং আমার মধ্যস্থ সেতু । তাহা হইতে আমি ও আত্মিক জগৎ 
উভয়ই উদ্ভূত । তিনিই তাহার সহিত আম!র সংযোগ-বিধান করেন; অন্তান্ত সীম জীবের 
সহিত আমার সংযোগ-বিধাতাও তিনি । এই অনৃশ্ত জগৎ ব্যক্তিত্ব-গ্রাপ্ত বহু ইচ্ছার জগৎ। 
এই জগতে বনু স্বাধীন ইচ্ছা সম্মিলিত আছে; এই জগতে বছ ইচ্ছার পরম্পরের উপর 
ক্রিয়া সম্ভবপর! কিন্তু ইন্দ্রিয়-গ্রাহ জগতে এই পারস্পরিক ক্রিয়া সম্ভবপর নহে। আধ্যাত্মিক 
জগতে অশীম ইচ্ছার মধ্যে আমর] সম্মিলিত বপিরাই পরস্পরের অস্তিত্ব আমরা অবগত 
হই) তাহা না! হইলে কেহই অন্ত কাহারও অস্তিত্বের বিষয় অবগত হইতে পারিত না। 
ইন্দরিয়গ্রঃহ জগতে পরম্পর হইতে স্বতন্ত্র হইলেও» অসীম ইচ্ছার মধ্যে আমরা মিলিত হই। 
সেই জন্তই আমর! পরস্পরকে জানিতে পারি। 

“যে বাহ্‌ জগতের সহিত আমরা গরিচিত, তাহা সেই অলীম সনাতন ইচ্ছা-কর্তৃক 
সষ্ট। সনাতন জড়ীয় উপাদান্্রা তিন এই জগতের স্থষ্টি করিয়!ছেন, অথবা শূন্ত হইতে 
তিনি এই জগতের স্থষ্টি করিয়াছেণ, ধাহারা এই বিষয়ে তর্ক করেন, তাঁহার জগতের 
স্বরূপ কি, তাহা জানেন না । সেই অসীম ইচ্ছার স্বরূপ-সম্বন্ধেও কিছু জানেন না। প্রজ্ঞাই 
একমাত্র সত্য পদার্থ। অসীম প্রজ্ঞ। আপনাতেই বস্তমান, সশীম প্রজ্ঞ। অসাম প্রজ্ঞার মধ্যে 
অবস্থিত। যে জগৎ সেহ অসীম প্রজ্ঞ। সহী করিয়াছেন, তাহ অ।মাদের মনের মধ্যেই 
অবস্থিত। আমাদের মনের মধ্যে তিণি এমন কিছু স্থঙ্ি করিয়াছেন, যাহার ফলে আমরা 
জগতকে প্রক1শিত করি। যে শক্তিত্বারা আমরা জগংকে প্রকাঁশিত করি, তাহাও তাহারই 
স্যঙ | সে শক্তি আমাদের বিবেকের বাণী, চিন্তার নিয়ম, এবং ইল্জ্রিয়ের বোধশক্তি। 
তিনিই আমাদের মনে এই জগতের স্থষ্টি করিতেছেন, এবং কর্তব্যের আহ্বানদ্বারা আমাদের 
ইচ্ছার মাধ্যমেই তিনি জগতের উপর ক্রিয়া করিতেছেন। তিনিই আমাদের মনের মধ্যে 
এই জগৎকে ধারণ করিয়৷ রাখিয়। তদ্ব।রা আমাদের সশীম সত্তাকেও ধারণ করিয়া আছেন। 
তিনি আমাদের প্রত্যেক অবস্থা হইতে তাহার পরবর্তী অবস্থ। বিকাঁশিত করিতেছেন। এই 
জীবনের পরবতী কাধ্যের জন্ত যখন তিনি আমাদিগকে উপযুক্ত করিয়। তুণিবেন, তখন 
ষাহাকে “মৃত্যু” নামে অভিহিত কর! হয়, তাহাদ্ধার। তিনি আমাদের বর্তমান জীবনের 
বিনাশ-সাধন করিবেন, এবং আমাদের পুণ্য কর্মের ফল-স্বর্ূপ এক নুতন জীবনে তিনি 
আমাদিগকে উন্নীত করিবেন। আমাদের সমগ্র জীবন তাহারই জীবন, আমর! তাহার 
হস্তের মধ্যে বাস করি; কেহই আম।দিগকে সেম্থান হইতে বিদ্ুরিত করিতে পারে না। 
তিনি সনাতন, সেইজন্ত আমর1ও সনাতন |” 
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ফিকৃটে বলিতেছেন, “ছে বিরাট জীবন্ত ইচ্ছা, তোমার কোনও নাম নাই। চিন্তা 
তোমার ধারণ। করিতে পারে না! আমার আত্মা আমি তোমার নিকট উন্নীত করিতে পারি, 
কেন না, আমি তোম! হইতে বিভক্ত নহি। তোমার কণম্বর আমার মধ্যে ধ্বনিত হয়, 
আমার কণম্বর তোমার মধ্যে ধ্বনিত হয়। আমার সমস্ত চিত্তা,_-ষদি তাহ! সত্য এবং 
কল্যাণকর হয়--তোমার মধ্যেও অবস্থিত। হে ছুর্বোধ্য, ষে জগতে আমার বাস, সেই জগৎ 
ও আমি উভয়ই তোমার মধ্যে আমার বোধগম্য হয়। তখন আমার অস্তিত্বের লকল রহস্ত 
আমার দৃষ্টির সম্মুখে উদ্ঘাটিত হয়, এবং আমার অন্তরে পরিপূর্ণ শাস্তি আবির্ভূত 
হয়। 

"যাহার শিশুর মত সরল ও ভভ্ভিমান, তাহারাই তোমাকে জানিতে পারে। 
তুমি অন্তরের গুঢ়তম প্রদেশ দেখিতে পাও। তুমি সমস্ত চিন্তার সদ1 বর্তমান সাক্ষী । 
তুমি পিতা, মঙ্গলের জন্ত তুমি সকলনিয়ন্ত্রিত কর। তুমি সকলের মনল ইচ্ছ! কর। 
তোমার নিকট জীব অলংকোচে আত্মসমর্পণ করে, এবং বলে “আমাকে লইয়া তোমার 
যাহা ইচ্ছা, কর। আমি জানি, তুমি যাহা করিবে, তাহা মঙ্গলকর।” কৌতুহলী বুদ্ধি 
তোমার বিষয় শুনিয়াছে, কিন্তু তোমাকে দেখিতে পায় নাই | সে প্রকৃতি হইতে তোমার 
জ্ঞান লাভ করিতে চায় । তোমার ষে মুত্তি সে আমাদের নিকট উপস্থিত করে, তাহ! 
কুৎমিৎ ও সঙ্গতিহীন। বুদ্ধিমান লোকে তাহা দেখিয়া হাস্ত করে, এবং জ্ঞানী ও সং 
লোক তাহ! ঘ্বণ। করে। আমি তোমার লম্মুথে আমার মুখ আচ্ছাদিত করি। তোমার 
স্বরূপ কি, তুমি কেমন, তোমার নিজের নিকট তুমি কিরূপ প্রতিভাত হও, তাহ] আমি জানি 
না। সহশ্র সহস্র আত্মিক জীবন যাপন করিবার পরেও, বর্তমান পাথিব জীবনে তোমাকে 
যতটুকু বুঝিতে পারি, তাহা হইতে অধিক বুঝিতে পারিব না। মানুষের সহিত তোমার 
প্রভেদ পরিমাণ-গত নহে, প্রকৃতি-গত। মানুষ উন্নতি-পথে যতই অগ্রমর হয়, ততই 
তোমাকে মহৎ হুইতে মহত্তর মানুষ-রূপে ধারণা করে, কিন্তু কখনও অনন্ত ঈশ্বররূপে 
ধারণ! করিতে পারে না। আমার ধারণাও এইরূপ ক্রমোন্নতিশীল কিন্তু তোমাতে এই 
ধারণার আরোপ করি কিরূপে? ব্যভিত্বের প্রত্যয়ের সহিত সীমাবদ্ধতা ও অসম্পূর্ণতার 
ধারণা মিশ্রিত। সীমাবদ্ধতা ও অসপ্পূর্তা আমি কিরূপে তোমাতে আরোপ 
করিব? 

“আমার সীম প্রকৃতির অসম্পূর্ণতার জন্য যাহা আমার পক্ষে অসম্ভব, তাহা করিতে 
আমি চেষ্টা করিব না । তাহা করা বৃথা । তুমি কেমণ, তাহ আমি জানিতে না পারিলেও, 
আমার যেন্ধপ হওয়া! উচিত, আমি যেন তাহা হইতে পারি। মরণধন্থী আমি ও 
অন্তান্ত মরণধ্মীদিগের সহিত তোমার যে সম্বন্ধ, তাহ! আমার দৃষ্টিয় সম্মুখে উনুক্ত । আমার 
নিজের অস্তিত্বের জ্ঞান হইতেও সেজ্ঞান ম্পষ্টতর। তুমি আমার মধ্যে আমার কর্তব্য- 
জ্ঞানের উদ্বোধন করিতেছে, প্রজ্ঞাবান জীবের জগতে আমার করণীয় কাধ্যের জ্ঞান দান 
করিতেছ। কিরূপে তুমি আমাকে এই জ্ঞান দিতেছ, আমি জানি না। জানিবার 
প্রয়োজনও নাই । আমি কি চিন্তা করি এবং কি ইচ্ছা করি, তাছ! তুমি জান। কিরূপে 


নব্য ঘর্শন-_ফিকৃটে ৩৫৯ 
তুমি জানিতে পার, কোন্‌ ক্রিয়ান্বার৷ তুমি উক্ত জ্ঞান উৎপাদন কর, তাহা! আমি বুঝিতে 
পারি না। তুমি ইচ্ছ। কর, ষে আমার বশ্তঠত৷ অনন্তকালস্থায়ী ফল উৎপাদন করুক, 
কিন্তু তোমার ইচ্ছার কাধ্য আমি বুঝিতে পারি না। এইমাত্র জানি, ষে সে কাধ্য আমার 
কার্যের মত নহে । তোমার ইচ্ছাই তোমার কর্ম) কিস্তু তোমার কর্মপ্রণালী আমার 
কন্মপ্রণালীর মত নহে । কিরূপ তাহা! আমি বুঝিতে পারি না। তুমি আছ, তুমি 
জীবন্ত, তুমি জান, তুমি ইচ্ছা কর, তুমি কর্ম কর, সীম প্রজ্ঞার নিকট তুমি সর্বত্র 
বর্তমান। কিন্তু সত্তা-সম্বন্ধে আমার ষে ধারণ! বর্তমানে আছে এবং চিরকাল থাকিবে, 
তুমি তাহা নহ | 

“সলীম আমার সঙ্গে তোমার এই সম্বন্ধের চিন্তায় আমি শান্ত নিবরতিতে অবস্থান 
করি। আমার কর্তব্য কি, ইহাই মাত্র আমি অব্যবহিত ভাবে জানি। স্বাধীন ভাবে 
আনন্দের সহিত আমি আপনার কর্তব্য লম্পদন করিব; কেন না ইহা! তোমারই আদেশ। 
আত্মিক জগতের ব্যবস্থার মধ্যে ইহাই আমার নির্দিষ্ট কাধ্য। যে শক্তির বলে আমি 
আমার কর্তব্য সম্পাদন করিব, তাহ! তোমারই | জগতের সকল ঘটনার মধ্যে আমি 
শান্ত থাকি, কেনন! সে সকল ঘটন! তোমারই জগতের । বখন তুমি আছ, এবং তোমার 
জীবনের দিকে আমি চাহিতে পারি, তখন কিছুতেই আমাকে হতবুদ্ধি, বিস্মিত এবং নিরাশ 
করিতে পারে না! হে অনস্ত, তোমার মধ্যে এবং তোমার মাধ্যমে আমার বর্তমান জগৎ 
নূতন আলোকে আমার নিকট প্রকাশিত হয়। প্রকৃতি অন্তহিত হয়) তুমি--কেবল 
তুমি--থাক। মানব-সমাজে সর্বব্যাপী শাস্তি এবং প্রকৃতির উপর অপরিসীম প্রতৃত্ 
মানুষ স্বকীয় চেষ্টায় উৎপাদন করিবে, ইছাই বর্তমান জগতের উদ্দেগ্ত। শান্তি ও 
প্রতৃত্ব তাহাদের নিজের জন্ত কাম্য নহে__তাহাদের উৎপাদনের জন্য প্রয়োজণীয় মানবীয় 
প্রচেষ্টাই কাম্য। প্রত্যেককে এই জন্ত চেষ্টা করিতে হইবে, সকলের সমবেত চেষ্টায় এই 
শাস্তি ও প্রভৃত্ব উৎপন্ন করিতে হইবে, ইহাই উদ্দেশ্ত । স্বকীয় ইচ্ছা ব্যতীত ব্যক্তির 
পক্ষে নূতন ও উত্কষ্টতর কিছু প্রাপ্ত হওয়! সম্ভবপর হয় না। কর্তবা-পালনঘ্ধার। 
সকলের মঙগল-সাধন ব্যতীত সমাজের পক্ষেও নূতন ও উৎকৃষ্টতর কিছু সম্ভবপর নছে। 
অধিকাংশের ইচ্ছার সহিত সংগতি না৷ থাকার ব্যক্তির সদিচ্ছ। অনেক সময় বুথা হইয়া 
যায়। যখন এইরূপ হয়, তখন ব্যক্তির সদিচ্ছার ফল কেবল ভবিষ্যৎ জগতেই প্রাপ্তবা। 
মানুষের অন্তরস্থ রিপু ও পাপের ফলেও অনেক লময় মঙ্গল উৎপন্ন হয়। অমঙ্গল 
হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি হয় না, ইহ! সত্য, কিন্তু পাপের সহিত পাপের সংঘর্ষে 
তাহার কাধ্যকারিতার হাস হয়, এবং অবশেষে পাপের অত্যধিক প্রাবল্য হুইল, 
তাহারা পরস্পরের সহিত সংঘর্ষে ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়| কাপুরুষতা, নীচতা এবং পরস্পরের 
গ্রতি অবিশ্বাম অত্যাচারের পথ সুগম করিয়া দেয়) তাহ না হইলে অত্যাচারী কখনও . 
জগতে প্রতুত্ব-লাভ করিতে পারিত না। যতর্দিন পর্যন্ত কাপুরুষতা ও দাসসুলভ 
মনোভাব অত্যাচারকর্তক বিনষ্ট না হয়, ততদিন অত্যাচার বাড়িতেই থাকিবে। 
হুতাশ। হইতে যখন অবশেষে লাহসের উদ্গৰ হইবে, তখনই অত্যাচার বিদৃর্িত হইবে। 


৬৬০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


তখন পরস্পর বিরোধী ছুই পাপ পরম্পরকে বিনাশ করিবে, এবং তাহাদের বিরোধ 
হইতে চিরস্থায়ী স্বাধীনতা জন্মলাভ করিবে। 

“্যাহাকে অমর! অমঙ্গল বলি, তাহা স্বাধীনতার অপব্যবহারেরই ফল ।. অসীম 
ইচ্ছার সহিত আমাদের ষে সম্বন্ধ, তাহার ফলেই অমঙ্গলের উৎপত্তি। এই অমঙ্গলের 
প্রতি-বিধানের জন্ুই আমাদের উপর অশীম ইচ্ছা-কর্তৃক কর্তব্য স্থ(পিত হয়। এই কর্তব্যের 
ধারণা হইতেই অমঙ্গলের অনুভূতি । সমগ্র মানবজাতির নৈতিক উন্নতির জন) যে 
সনাতন ব্যবস্থা আছে, সেই ব্যবস্থা-অন্ুলারে আম|দের কর্তব্য নির্দিষ্ট আছে। সেই 
ব্যবস্থার মধ্যে যদি এই কর্তৃবে)র স্থান না থাকিত, তাহা হইলে অ।মাদের উপর কর্তব্ভার 
ন্তান্ত হইত না। অমগ্গলের প্রতিবিধান করাই কর্তবোর লক্ষ) । সুতরাং আমাদের উপর 
কর্তব্য হস্ত না হইলে, অমঙ্গলও থাকফিত না । যাহার অস্তিত্ব আছে, তাহাই যুক্তিসঙ্গত 
ও কল্যাণকর । একমাত্র জগংই কেবল সম্ভবপর, সে জগৎ সম্পূর্ণ কল্যাণময়। জগতে 
যাহাই সংঘটত হয়, তাহা মানুষের উন্নতির জন্য কল্পিত। যখন আমর! বণি “প্রকৃতি 
অভাবের ভিতর দিয়া মানুষকে পরিশ্রমী করিয়া তোলে, অশান্তির ভিতর দিয়া ন্যায়নংগত 
শাসন-ব্যবস্থার উদ্ভব করায়, বিরামহীন যুদ্ধের ভিতর (য়া পৃথিবীতে অনবচ্ছিন্ন শাস্তি 
আনয়ন করে)” তখন আমরা জগতের এই উন্নততর ব্যবস্থাকে প্রকৃতি নামে অভিহিত 
করি। হে অনন্ত এক, তোমার ইচ্ছাই এই উন্নততর প্রকৃতি । এই জীবন পরীক্ষাক্ষেত্র- 
মাত্র, ইহা শিক্ষা-ক্ষেত্র। 

“মুত্যু প্রাণের ক্রমমাত্র । মৃত্যুতে প্রাণের উন্নততর অবস্থ! আবিভূঁত হয়। প্রকৃতির 
মধ্যে ধ্বংসকর কোনও তত্ব নাই। বিশুদ্ধ অনাবৃত প্রাণই প্রক্কতি। মৃত্যু ধ্বংস করে 
না। অধিকতর জীবন্ত প্রাণ, ষাহা পূর্ববর্তী প্রাণের নিয়ে লুকায়িত থাকে, তাহাই 
অধিকতর বিকাশ-প্রাপ্ত হুইয়৷ আবিভূ্ত হয়। মহত্তর ও উপযুক্ততর রূপ-ধারণের জন্ত 
প্রাণের নিজের সহিত যে সংঘর্ষ, তাহাই মৃত্যু ও জন্ম। প্রকৃতি হইতে প্র!ণের উৎপত্তি 
হয় না। সুতরাং প্রক্কৃতিকর্তৃক প্র।ণের ধ্বংস হয়, ইহা কল্পনা করা অসম্ভব। আমার জন্যই 
প্রক্কৃতি, প্রকৃতির জন্ত আমি নাই। 

“আমার প্রাকৃতিক জীবন-_অদৃশ্ত জীবনের এই বাহ প্রকাশকে-_ প্রকৃতি আপনাকে 
বিনাশ না করিয়া বিনাশ করিতে পারে না। কেননা আমার অস্তিত্ব হইতেই প্রকৃতির 
অস্তিত্ব; আমার অস্তিত্ব না থাকিলে তাহারও অস্তিত্ব থাকে না। সুতরাং আমার ধ্বংস 
করিয়া আমাকে তাহার পুনরুজ্জীবিত করিতে হইবে । আমার উন্নততর জীবনের আবির্ভাবের 
সঙ্গে সঙ্গেই বর্তমান জীবন অন্তহিত হইতে পারে। মরণশীল জীব যাহাকে মৃত্যু বলে, 
তাহ! এই দ্বিতীয় জীবনের আবির্ভাব মাত্র। পৃথিবীতে জন্মগ্রহণ করিয়া! কেহ ষদি না 
মরিত, তাহ হইলে নূতন স্বর্গ ও নৃতন পৃথিবীর জন্ত আশা করিবার কোনও কারণই পাওয়া 
যাইত ন।। প্রজ্ঞাকে প্রকাশিত ও রক্ষা করিবার একমাত্র উদ্দেশ তাহা হইলে এই পাধিব 
জীবনেই পূর্ণ হইত। নূতন পরিবেশের মধ্যে নুতন জীবন-প্রাপ্তির উপায়ই মৃত্যু” 

ফিকটের উপরোক্ত মতকে কেহ কেহ পনৈতিক লর্বেখরবাদ" বলিয়াছেন। এই 


নব্য দর্শন- ফিকৃটে ৩৬১ 
মতের সহিত ম্পিনোজা ও মালেব্রর মতের সাদৃশ্ত আছে। কিন্তু ম্পিনোজার ঈশ্বরে 
ইচ্ছা! নাই। তাহাতে স্বাধীনতা এবং উদ্দেশ্তের কোনও স্থানই নাই । কিন্তু 1099111961011 
0£ 1197 গ্রন্থে বগিত ঈশ্বর “অনন্ত ইচ্ছ”। তিনি কেবল উদ্দেস্তের জগৎ, কেবল স্বাধীনতার 
ক্রিয়া। কালে তাহ। ক্রমে বর্ধমান, এবং ক্রমশঃ পূর্ণতার দিকে অগ্রসর । এইখানে 
ম্পিনোজার সহিত তীহার প্রভেদ। 

ফিক্‌টের “নৈতিক ব্যবস্থা" পরিণাম কি? আদিতে ইহার অস্তিত্ব ছিল না, ছিল 
এক অনন্ত ইচ্ছ।। সে ইচ্ছার সহিত চৈতন্য ছিল না, জ্ঞান ছিল না। তাহাতে কেবল ছিল 
পক্রিয়া-পরতা” ৷ ক্রিয়াপরত।মাত্রই সেই ইচ্ছা । কাহার ক্রিয়। জিজ্ঞাসা! করিও না। 
ক্রিয়াপর কিছু ছিল না, কেবল ছিল ক্রিয়া। কর্তা নাই, অথচ ক্রিয়া আছে, সে ক্রিয়ার 
স্বরূপ বুদ্ধি-গ্রাহা নহে । না হউক, কিন্তু তাহার মধ্যে এই জগতের সকল পদার্থের বীজই 
নিছিত ছিল। সেই ক্রিয়ার কোনও কর্ত। ছিল না--কোনও নির্দিষ্ট পথে চালিত করিবার 
কিছু ছিল না, তবু স্বীয় প্রকৃতি-বশে এক নিন্দি পথেই তাহা চালিত হইয়াছে । তাহার 
প্রথম ক্রিয়া আপনাকে ব্যবচ্ছিন্ন করিয়া, “অহম্‌ অন্মি” বণিয়া ঘোষণ। করা । সঙ্গে সঙ্গে 
বছ ”অহং” এবং প্রকৃতি-রূপ 4১1150098 এবং "নৈতিক ব্যবস্থার” আবির্ভাব। এই বন্থধা 
বিভক্ত আদিম ইচ্ছাকে পুনরায় একত্বে পরিণত করাই এই “নৈতিক ব্যবস্থার” লক্ষ্য। 
স্বয়ংন্যষ্ট 4£,2151995কে আপনার মধ্যে পুনর।য় গ্রহণ করিয়া! আপনার মধ্যে তাহাকে বিলীন 
করিয়াই এই একত্ব সম্ভবপর হইতে পারে। প্রত্যেক অহুমের মধ্যে নৈতিক বোধের 
উদ্বেধন এবং রাষ্ট্র ও চার্চের স্ৃষ্টিদ্ধারা এই একত্বলাধন সম্তাবিত হয়। কবে এই একত্ব 
সাধিত হইবে? সকলে যখন নৈতিক আদেশঘ্বার! সম্পূর্ণরূপে চালিত হইবে । কখনও 
সেদিন আমিবে কি? হয়তো অনন্তকাল ধরিয়। স্বষ্ট-প্রবাহ চলিবে। যদি সেদিন 
কখনও আসে, তখন এই স্যঙ্টির লোপ হইয়া নৃতন স্ষ্টির আরন্ত হইবে। স্থষ্টি-প্রবাহ 
চলিতে থাকিবে। 


ফিকুটের মতের রূপান্তর 


জেন! বিশ্ববিদ্তালয় পরিত্যাগের পর হইতে ফিকৃটের দর্শন ক্রমশঃ পরিবস্তিত হইতে 
থাকে । শেলিংএর দর্শনের প্রভাব ইনার উপর সুল্পষ্ট, কিন্তু ফিকৃটে তাহা! স্বীকার করেন 
নাই। তাহার এই নুতন মতে তাহার বিষয়নি-নিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ বিষয়-নিষ্ঠ সর্বরেখর-বাদে 
এবং তাহার পূর্বববন্তী দর্শনের *অহং* ঈশ্বরে পরিণতি প্রাপ্ত হইয়াছিল। পূর্ববর্তী দর্শনে 
“বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থা”-বূপে তিনি ঈশ্বরকে তাহার দর্শনের শেষে স্থাপিত করিয়াছিলেন; 
পরবর্তী দর্শনের একমাত্র বিষয় ঈশ্বর এবং ঈশ্বর হইতেই তাহার আরম্ভ। এই দর্শনে ধর্মের 
কোমলত1 নৈতিক কঠোরতার এবং মিষ্টিক ভাব ও রূপক-বহুল শ্বর্ণন| যুক্তি-তর্কের স্থান 
গ্রহণ করিয়াছিল, এবং “অহ” ও “কর্তব্যের” স্থলে জীবন ও প্রেম প্রধান কথ! হইয়! 
দাড়াইয়াছিল। তাহার 0১21081102 €০ ৪. 91695601416 ( আ'নন্দ-পূর্ণ জীবন-লাভের 
উপায়) গ্রন্থে ধর্মের প্রতি প্রবল আকর্ষণ লক্ষিত হুয়। এই গ্রন্থে ফিকৃটে তাহার নূতন 


৩৬২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


মতকে “সত্য থুষ্ট-ধর্ম্ের মত” বলিয়! বর্ণনা করিয়াছিলেন, এবং সেইণ্ট জনের “মঙ্গল 
সমাচারে”র সহিত তীহার মতের এঁক্য-প্রদর্শন করিয়/ছিলেন। তাহার মতে সেইণ্ট জনের 
গ্রস্থই থুষ্ট ধর্মের একমাত্র বিশ্বাযোগ্য প্রমাণ, কেনন। অন্তান্ত সুলমাচ।রের লেখকগণ অর্ধ 


ইহুদী ছিলেন, এবং ইহুদী ধর্মের সৃষ্টিবাদ গ্রহণ করিয়াছিলেন | সেইণ্ট জনের গ্রন্থে “কালে 
সুষ্টি”-বাদ পরিত্যক্ত হইয়াছে । ঈশ্বরের প্রকাশ১ ষে তাহার মতই লনাতন, এবং সেই প্রকাশ 


যে তাহার অন্তিত্বের সঙ্গে সঙ্গেই সদা বর্তমান, তাহ! বণিত হইয়াছে । 1+92099 এর নরদেছে 
অবতার-গ্রহণ ফিকুটের মতে একট! এঁতিহ!সিক ঘটনামাত্র। যিনিই ঈশ্বরের সহিত 
তাহার একত্ব অনুভব করিয়া মনে ও কর্মে সমগ্র জীবন তাহার মধ্যন্থ প্রশ্বরিক জীবনের 
নিকট সমর্পণ করেন, তাহার মধ্যেই ঈশ্বরের সনাতন বাণী নরদেহ ধারণ করে। যত দিন 
মানুষ আপনি কিছু হইতে চেষ্টা করে, তত দিন তাহার নিকট ঈশ্বর আসেন না, কেননা কেহই 
ঈশ্বর হইতে পারে না। কিন্তু যখন কেহ আপনাকে সম্পূর্ণ বিলুপ্ত করে, সমূলে উৎপারটিত 
করিয়া ফেলে, তখন কেবল ঈশ্বরই অবশিষ্ট থাকেন; তিনিই তখন লব। ফিক্টে কাঁবিতায় 
তাহার এই মত এই ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন £-_ 

"সেই মৃত্যুহীন “এক তোমার জীবনের মধ্যে জীবন ধারণ করেন, তুমি যাহ। দেখ, 
তিনি তাহ! দেখেন। জ্বর ভিন্ন কিছুনাই। যবনিকা তোল, দেখিবে তিনিই বর্তমান। 
এই যবনিকাকে মরিতে দাও । তাহার পরে তোমার যাবতীয় প্রচেষ্টার মধ্যে তিনিই বাচিয়া 
থাকিবেন। তোমার প্রচেষ্টার নিম্নে কি আছে, ভাবিয়া! দেখ। তখন যবনিক! ষবনিকা- 
রূপেই দৃষ্টিগোচর হইবে । সকলই প্রকাশিত হুইয় পড়িবে, এবং তুমি স্বর্গীক্ন জীবনের দর্শন 
পাইবে ।৮% ও 


1 1২5৮5190101 
+ (0006৫. 111 90122216179 [71500:7 06 21111959120) 0. 2272, 


একাদশ অধ্যায় 
জোহন ফ্রেডারিক হীরবার্ট 


১৭৭৬ সালে ওলডেনবার্গ নগরে জোহন ফ্রেডারিক হারবার্ট জন্মগ্রহণ করেন। 
ত্তাহার পিতা সরকারী কর্মচারী ছিলেশ। অষ্টাদশ বর্ষ বয়সে তিনি জেন। বিশ্ববিষ্তালয়ে 
ফিকৃটের নিকট দর্শন-শিক্ষা আরন্ত করেন। ১৮০৫ সালে তিনি গটেনজেনে দর্শনের অধ্যাপক 
নিধুক্ত হছনঃ এবং ১৮০৮ সালে কমিগসবার্ণ বিশ্ববিগ্ভালয়ে ক্যাণ্টের স্থলাভিষিক্ত হন। 
১৮৩৩ সালে তিনি গটেনজেনে ফিরিয়া যান, এবং সেইথানেই ১৮৪১ সালে তাহার মৃত্যু হয়। 

ফিকুটে ক্যান্ট হইতে বছুদুরে সরিয়] গিয়াছিলেন। হারবার্ট ক্যাণ্টের দর্শনের উপরই 
স্বীয় দর্শনের প্রতিষ্ঠ। করেন। ক্যাণ্টের প্রতি তাহার বিশেষ শ্রদ্ধা ছিল। :১91116110 
এবং 41121500 ক্যাণ্টের দর্শনের এই দুইভাগ | ফিকৃটে /11817110 হইতেই তাহার দর্শন 
আরম্ভ করেন) সংবিদ হইতে তাহার দর্শনের আরম্তভ। হারবার্ট ও লোপেনহর 
উভয়েই সংবিদ ও বুদ্ধিকে বর্জন করিয়া ক্যাপ্টের 6919070 হইতে তাহাদের 
দর্শনের আর্ত করিয়াছিলেন। হারবার্ট, োপেনছর এবং শেলিং সকলেই হেগেলের দর্শনের 
বিরোধী ছিলেন । 

হারবার্ট আপনাকে ক্যাণ্টের অনুগামী বলিতেন, কিন্তু দেশ, কাল ও ক্যাটেগরি- 
সম্বন্ধে তিনি ক্যাণ্টের মত স্বীকার করেন নাই। ক্যাপ্টের 0:20006 ০1711277626 ও 
তিনি অগ্রাহ করিয়াছেন । ক্যাণ্টের মতে! অভিজ্ঞতার বিশ্লেষণ হইতেই তিনি তাহার দর্শনের 
আরম করিয়াছেন সত্য, কিন্তু ক্যাণ্টের শিশ্যগণ ক্যাণ্টের মত হইতে যে সকল অধ্যাত্ব- 
মূলক নিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছিলেন, তিনি তাহ গ্রহণ করেন নাই। 

কাণ্ট প্রতিভাম এবং স্ব-গত বস্তর মধ্যে যে ভাবে পার্থক্য করিয়াছেন, হারবাট তাহ। 
গ্রহণ করেন নাই । আমাদের সংবিদের মধ্যে ষে কেবল প্রতিভামই থাকে, স্ব-গত বস্ত 
থাকে না, তাহ! তিনি অস্বীকার করেন নাই। কিন্তু এই সকল প্রতিভসদ্বারাই প্রমাণিত 
হয়, যে তাহাদের নিয়ে ম্ব-গত-বস্ত আছে। হা|রবা্ট এই ম্ব-গত-বস্তর বর্ণন| করিয়াছেন | 

হারবার্ট দর্শনশাস্ত্রকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন £ তর্ক, তত্ববিষ্ত। এবং সৌন্দর্যা- 
তত্ব। তর্ক-বিজ্ঞানের খিষয়্ চিন্তার রূপ বা নিয়মাবলী। প্রত্যয়সকলের স্পষ্টতাই ইহার 
প্রধান লক্্য। প্রত্যয়মকল যদি স্পষ্ট হয়, তাহা! হইলে বিচার নিভূল হয়। তর্কবিজ্ঞান 
হইতে তিনটি তত্ব প্রাপ্ত হওয়] যায়ঃ (১) অভেদ-তত্ব, (২) বিরোধ-তত্ব এবং (৩) মধ্যাভাব 
নিয়ম ।+ 

চিন্তার যেমন রূপ আছে, তেমনি তাহার আধেয়ও আছে। রূপ তর্ক-হিজ্ঞানের 
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বিষয়, আবার তত্ববিগ্ভার বিষয়ও বটে। প্রতায়সকল ছুই ভাগে বিভক্ত £ যে সকল প্রত্যয়- 
দ্বারা 'প্রাপ্ত' জগতের ধারণা করা যায়, তাহারা এক শ্রেণীর। ইহারাই খাঁটি তত্ব-বিগ্তার 
আলোচ্য বিষয় । আর এক শ্রেণীর প্রত্যয় অ|ছে, যাহার। কোনও বাস্তব দ্রব্যের প্রত্যয় 
নহে, তাহার! কাল্পনিক তথ্যে প্রযোজ্য যাহার বর্তমানে অস্তিত্ব মাই, অথচ যাহা কামা-_ 
এইরূপ প্রত্যয়। ইহার! সৌন্বধ্যবিজ্ঞান এবং চরিত্র-খিজ্ঞানের আলোচ্য । 

ষে সমস্ত প্রত্যয় আমাদের কর্তৃত্বের অধীন নহে, অথবা যাহাদের পরিবর্তন সম্ভবপর 
নহে, এবং যাহাদের সহিত অনুমোদন অথবা অননুমোদশের ভাব জড়িত আছে, ভাহ।রাই 
সৌন্দরধ্য-বিজ্ঞানের বিষয়। চরিত্র-বিজ্ঞান সৌন্ধ্য-বিজ্ঞনের এক অংশ। ইচ্ছ৷ এবং 
স্বাধীনতা, সম্পূর্ণতা, পরোপকার, ন্টায়-বিচার প্রভৃতি কতিপয় মৌলিক নৈতিক আদর্শের 
মধ্যে সম্বন্ধাই ইহার বিষয়। তত্ববিস্তা এবং ব্যবহারিক দর্শনের মধ্যে হারবাট পার্থক্য 
করিয়াছেন। 

হারবার্টের মতে অভিজ্ঞতাই দশনের ভিত্তি। দর্শনে প্রত্যেক প্রশ্নের মীমাংসা করিতে 
হইবে প্রাপ্ত তথ্যঘবারা ; অন্ততঃ সেই সকল তথ্যের মধ্যেই মীমাংসার স্ুক্র অনুসন্ধান করিতে 
হুইবে। অভিজ্ঞতা হইতে উৎপন্ন প্রত্যয়ছারাই চিন্তাকে চালিত হইতে হইবে । অভিজ্ঞতার 
সীমার বাহিরে কোনও বিষয়ের জ্ঞান-লাভ সম্ভবপর নহে । কিন্তু অভিজ্ঞতা-লবধ তথ্য- 
সকল দর্শনের ভিত্তি হইলেও অভিজ্ঞতার সংশোধন ন৷ করিয়া তাহার উপর নির্ভর কর! যায় 
না। চিন্তাকে অভিজ্ঞতার উদ্ধে উত্তোলিত করিয়া অভিজ্ঞতাকে পরীক্ষা করিয়া দেখিতে 
হইবে, তাহার মধ্যে ভ্রান্তি আছে কি না। সুতরাং সন্দেহ হইতেই দশনের আরম্ত। যাহ! 
অভিজ্ঞত।য় প্রাপ্ত হওয়। যায়, তাহার সত্যতায় সন্দেহ হইতেই দর্শনের আরম্ত। সন্দেহ 
দ্বিবধ। বস্তসকল ষে রূপে প্রকাশিত হয়, তাহার। যে প্রকৃত পক্ষে সেইরূপ, ইহাতে 
সন্দেহ নিম্নশ্রেণীর লন্দেহ। উচ্চ শ্রেণীর সন্দেহ বস্তর প্রকাশমান রূপের অস্তিত্ব-সম্বন্ধেই 
সনোহ | যেখানে কিছু দেখিতেছি, অথব! শুনিতেছি বলিয়া প্রতীতি হয়, সেখানে বাস্তবিক 
দেখিবার ও শুনিবার কিছু আছে কিনা, এই সম্বন্ধেই সন্দেহ। কালের পারম্পর্ধয, ও 
প্রাকৃতিক দ্রব্যের মধ্যে যেখানে পরিকল্পনার২ পরিচয় পাওয়া যায়, লেখানে পরিকল্পনা 
নেই দ্রব্যের মধ্যে আছে, অথবা সেখানে না থাকিলেও আমরা মনের মধ্যে তাহার 
কল্পনা করি-_গ্রভিতি-বিষয়ক সন্দেহ এই শ্রেণীর। এইরূপ সন্দেহদ্বার। আমরা দার্শনিক 
লমন্ত। সকলের সম্মুখীন হই । এই সন্দেহের পরিণাম এই অর্থে অভাবাত্মক নহে, ভাবাত্মক। 
অভিজ্ঞতার প্রত্যয়সকলের আলোচনাই “সনোহ” পদবাচ্য। এই লকল প্রত্যয়ের 
আলোচনা করিলে দেখ। যায়, ষে তাহাদিগের মধ্যে নৈয়াফ্িক অসলগতি ও বিণ্োধ আছে। 

এপধ্যস্ত আমর| ছুইটি সতে/র সন্ধান প|ইয়াছি। অভিজ্ঞতাই দর্শনের একমান্জ 
ভিত্তি--ইহ একটি। দ্বিতীয়টি হইতেছে এই, যে অভিজ্ঞতার উপর সম্পূর্ণ বিশ্বাস স্থাপন কর! 
যার না। অভিজ্ঞতার বিশ্বাসযোগযতায় এই সন্দেছ হইতে দার্শনিক সমস্তাসকলের উদ্ভাবন 
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করিতে হইবে । অভিজ্ঞতার মধ্যে আমরা এমন সকল প্রত্যয় প্রাপ্ত হই, যাহার স্পষ্ট ধারণ! 
করা যায় না। এই সকল প্রত্যয় অন্পষ্ট। চিন্তা করিলে অভিজ্ঞতায় প্রাপ্ত কাল, দেশ, 
উৎপত্তি, গতি প্রস্থতি প্রত্যয়ে মধ্যে পরস্পর বিরুদ্ধ ধর্ম দেখিতে পাওয়া যায়। এই 
সমত্ত প্রত্যয় অভিজ্ঞতার মধ্যে প্রাপ্ত, সুতরাং তাহাদিগকে বর্জন কর চলে না। 
কেনন। অভিজ্ঞতার বাথ প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহা ব্যতীত অন্ত সম্বল আমাদের নাই। 
আবার তাহাদের মধে। পরম্পর বিরুদ্ধ ধর্মের অস্তিত্ব-বশতঃ তাহাদিগকে গ্রহণ করাও 
অলম্ভব। এ অবস্থায় তাহাদিগকে সংশোধন করিয়া গ্রহণ কর! ভিন্ন অন্ত কোনও পন্থা নাই। 
অভিজ্ঞতার প্রত্যয়দিগের সংশোধন, এবং তাহাদের মধ্যন্থ বিরোধের দুরীক রণদ্বার]! তাহাদের 
রূপান্তর, ইহাই দর্শনের কার্য । সন্দেহ হইতে এই সকল সমন্ত!র উদ্ভব হয়। এই লকল 
সমন্তার সমাধান তত্ব-বিগ্ঠার কাধ্য। এই কল সমস্তার মধ্যে প্রধান তিনটি-_-(১) দ্রব্ের 
মধ্যে গুণের অবস্থান২, (২) পগিব্তন৩ এবং (৩) অহং৪। অভিজ্ঞতা হইতে জাত 
প্রত্যয় এবং ক্যাটেগরিদিগের মধ্যে স্ববিরোধের অস্তিত্ব-সম্বন্ধে হেগেল ও হারবার্ট 
একমত। কিন্তু হেগেলের মতে এই স্ব-বিগোধ যেমন এই সকল প্রত্যয়, তেমনি যাবতীয় 
দ্রব্েরই প্রক্কতি-গত। যেমন “ভবন” প্রত্যয়ের মধ্যে সত্ব! এবং অসত্ব উভয়ই আছে। 
উভয়ের সমন্বরই “ভবন” | কিন্তু হারবার্ট বলেন, ষতক্ষণ ন্টায়ের “বিরোধের নিয়মের* সততা 
থাকিবে, ততক্ষণ ইহা অসস্ভব। অভিজ্ঞতার প্রতায়সকলের মধ্যে যে স্ব-ঝিরোধ আছে, তাহ। 
বিষয়-জগতের ক্রুটা নহে | তাহা! আমাদের মনের দোষ। এই দোষ-সংশোধনের জন্ত 
প্রত্যয়মকলের অন্তর্গত বিরোধের বহিফার করিয়| প্রত্যয়দিগকে রূপান্তরিত করিতে হইবে। 
হারবাট হেগেলের সমালোচনায় বলিয়াছেন, যে অভিজ্ঞতালব্ধ প্রত্যয়স কলের মধ্যে স্ব-বিরোধ 
লক্ষ্য করিয়াও হেগেল তাহাদিগকে অপরিবন্তিত অবস্থায় গ্রহণ করিয়াছেন, এবং অভিজ্ঞতার 
মধ্যে তাহা বর্তম।ন বণিয়। তাহাদিগকে গ্ায়সন্মত বলিয়! গ্রহণ করিরাছেন, এবং তাহাদের 
জন্ত তিণি তর্কশাস্ত্রেপেই পরিবর্তন-নাধন করিয়াছেন। হারবার্ট এই জন্ত হেগেলকে অভিজ্ঞতা 
বাদী৫ বলিয়াছেন । 

ইহার পরে হারবাট তাহ “সৎ পদার্থ”৬ সকলের আলোচনা করিয়াছেন । আমাদের 
যাবতীয় অভিজ্ঞত।-লব্ধ প্রত্যয়ের মধ্যে স্ব-বিরোধ বর্তমান থাকার ফলে নিরবচ্ছিন্ন সংশয়-বাদ 
এবং সত্যের আত্তত্ব-সন্বন্ধে হতাশার উৎপত্তি হুইতে পারিত। কিন্তু ইহ! স্পষ্টতঃ 
বুঝিতে পারা যায়, যে সং-পদর্থ অস্বীকার কঙ্জিলে তাহার “প্রকাশের*৭ অস্তিত্বও ( লংবেদন 
প্রত্যক্ষ জ্ঞান, প্রভৃতি ) থাকে না । তাহ যখন স্বীকার কর] যায় না, তখন স্বীকার কম্সিতে 
হইবে, যে যতট। “পত্যে”র প্রকাশ, ততট। তাহার অস্তিত্বের প্রমাণ। প্রকাশ হইতে প্রমাণিত 
হয়, ষে তাহ! লৎ-পদার্থের প্রকাশঃ তাহার তলদেশে পদার্থের অস্তিত্ব আছে। অভিজ্ঞতা 
যে অবস্থার গ্রণ্ত হওয়া যার, সেই অবস্থায় তাহাতে অনপেক্ষ অস্তিত্ব ও সত্যতার আরোপ 
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করা যায় না, ইহ লত্য। এই অভিজ্ঞতা স্বতঃ১ স্ব-তন্ত্র নহে, অন্ঠের মধ্যে, অন্ভের মাধ্যমে 
অথব! অন্ঠের উপলক্ষেই ইহার অন্তিত্ব। কিন্তু সত্য সত্তা২ নিরপেক্ষ, কাহারও অপেক্ষা 
তাহার নাই, কাহারও উপর তাহার নির্ভর নাই; ইহ1 নিরপেক্ষ স্থিতি। এই স্থিতির কারণ 
আমর! নহি, ইহ! আমাদিগকে স্বীকার করিতে হয়। এই স্থিতি হইতে স্থিতি-মান বস্তুর 
অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। যাহার সত্য সত্যই অস্তিত্ব আছে, তাহাই বিশিষ্ট বস্ত ; তাহাই সং 
বস্ত বলিয়া গণ্য হয়। (১) এই সৎবস্তু সম্পূর্ণ ভাবাত্মক, ইহার ব্যতিরেক অথব! অবচ্ছেদ 
নাই--তাহা থাকিলে ইহার অনপেক্ষতা থকিতে পারিত না। (২) ইহা মৌলিক একত্ব- 
বিশিষ্ট । ইহার মধ্যে কোনও রূপ বহুত্ব নাই। ইহার মধ্যে কোনও বিরোধ নাই। (৩) ইহ! 
পরিমাণ- বিশিষ্ট নহে। ইহ| বিভাজ্য নহে--দেশ ও কালে বিস্তৃত নহে। ইহ! অবিচ্ছে? 
বিস্তারও৩ নহে । এই সৎ-পদার্থ ম্বয়ংপ্রতিষ্ঠ, অন্ত কিছুর উপর ইহার অস্তিত্ব নির্ভর করে 
না, ইহা চিন্তার সৃষ্ট নহে । এই সং-পদার্থের প্রত্যয় হারবার্টের তত্ব-বিগ্ভার ভিত্তি। 

হারবাট দ্রব্য ও তাহার গুণের মধ্যে সম্বন্ধের আলোচনায় বলিয়াছেন, যে প্রত্যক্ষের 
বিষয় প্রত্যেক বস্তই ইন্দ্রিয়ের নিকট কতিপয় গুণের সমষ্টিরূপে প্রতিভাত হয়। কিন্তু এই 
সকল গুণই আপেক্ষিক, অর্থাৎ অন্তিত্বের জন্য ইহার! অন্তের অপেক্ষা রাখে । শব দ্রব্য- 
বিশেষের গুণ-_যে দ্রব্য শব করে) তাহার গুণ। কিন্তু শবের জন্য বাতাসেয় প্রয়োজন। 
বাযুহীন স্থানে সেই দ্রব্যকে রক্ষা করিলে, তাহা! হইতে শব উথিত হয় না। দ্রব্যের ভার 
পৃথিবীর উপর ির্ভর করে। দ্রব্যের বর্ণ আলোকের উপর নির্ভর করে। তাহার পরে দ্রব্য- 
বিশেষকে একটি দ্রব্য বলিয়াই আমরা ধারণা করি। তাহার একত্বের সহিত গুণের 
বন্ত্বের সামঞ্জন্ত হয় না। কোনও দ্রব্য কি, যখন জিজ্ঞাস। করি, তখন উত্তর পাওয়। 
যায়, তাহার গুণশকলের সমষ্টিই সেই ভ্রব্য। তাহার কোমগতা, বর্ণ শব, ভার গ্রভৃতিই 
তাহার দ্রব্ত্ব। কিন্তু দ্রবাটি কি, যখন জিজ্ঞ/সা করি, তখন তাহার স্বরূপের কথা, 
তাহার “কিংত্বের” কথা--বনুর নয়, একের কথাই জিজ্ঞ/সা করি। যে উত্তর পাওয়। 
বায়, তাহাতে দ্রব্য কি, তাহা পাওয়া যায় না, দ্রব্যের মধ্যে কি কি আছে, তাহাই 
পাওয়া যায়। আর গুণের তালিকাও কখনও সম্পূর্ণ পাওয়! যায় না। স্ুতরং দ্রব্যবিশেষের 
“কিংত্ব--তাহার গুণের মধ্যেও নাই। এই দ্রব্য অজ্ঞাত, কিন্তু তাহার বিভিন্ন গুণের 
অবস্থান যেখানে প্রতীত হয়, সেই স্থানেই ইহার স্থিতি। সংক্ষেপে বলিতে গেলে 
এই ভ্ব্-_5090,2081 কোনও দ্রব্য স্বরূপতঃ কি, তাহা জানিবার জন্ত যদি 
তাহার গুণাবলী হইতে বিচ্ছিন্ন ভাবে তাহার চিন্তা করিতে চে! করি, তাহ হইলে 
কিছুই অবশিষ্ট দেখিতে পাই না। তখন বুঝিতে পারি, ষে যাহাকে একটি দ্রব্য মনে 
করিয়াছিলাম, তাহ! তাহার গুণাবলীর সমষ্টি ভিন্ন আর কিছুই নহে। প্রত্যেক প্প্রকাশ* 
এক একটি সৎ পদার্থেরই নির্দেশ করে, তাহ] সৎ পদার্থেরই প্রকাশ । স্থৃতরাং বিভিন্ন গুণের 
আধার দ্রব্যের মধ্যে যত-সংখ্যক প্রকাশ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহার মধ্যে ততসংখ্যক 
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সৎ পদার্থ আছে, মনে করিতে হইবে। ম্থতরং প্রত্যেক দ্রব্য ও তাহার গুণাবলীর 
তলদেশে ষে সত্য বর্তমান, সৎপদার্থলমুহের সমষ্টিই তাহার ভিত্তি। এই সকল সংপদার্থ 
মৌলিক,.ইহারা মনাদ ( লাইবনিটজের ), এবং এই লকল মনাদের গুণ বিভিন্ন। যে লকল 
মনাদ আমাদের অভিজ্ঞতায় মিলিত হয়, তাহারা একটি ত্রব্যরূপে প্রতভীত হয়। এই 
সকল মনাদ ম্ব-গ্রৃতিষ্ঠ, স্বাধীন, স্বতন্ত্র | ইহাদের পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়া অসম্ভব । 

উপরি উক্ত সিদ্ধান্তদ্বার! আমাদের অভিজ্ঞতার প্রত্যয়সকলের বিচার করিলে দেখ! 
যায়ঃ যে তাহাদের রূপান্তর আব্শ্তক। তাহাদের বর্তমান রূপ রক্ষ/ করা অসম্ভব। 
প্রথমেই কারণের প্রত্যয়ের আলোচনা কর! যাউক1 কারণ ও কার্যের মধ্যে অনুবস্তিতা 
ভিন্ন অন্ত কিছুই আমর! দেখিতে পাই না । তাহাদের মধ্যে অন্ত কোনও সম্বন্ধ-সথতর 
দৃষ্টিগোচর হয় না। ষে উপায়ে কারণ হইতে কার্ষের উৎপত্তি হয়, তাহ! আমাদের 
অজ্ঞাতই রহিয়া যায়। কারণ কার্য হইতে স্বতন্ত্র হইতে পারে না, কেন ন! তাহ। 
হইলে মনে করিতে হইবে, ষে একটি সৎপদার্থ অন্ত সৎ পদার্থের উপর ক্রিয়া করিতে সঙ্ষম। 
তন্ররপ কাধ্য স্বীকার করিলে উহ!র সৎপদর্থত্বই থাকে না? আবার কারণ কাধ্যের 
পূর্ববর্তী বলিয়া তাহ।কে কার্য্ের মধ্যে অনুস্যত এবং তাহার সহিত এক বণিয়া গণা করাও 
চলে না। সংপদার্থে পরিবর্তন অনস্তব, স্থুতর:ং কারণের কার্যে রূপান্তরিত হওয়৷ অসম্ভব। 
স্ৃতরাং কারণত্বের প্রত্যয়ের সংশোধন আবগ্তক। হারবা্ট নিয়ে বগিতভাবে ইহ।র সংশোধন 
করিয়ছেন। 

ষাহাকে কারণ বলা হয়, তাহা! সৎ পদার্থসমূহের সমষ্টি। এই সকল সতপদার্থ 
অপরিণামী, অপরিবর্তনীয়। তাহাদের অভ্যন্তরে কোনও পরিবর্তনেরই সম্ভাবনা নাই। 
তাহাদের স্বরূপের ব্যতিক্রম হয় না, তাহারা পরম্পর হইতে চিরকালই ভিন্ন। তাহার! 
প্রত্যেক্যেই আপনার স্বরূপ অপরিবন্তিত ভাবে রক্ষা করে, অথচ আমর! দেখিতে পাই 
পরিবর্তন হয়, কারণ কাধ্যে রূপাস্তরিত হয়। ইহার ব্যাখ্যার জন্ঠ হারবা্ট “আত্মরক্ষা ও 
বিক্ষোভের” একটা মত উদ্ভাবন কৰিয়াছেন। তিনি বলিখছেন, বিভিন্ন মনা যখন 
একত্র লমবেত হয়, তখন তাহাদের মধে) এক প্রকার বিক্ষোভের আবির্ভাব হয়। যখন 
বিভিন্ন সৎ পদার্থের সাক্ষাতের ফলে বিক্ষোভ উৎপন্ন হয়, তখন তাহার প্রতিক্রিয়া- 
স্বরূপে প্রত্যেকের মধ্যে আত্মরক্ষার চেষ্ট। উদ্ভূত হয়। ইহার ফলে প্রাতিভালিক 
জগতে এক প্রকার “অনিয়ত রূপের”১ আবির্ভাব হয়। এই “অনিয়ত রূপের ধারণা'” গণিত 
হইতে গৃহীত | ইহার অর্থ এই, যে একই বস্ত অপরিবন্তিত থাকিয়া বিভিন্ন বস্তর সম্পর্কে 
বিঙির্ন রূপ ধারণ করিতে পারে। একই লরলবেখ! যেমন কোনও বৃত্তের ব্যাসার্ধ হইতে 
পারে, তেমনি অন্ত বৃত্ের (93151 ও হইতে পারে । কৃষ্চ বর্ণের পারে ধূলরবর্ণ শ্বেত 
বলিয়া, কিন্তু শ্বেতবর্ণের পারে কৃষ্ণবর্ণ বলিয়। প্রতীত হয়, কিন্তু তাহার বর্ণের বাস্তবিক কোনও 
পরিবর্তন হয় না। তেমনি সৎপদার্থের মধ্যে বস্ততঃ কোনও পরিব্র্তন না হইলেও, পরস্পরের 
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সংলর্গে তাহার এই সকল অনিয়ত রূপের আবির্ভাব হয়। এইরূপে হারবার্ট পরিবর্তন ও 
কারণের ব্যাখা। করিয়াছেন। ইহাদ্বার ভৌতিক বিজ্ঞান এবং মনোবিজ্ঞানের সমস্ত 
গ্রতিভাসের ব্যাখা! কর1 যায়| হারবার্টের মনোবিজ্ঞান এবং প্রকৃতিক বিজ্ঞান ইহার উপর 
প্রতিষ্িত। 

হারবাঁ্ট তাহার তত্ববিজ্ঞানের তৃতীয় খণ্ডের নাম দিয়াছেন 95115010195 । এই 
থণ্ডে তিনি প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের সহিত দেশ, কাল, গতি ও জড় পদার্থের আলোচনা 
করিয়াছেন। দেশকে তিনি প্রতিভাসমাত্র বলিয়াছেন, তাহার বাস্তবতা স্বীকায় করেন নাই। 
কিন্তু দেশের প্রতিভাস বিষয়গত, বিষয়িগত নহে । প্রত্যেক বস্তু দেশের রূপ গ্রহণ করিয়! 
আমাদের জ্ঞান-গোচর হয়। যেখানেই বহর অন্তিত্ব--যাহারা মিপিত নহে, কিন্তু 
যাহাদিগকে মিলিত করা সম্ভবপর--সেখানেই, কেবল মানুষের বুদ্ধির নিকট নহ্থে, সকল 
বুদ্ধির নিকটই, তাহার] বাহারূপে এ্রতীত হইতে বাধ্য। সেই জন্ই প্রত্যেক বুদ্ধিতেই 
দেশ প্রকাশিত হয়। কিন্তু এই দেশ অবচ্ছেদ-বিহীন সন্তত বিস্তার নহে। ইহাকে 
বিশ্তুতি-সম্পন্নরপে ধারণা না করিয়! প্রাথধ্য-যুক্ত১» রূপে ধারণা করিতে হুইবে । কালও 
এইরূপ। পরবর্তী বিন্দু-সমূহের সমষ্টিমাত্রই কাল। যদি কেবল একজন মাত্র দ্রষট 
থাকিত, অথবা কোনও দ্রষ্টা না থাকিত, তাহ] হইলে “কাল”ও থাকিত না। কালের 
শ্রোতঃ যে অবিচ্ছিন্ন বলিয়া মনে হয়, তাহার কারণ পরবদ্তিতার এক শ্রেটীর অবসানের 
পরেই অন্ত শ্রেটীর উদ্ভব হয়। সুতরাং দেশ ও কাল সৎ পদাথের ধর্ম নহে; তাহারা 
আগন্তক মাত্র। স্থৃতরাং সৎ পদার্থাদগের মধ্যে দেশসম্বন্ধ নাই বলিতে হইবে। এই 
জন্য গতিকেও দ্রব্যের ধর্ম বলা যায় না। ভ্রষ্টা না থাকিলে যেমন দেশ ও কালের আস্তিত্ব 
থাকেনা, তেমনি গতিরও অস্তিত্ব থাকে না। 

জড়” ও “আত্মার” প্রত্যয়ের মধ্যে যেমন বিরোধ বর্তমান, তেমনই লৎ পদার্থের 
স্ব্ূপের সহিতও তাহার৷ সামঞ্জস্তবিহীন। সৎ পদার্থ বিস্তার-বিহীন, স্থতরাং তাহাদিগের 
হইতে জড়ের বিস্তৃতি উৎপন্ন হইতে পারে না । “অহুমের” প্রত্যয়ের সহিত ইহার বিবিধ 
গুণ অথব! অবস্থা বা বুত্তিরও সামঞ্ন্ত হয় না। সেইজন্য এই সকল প্রত্যয়ের সংশোধন 
প্রয়োজন। হারবার্ট এই লামাঞ্জগ্ত-বিধানের চেষ্টা করিয়াছেন । 

হারবার্টের সৎ পদার্থের সহিত ভেমক্রাইটাসের পরমাণু, পাব্মেনিদিসের “এক” এবং 
লাইব্নিটজের “মনাদের” সাদৃশ্ত আছে। কিন্তু ডেমক্রাইটাসের পরমাণু স্থানব্যাপী, 
কোনও পরমাণুকে স্থানচ্যুত না করিয়া অন্ত পরমাণু তাহার স্থান অধিকার করতে পারে ন|। 
কিন্ত হারবাটের বহু সৎপদ্ার্থের অস্তিত্ব একই স্থানে থাকিতে পারে । গণিতের বন বিন্দু 
যেমন পরিমাণ-বিহীন বলিয়। এক স্থানে থাকিতে পারে, তেমনি । এই বিষয়ে পার- 
মেনিদিসের “একের” সহিত তাহাদের অধিকতর সাধৃশ্ত আছে। পারমেনিদিসের “এক” 
ও হারবার্টে সংপদ্দার্থ উভয়ই মৌলিক, এবং উভয়েই যে “দেশে” অবস্থিত তাহ। বুদ্ধিগ্রাহ্‌ 
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কিন্ত পারমেশিদিমের “এক” অদ্বিতীয় ! হা'রবার্টের সৎ পদার্থ বু, এবং প্রত্যেক সৎ পদার্থ অন্ত 
হইতে ভিন্ন, এমন কি বিকুদ্ধ-ধর্মীও বটে । লাইবনিটূজে? মণাদের সহত তাহাদের অধিকতর 
সাৃশ্ত আছে। কিন্তু লাইবনিটুজের মন।দ স্বরূপতঃ বুদ্ধিমান, তাহাতে প্রত্যক্ষ জ্ঞান, সামান্ত- 
জ্ঞান ও প্রত্যয়ের জ্ঞান বর্তমান, কিন্তু হারবাে সৎ পদার্থে এই কলের কিছুই নাই। 
হারবাের মনোবিজ্ঞান তাহার তত্ব বজ্ঞ।নের সঙ্গে সম্বদ্ধ। *অহং” যেমন তত্ববিজ্ঞ/নের 
তত্ব, তেমনি মনোবিজ্ঞানের ও তত্ব। তত্ববিজ্ঞাদের তত্বরূপে ইহ একটি বহু গুণ-বিশিষ্ট 
সৎ-পদার্থ) ইহার বিভিন্ন অবস্থা ও শক্তি, বৃত্তি এবং ক্রিয়া অ।ছে। সুতরাং “অহং”- 
প্রত্যয়ের মধ্যে শ্ব-বিরোধ আছে। মন্বিজ্ঞানের তত্বস্বরপে অহমের মধ্যে আর 
একটি বিরোধ দৃষ্ট হয়। মণে|বিজ্ঞণে অহমের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ী উভয়কেই 
পাওয়] যায়। অহং ষখন আপনার অন্তিত্ব ঘোষণা করে, তখন আপনার নিকট বিষয়ে 
পরিণত হয়। কিন্তু এই বিষয় তাহার বিষয়ীর সহিত অভিন্ন। ফিকুটের মতে অহং 
“বিষয়-বিষয়ী১* ) কিন্তু বিষয় 9 বিষয়ীকে এক বলিয়' বর্ণন|। করিলে স্ব-বিরোধ উৎপন্ন হুয়। 
কিন্তু "অহংকে” অস্বীকার করিবার উপায় নাই । সুতরাং তাহার প্রত্যয়ের মধ্যে ষে ম্ববিরোধ 
আছে, তাহ। কিরূপে বিদুরিত করিতে পারা যায়, তাহাই সমস্তা। “অহংকে” বুদ্ধিরূপে 
এবং লংবেদন, চিন্তা, প্রত্যয় প্রভৃতি তাহার বিতিন্ন অবস্থকে ভাহায় বিভিন্ন "প্রকাশ*- 
রূপে ধারণ] করিলে, 'এই সমস্তার সমাধান হয়। দ্রব্য ও তাহার গুণের সম্বন্ধ ষে ভাবে ব্যাখ্যা 
কর! হইয়াছে, বর্তমান ক্ষেএেও সেই ব্যাখ্যা উপযে।গী। দ্রবোর যত-সংখ্যক গুণ অ।ছে, 
দ্রব্যকে তত-সংখ্যক সৎ পদার্থের সমষ্টি বলিয়। গ্রহণ করা হইয়াছে । সেইরূপ যাহাকে "অহুং" 
বল৷ হইয়াছে, তাহ “আত্ম” ( জীবাস্মা_9০]] ) ব্যতীত আর কিছু নহে। এই আত্মা 
অনপেক্ষ সৎ পদার্থ মৌলিক, সনাতন, অবিভাজ্য, অবিনখর এবং মৃত্যুহীন। সাধারণ 
মনোবিজ্ঞানে আত্মায় কতকগুলি শণ্ডি ও বৃত্তির আরোপ কর! হইয়া থাকে । হারবার্ট এই 
আরোপের বিরোধী । তিনি বলেন, “আত্মরক্ষা” ভিন্ন আত্মার মধ্ো অন্ত [কিছুই সংঘটিত হয় 
ন|। | বিভিন্ন সৎ পদার্থের সহিত সংঘর্ষে আত্মার “আত্মরক্ষ।',-ক্রিয়ারও বিভিন্নত| হয়। এই 
সকল সৎ পদার্থের আত্মারূপী মনাদের সহিত সংঘর্ষের ফলে আত্মার বিভিন্ন অবস্থার স্ৃষ্টি। 
এই আত্মরক্ষার মতবাদই হারবার্টের মনোবিজ্ঞানের ভিত্তি। সাধারণ মনোবিজ্ঞানে বাহ্‌! 
অনুভূতি, মনন, প্রত্যক্ষ প্রতীতি বপিয়া৷ কথিত হয়, তাহা আত্মার এই আত্মরক্ষার বিভিন্ন 
রূপ। তাহার! আত্মারূপ নৎ পদার্থের কোনও বিশেষ অবস্থা প্রকাশিত করে না; সৎ পদার্থ- 
সমুহের মধ্যে সন্বন্ধই তাহাদের দ্বার ব্যক্ত হয়। বিভিন্ন দিক হুইতে বিভিন্ন সম্বন্ধ আবিভূত 
হওয়ার ফলে, অনেকগুলি সম্বন্ধ “কাটাকাটি”২ হইয়। যায়) কতকগুলি বলবত্তর এবং 
কতকগুলি পরিবন্তিত হুইয়! পড়ে। আত্মার সহিত অন্তান্ত মনাদের এইরূপ যে 
সকল সম্বন্ধ, তাহাদের সমষ্টিই সংবিদ। কিন্তু এই সকল সম্বন্ধ এবং তাহাদের প্রত্যয় 
সমান ভাবে সুনিদ্দিষ্ট নহে। বিভিন্ন সম্বন্ধের পারস্পরিক ক্রিয়ার ফগ স্থিতি-বিজ্ঞানেরও 
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৩৭০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


নিয়ম-দ্বার1 গণণা-যোগ্য। যে সকল প্রত্যয়ের মধ্যে বিরোধের ফলে কাটাকাটি হয়, 
তাহার! সম্পূর্ণ বিনষ্ট হয় ন1) তাহারা সংখিদের বাহিরে) তাহার ছ্বারদেশে অবস্থান করে) 
পরে তাহাদের সদৃশ অন্য প্রত্যয়ের সহিত মিলিত হইয়! তাহারা যথেষ্ট প্রাথধ্য১ লাভ 
করিয়া! সংবদের মধ্যে প্রবেশ করিতে সমর্থ হর। যে সমস্ত দমিত প্রত্যয় সংবিণের 
ঘবারদেশে অবস্থান করে, তাহাদের আত্তত্ব সপ্পূর্ণ অনুভূত হয় না। আংশিক অনুভূত 
সেই নকল প্রত্যয়ই অনুভূতি। এই লসকল অনুভূতিই তাহাদের শঞ্তির তারতম্য অনুসারে 
বিভিন্ন “কামনা”২ রূপে আও্সগ্রকাশ করে যখন চৰিতার্ঘতার আশায় কামনার শক্তি- 
বৃদ্ধি হয়, তখন তাহা ইচ্ছায় পারণত হয়। “ইচ্ছা” আত্মার কোনও বিশিষ্ট বৃত্তি নহে। 
যে লকল প্রত্যয় মনে কর্তৃত্ব আভ করে, তাহদের সহিত অবশিষ্ট প্রত্যয়ের সম্বন্ধের উপর 
ইছার অস্তিত্ব শির্ভর করে! চরিত্রের দৃঢ়ত। উদ্ভূত হয় কতকগুপি প্রত্যয়ের মনো- 
মধ্যে হ্থাছিত্ব ও স্থায়িত্বের ফলে অন্তান্ত প্রত্যয়ের দুর্ববলীকরণ অথবা সংবিদের প্রান্তভাগে 
বহিষ্কার হইতে । 


হারবার্ট আত্মার যাবতায় পরিবর্তন গণিতের নি॥মদ্।র| ব্যাথ্য। করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, 
এবং মনোবিজ্ঞ।নকে তিনি “মনের যন্ত্রবিষ্ঠা”ঙ নামে অন্ভিহিত করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন, 
দেহ যেমন তত্তদ্বার8 গঠিত, মনঃও তেমনি প্রত্যয়লকলের দ্বারা গঠিত। যান্ত্রিক 
নিয়মানুসারেই আমাদের প্রত্যয়লকল পরস্পরের উপর ক্রিয়া করে। এই ক্রিয়াদ্ারাই 
তাহাদের ভার-সাম্য স্থ/পিত হয়। প্রত্যরস কলের মধ্যে ক্রিয়া এবং প্রতিক্রিয়ার গাণিতিক 
নিয়ম-উদ্ভ।বনই মনোবিজ্ঞানের কাধ্য | 


খৌন্দধ/বিজ্ঞান দশ» ব্যবহারিক অং.শ+ সহিত সম্বন্ধ । স্থন্দরের প্রত্যয় ইহার 
মুখ্য আলোচনার খিষর। খাঞ্চণীয় ও সুখকর পদরর্থ এবং সুণ্দরের মধ্যে পার্থক্য এই, যে 
নুপ্ররের ঘধ্যে এমন |কছু আছে, যাহ। হইতে আশন্দের উৎপত্তি অবশ্যন্তাবী; কিন্ত 
অবস্থা-বণেষে বাহ খ|ছণায় ও সুখকর, তাহা অবস্থাস্তরে তাহা না হইতেও পারে। সুতরাং 
দেখা বায়, যাহাত্থার। মণে অননুমোদন অথবা অন্থমোপনের অনুভূতি উৎপন্ন হয়, তাহাই 
সৌন্দধ/ধজ্ঞানের বিষয়। এই জন্তই হাখবার্ট চরি্র-বিজ্ঞান শৌন্দধ্য-বিচারের উপর 
প্রতিষ্ঠিত করিয়াছেন। নৈতিক লোন্দধ্যের আলোচনা! হইতেই চরিত্র-খিজ্ঞানের উদ্ভব, 
এবং, চরিত্র-বিজ্ঞান এই জন্তাই সোনদ্য/-বিজ্ঞানের একটি শাখা বলিয়া পরিগণিত হইয়াছে। 
স্বধীনতা, অনবন্ততা,৫ উপ]চকীর্যা,৬ স্ববিচার৭ এবং স্তায়ান্থগত)৮--এই পাঁচটি মৌলিক 
প্রত্যয়ের সগিত ইচ্ছা [ক্রপন।র ষে সানঞ্রন্ত, অথবা অসামঞ্জন্ত, তাহ। নির্ণয় করাই চরিজ্র- 
বিজ্ঞণের কার্ধ্য। কর্তব্য তিন ভাগে বিভক্ত। কতকগুলি আপনার প্রতি অনুষ্ঠেয়, 
কতকগু[ল সমাগ্জের প্রতি, কতকগুপি ভবিষ্যতে অনুষ্েয়। 
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সমাজেয় প্রয়োজন হুইতে রাষ্ট্রের উদ্ভব । সমাজ-রক্ষার জন্ত একটি বাহ্‌ বন্ধন-সথত্ 
অথব। শক্তির প্রয়োজন, যাহাদ্ার। সামাজিক প্রতিষ্ঠান এবং ইহার লহিত অন্ঠের সম্বন্ধ 
সকল বিধৃত ও রক্ষিত হইতে পারে। | 

হারবার্ট শিক্ষার উপর যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করিয়/ছেন। আধুনক শিক্ষাবজ্ঞানের 
উপর তাহার মতের প্রভাব পতিত হইয়াছে । শিক্ষার উদ্দেগ্ত নৈতিক চরিত্র-গঠন। স্বাধীন 
ইচ্ছা এবং চণিত্র-সম্বপ্ধে অদৃষ্টবাদ, উভয়ই তাহার মতে বর্জনীয় । পারিপাথ্থিক অবস্থা 
বিবেচনা করিয়া! শিক্ষার প্রকাত নির্ধারিত করিতে হইবে সত্য, কিন্ত শিক্ষান্বার! ব্যক্তির 
ইচ্ছাশক্তিকে বিকাশিত এবং বণব'ন্‌ কএ। যাইতে পারে। মানুষের নৈতিক প্রয়োজনের উপর 
হারবার্ট ধর্মের দ।বি প্রতিও করিয়া.ছন | ছুঃখার্ত:ক সান্ণা-দান, পথভষ্টকে সুপথে চালিত 
করা, এবং অপরাধীকে শগ্দান ধর্মের কাধ্য। মানুষের স্বাতাণিক দুর্বলতার জন্য 
সকলের পক্ষেই ধর্মের প্রোজণ অ।ছে। রাষ্ট্রের পক্ষেও ধন্মের প্রয়োজন আছে, কেনন! 
মানুষের সাংসারিক স্বার্থের মধ্যে ষখন !বরোধ আবিভূতি হয়, তখন তাহাদের মধ্যে মাত্িক 
বন্ধনের দ্বারা সে বিরোধে মামাংস। কণা যাখ। 

ঈশ্বরের আস্তিত্ব-সন্বন্ধে হারবার্ট £কান৪ মত-প্রকাশ এরেন নাই, কিন্তু বলিঞ্াছেন, 
ষে প্রাকৃতিক জগতে ও জীবনে যে বিন্ময়কর জ্ঞ।ন ও উদ্দেশের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া 
যায়) তাহার ব্যাথার জন্ত এক সর্বশক্তিমান বুদ্ধির প্রয়োজন । 

হারবার্টের দর্শনকে লাইব্নিটুজের মনাদমূলক দর্শনের বিকাশ বলা যাইতে পারে। 

ইহা এক প্রকার বন্ত-বাদ। ক্য|ন্টের অনুবর্তীদিগের এক দেশদশী অধ্যাতআববাদের ইহা 
প্রতিবাদ । বহু মৌলিক পদার্থের ধারণাগ উপর ইহা প্রতিষ্ঠিত । 


দ্বাদশ অধ্যায় 


বিষয়*নিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ 
শেলিং 

ফিকৃটের দর্শশের প্রতি প্রচুর আগ্রহের সৃষ্টি হইয়াছিল; দলে দলে লোক তাহার 
বন্তৃত! গুনিতে নমাগত হইত। কিন্তু বু লোক্ষে তাহার মত গ্রহণ করে নাই। তীছার 
দর্শনের একদেশদশিতাই তাহার কারণ। তীহাঁর দর্শন বিষয়ি-নিষ্ঠ অধ্যাত্ববাদ হইলেও, 
তাহ। সলিপমিজম্‌ নহে। তীহ'র “অহং* অসীম “অহ্‌ং”, এবং এই জগৎ সসীম অহমের 
সৃষ্টি নহে। ম্থুতরাং তিনি জগতের অস্তিত্ব শস্বীকার করেন নাঈ, ইন] সত্য। কিন্ত 
তাহার মতে বির নৈতিক উন্নতি-সাধনের জন্তই ইহার সৃষ্টি হইয়াছে, এবং ইহা 
ব্যতীত তাহার অস্তিত্বের অন্ত কোনও উদ্দেখ দাই । মানবজীবনের সম্মুখে যে সকল বাধ! 
মানব কর্তৃক স্ৃষ্ট হইয়াছে, মানবের স্বীয় চেষ্টায় সেই সকল বাধ দূরীভূত হইলেই সৃষ্টির বিলোপ 
হইবে। হেগেল বলিয়।ছেন, যদি “অনহমের” বাস্তব আন্তত্ব না থাকে, তাহা হইলে 
সলীম অহমেধও বাস্তব অস্তিত্ব নাই, কেন শা অনহং কর্তৃক প্রাতিধদ্ধ না হইয়। সসীম 
অহুমের আন্তিত্ব সম্ভবপর মহে। এই জন্ত ছেকোবি বলিয়াছেন, শুন্ঠবাদেই ফিকৃটের 
অধ্যায্মবাদের শেষ পরিণতি । প্রকৃতিকে চিন্তার স্বয়ং-হৃষ্ট বিষয়ে পরিণত এবং আত্মাকে 


একমাত্র সত্যপদার্ঘদপে প্রতিঠিত করিবার চেষ্টা ফলে আত্মার জীবন ছায়ামাত্রে 
পর্যযবলিত হইয়াছে । 


ফকৃটের দর্শনের এই ক্রটার সংগোধনের প্রয়োজন ছিল। শেলিং এরদরনকর্তৃক 
লেই প্রয়োজন সিদ্ধ হইয়াছে। 


ফিকৃটের অনঙ্গের আধেয় কিছুই নাই, তাহা শুধু ক্রিয়ামাত্র, তাহার কর্তা নাই, 
তাহ। শুধুই ক্রিয়া। প্রকৃতির স্বতন্ত্র কোনও অস্তিত্ব নাই, তাহ! অনঙ্গের অন্তভূত নহে] 
শেলিং প্রকৃতিকে অনঙ্গ-গ্রজ্ঞার অন্ততুত খলিয়! প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
ফিকৃটে প্রমাণ করিতে চেষ্ট|! করিয়াছিলেন, "অহমই এ্রত্যেক বস্ত*। শেলিং বলিয়াছিলেন, 
“প্রত্যেক বস্তই অহং” | তাহার মতে যে তত্ব অন্তর্জগতে মানব মনের মধ্যে প্রকাশিত, তাহাই 
বহির্জগতে প্রকৃতির মধো প্রকাশিত। দদৃশ্তমান বৃদ্ধিই প্রকৃতি, এবং অধৃষ্ত প্রতিই 
বুদ্ধিঃ। পরিশেষে শেলিং প্রকৃতি ও আত্মার মধো ভেদ নিরাকৃত করিয়া অসঙ্গকে উভয়ের 
অতীত বলিয়। ব্যাথা। করিয়াছিলেন! 


১৭৭৫ লালে লিগ্ডেনবার্দ নগরে শেলিংএব জন্ম হয়। অতি অল্প বয়সেই তাহার বুদ্ধির 
পরিপরুতা লক্ষিত হুইয়াছিল। পনের বৎসর বয়সে তিনি টুবিন্জেন্‌ বিশ্ববিষ্ঠালয়ে প্রবিষ্ট 
হুন। সেখানে হেগেল তাহার সমপাঠী ছিলেন। কলেঙ্জ ত্যাগ করিবার পূর্বে ১৭৯২ 
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সালে তিন 1105910 4000101160৫ 06 779]1 নামে এক প্রবন্ধ রচনা করিয়াছিলেন। 
১৭৯৪-৯৫ লালে তাহার 02. 025 2095101115০ ৪. 00107 0? 01711950015 
1 560618]. এবং 0: 005 7020 25 2 [১1170011016 ০: 1211310950018% প্রকাশিত 
হয়। উদ্ভর গ্রন্থই ফিকৃটের দর্শনের উপর প্রতিষিত ছিল। বিশ্ববিষ্তালয় ইইতে বাহির 
হইয়া! শেপিং প্রথমে এক .ব্যারণের গৃহশিক্ষক এবং পরে জেন! বিশ্ববিগ্ভালয়ে ফিকুটের 
স্থলে দর্শনের অধ্যাপক নিযুক্ত হন (১৭৯৮)। জেনায় অবস্থানকালে হেগেলের 
সহযোগিতায় তিনি 0116051] )01011719] ০0 [01111090017 নামে এক পত্রিকা! সম্পাদন 
করেন। পরে ক্রমে ক্রমে ফিকৃটেব মত বর্জন করিয়া স্বতন্ত্র দর্শনের ভিত্তি প্রতিষ্ঠা 
করিতে থাকেন। ১৮০৩ সালে তিনি ডা1হ9016এ দর্শনের অধ্যাপক হন, এবং কয়েক 
বংলর পরে ১৮০৭ সালে মিউনিকের টব €৮ 4,০90610গর সভ্য নির্গাচিত হুন, এবং 
জেকোবির মৃত্যুর পরে তাহার সভাপতি হন। ১৮৪২ সালে তিনি বালিনে গমন করিয়া 
[17119500125 ০: 1150,0102% এবং [২৪৮19001 এবং অন্তান্ত বিষয়ে বক্তৃতা করেন। 
ইহার পরে অনেক দিন উল্লেখযোগ্য কিছুই তিনি প্রকাশিত করেন নাই। ১৪ খণ্ডে 
ধিভক্ত তাহার গ্রন্থাবণীর মধ্যে ১০ খণ্ড তাহার জীবিতকালে প্রকাশিত হৃইয়াছিল। 
১৮৫৪ সালে সুইজার্লাণ্ডে উহার মৃত্য হর। উপরি উক্ত গ্রন্থগুণি ব্যতীত 9750612 
0£ 20019] 51111990111 (১৭৯৯) এবং 55566101 ০£?%18050617061169] 
[06211510 তাহ!র প্রধান গ্রস্থগুলির অন্তর্গত । 

শেলিংএর দর্শনের পরিচয় দেওয়! সহজলাধ্ায নহে। তাহার দর্শন স্বয়ং-সম্পূর্ণ নহে] 
বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন বিষষ্ষে তিনি ষে সকল মত প্রকাশ করিয়াছিলেন, ইহা! তাহারই 
সমষ্টি। এই লক্ণ মতের মধ্যে সামগ্রম্তও নাই | প্লেটোর দর্শনের মতে! শেলিংএর 
দর্শনও তাহার মানসিক বিকাশের ইতিহাস। তাহার মানপলিক বিকাশের সহিত তাহার 
দার্শনিক মত ষে বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল, তাহার বিভিন্ন গ্রন্থে তাহাই প্রতিফলিত 
হইয়াছে। পূর্ববর্তী গ্রন্থে ষে মত স্থাপন করিয়াছিলেন, তাহ! হইতে আরস্ত না করিয়! 
প্রত্যেক গ্রস্থেই তিনি আবার প্রথম হইতে আরম্ভ করিয়! নূতন মত স্থাপন করিতে এবং 
পর্বববর্তী দার্শনিকদিগের মত আপনার দর্শনের অস্তভূত্তি করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
তাহার দর্শনকে সাধারণতঃ চারি কিংব। পাচ ভাগে বিভক্ত কর! হয়। প্রথম ভাগ ফিকৃটের 
মতত্বার! প্রভবিত। দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে ম্পিনোজা এবং জেকব বোহমের প্রভাব 


নুম্পষ্ট | চতুর্থ ও পঞ্চম ভাগে মিষ্টিকভাব পরিস্ফুট । 
৮. 


শেলিংএর দর্শনের প্রথম যুগ 
ফিকৃটের শিষ্ারূপে শেলিং তাহার দার্শনিক জীবনের আরম্ভ করেন। এই যুগে লিখিত 
তাহার 02. 056 20955101110 ০: & 20100 01 72171199011” (২) 02 06 7259 ; 
(৩) 11614566515 02. 190£100201501 210 (01261015101) (৪) 1099 1০205 
৪ [11119500127 ০ 3৪/875 এবং (৫) ০৮ 00০ 9০:1০ ৪০৫ গ্রন্থে তিনি ষে মতৃ 
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প্রকাশ করিয়াছিলেন, তাহ! মুখাতঃ ফিকুটের দর্শনানুধায়ী। প্রথম গ্রন্থে তিনি একটি 
চরম তত্বের প্রয়োজনীয়তা প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। দ্বিতীয় গ্রন্থে তিনি 
দেখাইয়াছেন, যে আমাদের জ্ঞনের চরম ভিত্তি অহমের মধ্যেই বর্তমান ; সথতরাং প্রত্যেক 
সত্য দর্শনই অধ্যাত্মবাদী হইতে বাধ্য। আমাদের জ্ঞানের মধ্যে যদি কোনও সত্য থাকে, 
তাহা হইলে এমন এক স্থাণ নিশ্চয়ই আছে, যেখানে চিত্ত ও সত্তা, প্রত্যয় ও বাস্তবতা 
এক ও অভিন্ন হইয়! যায়। উচ্চতর কোনও তত্বদ্ব।র। জ্ঞান ষদি প্রতিবন্ধ হইত, এবং 
জ্ঞান যদি সর্বশ্রেষ্ঠ তত্ব ন/ হইত, তাহ! হইলে তাহ! অসঙ্গ বা অনপেক্ষ হইতে পারিত 
না। এই গ্রন্থ ফিকৃটে তাহার দর্শনের ভাষ্য বলিয়াই গণা কারয়াছিলেন। কিন্ত ইতর 
মধ্যেই শেণিংএর পণবন্তী মতের ইঙ্গিত প্রাণ্ড হওয়া যায়। এই গ্রন্থে জ্ঞানের একত্ব 
এবং যাবতীয় বিজ্ঞানের পণ্শেষে এক বিজ্ঞানে পরিণতির আব্শ্রকতার উপর তিনি ষে 
গুরুত্বের আরোপ করিয়াছিলেখ, ত!হার মধো এই ইঙ্গিত নিভিত। 

14600615০11 10061118115] 8110. 01016101511 গ্রন্থ ক্যাণ্টের যে সকল শিষ্য তাহ।র 
লমালোচনামুলক অধ্যাত্ববাদ সম্পূর্ণ অনুনরণ না কিয়? যুক্তির উপত্ধ অপ্রতিষিত প্র।ক্‌-ক্য।ন্টিয় 
মতব।দ গ্রহণ কাছিলেন, ৩|হাদের ব্রুদ্ধে লিখিত | ফিকৃটেকর্তৃক সম্প£?ত এক দার্শনক 
পত্রিকায় প্রকাশিত কয়েকটি গ্রাবন্ধে শেলিং তৎক|পিক দার্শনিক সাহিত্যের অবস্থা বর্ণনা 
করিয়াছিলেন। এই সকল প্রবদ্ধে তিনি ফিকৃটের মত অনুসরণ করিলেও, অহমের স্বরূপ 
হইতেই ষে প্রকৃতির উদ্ভব হইয়াছে, তাহা প্রমাণ করিতে চেষ্ট। করিয়াছিলেন। 19695 
(05/2105 2. 11111950101. ০0: ট্9৮16 এবং 011 07 ড্০110 90111 গ্রন্থ: তাহার 
এই মত আরও বিকাশ প্রাপ্ত হইয়াছিল। তিনি বলিয়াছিলেন, “মনের প্রকৃতি এবং 
কার্য হইতেই জডের প্রত্যয়ের উৎপত্তি; মনের এধ্যে ছুইট শঞ্তি বর্তমান-_-একটি 
অবচ্ছেদক,১ অন্থটি অনবচ্ছিন্নই | এই ছুই শক্তির একত্বই মণঃ। কেবল অনবচ্ছিন্নত। 
থাকিলে সংবিদের আবির্ভাব অসম্ভব হইত। অনপেক্ষ ব্যবচ্হিন্নত। হইতেও তাহার উদ্ভব 
তুল্য7রূপেই অসন্তব। যে শক্তি অনস্তে প্রসারিত হইতে উন্ুুখ, তাহ যদি কোনও 
বিরোধী শক্তিকর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন হয়, এবং শেষোক্ত শক্তির সীম! অপলারিত হয়, তাহ! 
হইলেই কেবল অনুভূতি, প্রতীতি এবং জ্ঞানের উত্তুব কল্পন! করা সম্ভবপর হয়। এই 
দুই শক্তির বিরোধ অথব| তাহাদের বিরামহীন অপেক্ষিক একত্ব-বিধানরূপ ক্রিয়াই 
মনঃ1 প্রকৃতির অবস্থাও এইরূপ। জড় কোনও মৌলিক বস্ত নহে। আকর্ষণ-ও- 
বিকর্ষণ-রূপ ছুইটি আদিম শক্তি-কর্তৃক ইহা অবিরত উৎপাদিত হইতেছে। ইহ! নিক্রিয় 
পিগমাত্র নহে। জড়ের মধ্যে যাহা! জড়ত্ব-বজ্জিত (অজড়ের মতে ), হ্তাহাই শক্তি। 
এই শক্তির সহিতই মনের পাদৃতয আছে। জড় ও মনঃ (চিৎ) উভয়ের মধ্যেই বিরোধী 
শক্তির ছন্দ দেখিতে পাওয়া যায়। স্থৃতরাং উভয়কেঃএক উচ্চতর অভেদের মধ্যে একীভূত 
কর! যায়। প্রকৃতির জ্ঞানের জন্য মদের যে বৃত্তি আাছে, সেই প্রত্যক্ষ জ্ঞান-বৃত্তির মধে] 
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নব্য দর্শন_ শেলিং ৩৭৫ 
দেশ অবস্থিত। এই দেশ আকর্ষণ-ও-বি কর্ষণ-ূপ দুইটি শক্তিদ্বার পুর্ণ ও ব্যবচ্ছিন্ন, এবং এই 
রূপে পূর্ণ ও ব্যবচ্ছিন্ন দেশই বাহ্‌ ইন্দজরিয়ের বিষয়। ইহা হইতে শেলিং অনুমান করিয়াছেন, 
ষে প্রকৃতি ও মননের মধো একই অসঙ্গ বর্তমান, এবং প্রতি ও মনের মধ্যে যে সামঞ্জন্ত 
লক্ষিত হয়, তাহ! কেবল চিন্তার স্থষ্টি নহে-_-গ্রকৃতির মধ্য চিন্তার প্রতিফলনমানত্র নছে। 
জড় অথবা প্রকৃতি যেমন আকর্ষণ-ও-বিকর্ষণ-রূগী ছুই শক্তির মিলন, মনঃও তেমনি 
ব্যবচ্ছেদক এবং অনখচ্ছিন্ন শক্তির মিলন। জড়ের বিকর্ষণ-শক্তিই মনের অনবচ্ছিন্ন শক্তি, 
এবং তাহার আকর্ষণ-শক্তি মনের ববচ্ছদক শক্তি । চশলিংএর এই সময্ষের যাবতীয় 
রচনার মধ্যে এই মত--অস্তরস্থ আত্ম শ বাহ জগতের অভেদ্বাদ__পরিস্ফু১ | তার 
মতে মনের মধ্যস্থ নিয়মগুলির একাশ এবং স্বাস্তবতা-সম্পাদনের জন্ত প্রকৃতির প্রয়ে'জন) 
এবং এই প্রকাশ ও বাস্তবতা-সাধন প্ররৃতি-ছ্বারা সম্পনর হয় বলিয়াই ইহা প্রকৃতি (মনের 
স্বভাব) বপিয়া কথিত হয়। আমাদের অন্তরস্থ আত্মা ও গ্ররুতি সম্পূর্ণ রূপেই অভিন্ন। 
দৃশ্টমান আত্মাই প্রকৃতি, অদৃ% প্রতিই আত্মা । এই সকল রচনায় প্ররুতি মনের 
প্রতিশিপি১ এবং গণের স্থট্টিবপে বণিত হইরাছে। €হার সাহায্যে আত্মলংব্দে 
উত্তীর্ণ হওয়াই প্রকৃতির স্থষ্টির উদ্দেপ্ত। আত্মমংবিদে পৌছিবার পথে মনকে যে বে 
অবস্থা অতিক্রম করিয়া আসিতে হইয়াছে, তাহার। প্রকৃতির বিভিন্ন স্তরে নিশ্চল অবস্থায় 
বর্তমান আছে। স্বকীয় অভিব্যক্তির পথে বুদ্ধি যাহ! যাহা। স্ষ্টি করিয়া আলিয়াছে, দেহীর 
জগতে২ উপনীত হইয়া বুদ্ধি তাহারই চিন্তা করে। প্রত্যেক দেহবৎ বস্তুর মধ্যে এমন কিছু 
আছে, যাহ। প্রতীক-ম্বরূপ | প্রত্যেক উদ্ভিদ আত্মার ম্পন্দনের জড়ীয় রূপ। জীব-ও- 
উদ্ভিদ-দেহের বৃদ্ধির বিশেষত্ব হইতেছে দেহের গঠন, উদ্দেশ্তসাধনের উপযোগী উপায়াবলম্বন, 
এখং উপাদানের মধ্যে বিবিধ রূপের এবং রূপের মধ্যে উপাদানের অনুপ্রবেশ । এই 
সকল বিশেষত্ব মনেরও বিশেষত্ব । আপনাকে স্ুলংবন্ধ করিবার জন্ত যে চেষ্ট। মনের 
মধ্যে বর্তমাণ, প্রাকৃতিক জগতে ৪ তাহার সাক্ষাৎ পাওয়া যাইতে পারে। সমগ্র বিশ্ব 
এক প্রকার অঙ্গী, কেন্দ্র হইতে উদ্ভূত, বহিদ্দেশে বিস্তৃত, ক্রমশঃ নিয় হইতে উচ্চতর স্তরের 
অভিমুখে অগ্রনর। স্থতরাং প্র!কৃতিক দর্শনের চেষ্টা হওয়া উচিত প্রকৃতির জীবনে একত্ব- 
বিধান করা। প্রাকৃতিক দর্শনে প্রকৃতিকে অসংখ্য প্রকারের শক্তিতে বিভক্ত করা 
হইয়াছে । কিন্তু ইহাতে লাভ কি? অগ্নি ও বিদ্যুতের ক্রিয়া যে বিভিন্ন, তাহা! তো 
সকলেই জানে। আমাদের অন্তগতম প্রদেশে আমরা জ্ঞানের মধ্যে একত্ব-বিধানের জন্য 
চেষ্টিত। প্রত্যেক প্রাকৃতিক ব্যাপারের ব্যাখ্যার জন্য এক একটি স্বতন্ত্র ত্ব আমর! চাই ন|। 
জটিলতম প্রাকৃতিক ব্াাপারের সমাবেশের মধ্যে, যেখানে লরলতম নিয়ম এবং বহুতম 
কার্যের মধ্যে শল্পতম সাধন দেখিতে পাই, সেখানেই মামরা সত্য “প্রকৃতির” দর্শন পাই 
বণিয়। বিশ্বান করি। স্থতরা! তত্বপকলের মধ্যে লরলতা-মম্প।দক প্রত্যেক মতই, অপরিপৰ্ 
ও অপরিণত হইলেও সত আলোচনার যোগ্য | 
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৩৭৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই সময়ে প্রকৃতির মধ্যে দ্বিবিধ শক্তির কল্পনার দিকে বৈজ্ঞানিকদিগের একটা 
প্রবণত| লক্ষিত হইত। যন্ত্রবিদ্া/় ক্যান্ট আকর্ষণ ও বিকর্ষণমূলক শক্তির কথা 
বলিয়াছিলেন। ভৌতিক বিজ্ঞানে তাড়িতের মধ্যে ধনাঝআক ও খণাত্মক শর্তির কল্পনা করা 
হইয়াছিণ, এবং চৌম্বক শক্তির সহিত তাহার অভিন্নতা-প্রদর্শনের চেষ্টা হইয়াছিল! 
শারীর বিজ্ঞ।নে উত্তেজনীয়তা১ এবং অন্থগব-বুত্তির মধো বিরোধ প্রদশিত হইয়াছিল। শেলিং 
এই দ্বন্দের সমাধানের চেষ্টায় সকল বিরোধ, সকল দ্বৈতৈর মধ্যে «কত্ব প্রতিষ্ঠা করিতে এবং 
সমস্ত ধিরোধী শৃত্তির সহযোগিতায় জগতের মধ্যে সংগতি উদ্ভব প্রমাণ করিতে চেষ্টা 
করিয়াছিলেন । ভাবাত্মক এবং অভাবত্মক তত্বের একাই এই জগৎ। এই ছুই বিরোধী 
তত্বের বিরোধ হইতেই হউক, অথব! তাহাদের লহযোগিতা হইতেই হউক, জগৎ-সংগঠক ও 
জগৎ-ব্যবস্থাপক বিশ্বাত্মর প্রত্যয় প্রাপ্ত হওয়া যার। বুদ্ধিগ্রহ্ এই বিশ্বাত। বিশ্বে 
অনুন্যত--তাহাকে লইয়। জগৎ স্বতন্ত্র, শ্বয়ং-প্রতিষ্ঠ। প্রকৃতির এই স্বাধন সত্তার 
সছিত ফিকৃটের আত্মনিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদের সামপ্রীম্ত নাই। শেলিং এই মতের পরিপুষ্টি-সাধনে 
অগ্রসর হইয়। দর্শনশ।ন্ত্রকে প্রারতিক দর্শন এবং অতীন্দড্রিয় দর্শন, এই ছুইভাগে বিভক্ত 
করিয়াছেন। কিন্তু এখন পর্যন্ত শেলিং বিশ্বাস করিয়।ছিলেণ, যে ফিকৃটের দর্শনের সহিত 
তাহার বিরোধ নাই । এইখানেই তাহার দর্শনের দ্বিতীয় যুগের আরম্ত। 


শেলিংএর প্রথম যুগের দর্শনের সার মর্দ এই ঃ--অহং আত্ম-প্রতিষ্ঠঠকালে আপনা- 
কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন হয়। এই ব্যবচ্ছেদের ফলে অহং যেমন আত্মজ্ঞান প্রাপ্ত হয়, তেমনি 
বাহ জগতের জ্ঞানও লাভ তরে। অহমের একই ক্রিয়ায় বিষয় ও বিষয়ী উভয়কেই প্রাপ্ত 
হওয়। যায়! সুতরাং বিষয় ও বিষয়্ী উদ্ভয়েরই আস্তিত্ব তুল্যরূপে বিশ্বাস-যোগ্য। আমর! 
বহিঃম্থ-দ্রব্য সম্বন্ধে সচেতন না হইয়া, আপনাদের জ্ঞানলাভ করিতে পারি না। ব্যহয কোনও 
বস্তর জ্ঞানও আত্ম-জ্ঞানের সঙ্গে ভিন্ন লাভ কর। সম্ভবপর হয়না। ইহা হইতে অনুমিত হয়, 
যে উভয়েরই অস্তিত্ব আছে, কিন্তু স্বতন্ত্র স্বাধীন ভাবে নাই । উভয়ে উদ্ধতর কোনও শক্তির 
মধ্যে একীভূত । এই শক্তিই অসঙ্গ অহং। 


শেলিংএর দর্শনের দ্বিতীয় পর্য্যায়-_ প্রকৃতির দর্শন এবং অতীক্দ্িয় দর্শন 


১৭৯৯ সালে শেলিংএর 71156 5156017 ০ & 9555] ০£ ৫15 $১11110- 
50112 প্রকাশিত হয়। ১৮০০ সালে 5/56520 ০01 :1:8105067001719] 10:6211570 এবং 
১৮৮১ সালে 00719] ০৫ 908081905 71155105 পত্রিকায় কয়েকটি প্রবন্ধ 
প্রকাশিত হুয়। এই লকল গ্রস্থ এবং প্রবন্ধে শেলিং যে মত স্থাপন করেন, তাহ! ফিক্‌টের 
মত হইতে স্বতন্ত্র। 
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নব্য দর্শন--শেলিং ৩৭৭ 


প্রাকৃতিক দর্শন 


সমস্ত জ্ঞানের মধ্যে ছুইটি অংশ দেখিতে পাওয়া ধায়_-একটি জ্ঞানের বিষয়, এবং 
অন্যটি জ্ঞ/ত! অথবা বিষয়ী। জ্ঞানের যাহা বিষয়, তাহার সমষ্টিকে আমরা প্রকৃতি বলি। 
অহম্‌ অথব| বুদ্ধিই জ্ঞাতা অথব| বিষয়ী। ভ্ঞাতা ও জ্ঞের, বিষয় ও বিষয়ীর সংযোগ হইত 
জ্ঞানের উদ্ভব হয়। ছুইটির কোনওটিকে বর্জন করিয়! জ্ঞানের অস্তিত্ব নাই। বিষয় ও 
বিষয়ীর মধ্যে যদি বিষয়কে বিষয়ীর পূর্ববর্তী বলিয়! গণ্য কর! যায়, অর্থাৎ যদি মনে করা যায়, 
ষে প্রথমে বিষয় অথবা! প্রকৃতি ছিল, পরে তাহার সহিত বিষয়ী যুক্ত হইয়! জ্ঞানের উদ্ভব 
হইয়াছে, তাহ! হইলে কিরূপে বুদ্ধি অথবা বিষয়ী আসিয়1 বিষয়ের সঞিত যুক্ত হুইল, তাহার 
ব্যাখ্যার প্রয়োজন হয়| ইহাই ্প্রঙ্ৃতির দর্শন” । আবার বিষয়ী অথব] বুদ্ধিকে যদি 
বিষয়ের পৃর্বববর্তী বলিয়া গণ্য কর! হয়, তাহা হইলে কিরূপে বিষয্ষী হইতে বিষয়ের উৎপান্তি 
হুইল, তাহা প্রদর্শন করিতে হয়। ইহাই অতীন্দ্রিয় দর্শন_-ষাহ! অভিজ্ঞত| অতিক্রম করিয়া 
যায়, সেই দর্শন। যাবতীয় দর্শনেই এই ছুইটি পন্থার একটি অবলম্বন করিতে হুইবে। 
উভয়বিধ দর্শনই কিন্তু জ্ঞানের ছুই প্রান্ত-_চুম্বকের দুই মেক্ুর মত দুই মেরু-_-এবং উভয়ের 
একতর অন্ঠতরের পরিপূরক । 

প্রকৃতি আমাদের নিকট জীবনহীন রূপে প্রকাশিত। ইহাকে প্রাণে সপ্তীবিত করা, 
ইহার মধ্যে স্বাধীনতার সন্ধান করা, এবং স্বীয় শক্তির বলে কিরূপে ইহার বিকাশ সাধিত 
হয়, তাহা প্রদর্শন করাই প্রকৃতির দর্শনের কার্য । বস্ততঃ প্রকৃতি “নর্বাপিত আবত্ম।*১ 
ভিন্ন অন্ত কিছু নহে। ইহ “অসঙ্গ অহমের”” অভিব্যক্তি | যাহ] *গ্রজ্ঞা ও নিয়ম” অনুষায়ী, 
তাহ! ব্যতীত অন্ত কিছুই প্রকৃতি উৎপন্ন করিতে সক্ষম নহে । কিন্তু বাহা কোনও বুদ্ধি জড় 
প্রকৃতির উপর কার্য করিয়া গ্কৃতির কার্য নিয়ন্ত্রিত করে, ইহ] ধরিয়া লইলে প্রকৃতিকে 
বুঝিতে পারা যাইবে না। প্রকৃতির মধ্যে যে “উদ্দেশ্তের সহিত উপায়ের অভিযোজনা”২ 
দেখিতে পাওয় যায়, তাহ। প্রকৃতির বহি-স্থ কে।নও বুদ্ধির ক্রিয়া নহে। প্রত্যক্ষ জগতের 
মধ্য বর্তমান “নিয়ম এবং রূপের”৩ আবিফার করিলে দেখিতে পাওয়| যায়, যে বুদ্ধিদ্বারাই 
তাহার! গ্রাহা, তাহার! বুদ্ধিরই নিয়ম ও রূপ । স্থতরাং প্রাকৃতিক জগৎ এবং চিন্তার জগৎ 
অভিন্ন। উভয়ের মধ্যে এই এঁক্য প্রমাণ করাই ্প্রকৃতির দর্শনের” কাধ্য। আমাদের 
অভিজ্ঞাই আমাদের জ্ঞানের ক্ষেত্র। অভিজ্ঞতার মধ্যে যাহ! পড়ে না, তাহার জ্ঞান 
আমাদের নাই। অভিজ্ঞত| হইতে লব্ধ কোনও বিশেষ জ্ঞানের--কোনও বিশেষ প্রতিজ্ঞার-- 
মধ্যে যখন অবশ্তস্তাবিত! দেখিতে পাওয়া যায়, তখন সেই আভ্যন্তরীণ অবশ্স্ভাবিতা 
হইতে বুঝিতে পার! যায়, যে উক্ত প্রতিজ্ঞ! প্রত্যক্ষ-নিরপেক্গ, অর্থাৎ প্রত্যক্ষের উপর 
তাহার সত্যত! নির্ভর করে না। অভিজ্ঞতাকে অনপেক্ষ ব! অলঙ্গ জ্ঞানে পরিণত করাই 
প্রকৃতির দর্শন। 
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৪৮ 


৩৭৮ পাশ্চাত্তা দর্শনের ইতিহাস 


হজনশীলতা১ ও স্ষ্টিং এই উভয়ের মধ্যে প্রকৃতি অবিরাম দ্বুলিতেছে, অনবরত নির্দিষ্ট 
রূপ ও বস্তর উৎপাদন করিতেছে, আবার সেই সৃষ্ট রূপ ও বস্ত অতিক্রম করিয়! নৃতন 
সষ্টিকার্যো উদ্ুখ হইতেছে । এই দোলনই প্রকৃতি। ইহ1 হইতে প্রকৃতির মধ্যে বর্তমান 
দ্বিবিধ তত্বের সন্ধান প্রাপ্ত হওয়া যায়ঃ (১) যাহাদ্বার! প্রকৃতির বিরামহীন ক্রিম্না! চলিতে 
থাকে, এবং (২) যাহার অস্তিত্বশতঃ কোনও বস্ত্র স্ট্টির সঙ্গে লঙগেই প্রকৃতির ক্রিয়।র 
সমান্তি হয় না। প্রকৃতির সর্বত্রই এই দুই তত্বের অন্তিত্ব আছে, এবং এই দ্বৈতদ্বার। 
প্রকৃতির ব্যাখ্য। করিতে হইবে । সর্বত্রই এই ছ্ৈতের সন্ধান করিতে হুইবে। কিন্তু এই 
দ্বৈত-আবিফারই দর্শনের শেষ কথা নহে। কোথায় এই ঘ্বৈতৈর পরিসমাপ্তি হইয়াছে, 
কোথায় ছুই তত্ব মিলিত হইয়! একে পরিণত হইয়াছে, তাহারও অনুসন্ধান করিতে হইবে। 
প্রকৃতির বিভিন্ন অংশের সমবায়ে যে একত্ব উদ্ভূত হইয়াছে, সেই সামগ্রিক একত্বই 
উপলব্ধি করিতে হইবে | কিন্তু প্রকৃতির এই একত্ব পরম একত্বের এক দ্রিকমাত্র। 
অলঙ্গ অনবচ্ছিন্ন মনের মধ্যে যাহ! পূর্ব্বেই কল্িত হইয়াছে, তাহাদিগকে বাস্তবে পরিণত 
করিবার প্রচেষ্টাই প্রকৃতি । সত্যের জগতে যাহ চিরদিন বর্তমান, তাহ]ই বাহ জগৎ একটির 
পর একটি করিয়া ভিন্ন ভিন্নস্তরের ভিন্ন ভিন্ন শ্রেণীতে রূপায়িত করে। শেলিং এ্রকৃতির 
দর্শন তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন £ (১) টজব প্রকৃতি, (২) অজৈব প্রকৃতি এবং (৩) জৈব 
ও অজৈব প্রকৃতির মধ্যে ব্যতিহার | 

(১) জৈব প্রকৃতি £-_অন্তহীন ক্রিজ়া_-অন্তহীন স্থষ্টিই প্রকৃতি । প্রকৃতির স্থষটিকাধ্ 
কোনও রূপ বাধা যদি ন| থাঁকিত, তাহা হইলে এক সঙ্গেই যাহা স্থ্টি করিবার, তাহা স্থষ্টি 
করিয়! ফেলিত। অসীম গতিতে এই সৃষ্টিকর্য হইত বণিয়া যাহ! স্থষ্ট হইত, তাহ! 
হইত অসীম । আমাদের অভিজ্ঞতার জগৎ--সসীম জগৎ-_শ্যই হইতে পারিত না। সসীম 
বস্তর স্যষ্টিঘার। প্রমাণিত হয়, ষে প্রকৃতির কাধ্য অন্ত এক বিরোধী শক্তি-কর্তৃক বাধিত 
হর, এবং সে শক্তিও প্রকৃতির অন্তর্গত। যে সমস্ত সদীম পদার্থ সৃষ্ট হয়, তাহাদের স্থষ্টি 
প্রকৃতির লক্ষ্য নহে। তাহাদের স্থষ্টিমাত্রই প্রকৃতি তাহাদিগকে অতিক্রম করিল অগ্রসর 
হয়--অলীম-সংখ্যক সলীম বস্তর সৃষ্টিদ্বারা অভ্তরন্থ স্ষ্টিশক্তির দাবি পুর্ণ করিতে অগ্রসর 
হয়। এই বিরামহীন স্ষ্টি-কাধ্যে প্রকৃতি দুইটি বিরোধী শক্তির ঘন্দক্ষেত্ররূণে প্রতিভাত 
হয়) একটি তাহার কার্ষের সহায়ক, দ্বিতীয়টি তাহার প্রতিবন্ধক । প্রত্যেক দেহধারী 
জৈব বস্ততেই এই বিরোধ বর্তমান। প্রত্যেকের মধ্যে এই বিরোধের অস্তিত্বের জন্তাই 
কোনও জৈব বস্তই অনপেক্ষ কিছুর সৃষ্টি করিতে পারে না, কেবল আপনার সদৃশ জীবই 
উৎপাদন করে। স্ষ্টিকার্ধ্যে প্রকৃতি ব্যক্তিকে অবহেল! করে। প্রকৃতির স্থ্ট সলীম 
বস্ত অনীম-উৎপাদনে প্রকৃতির ব্যর্থ প্রয্নাসমাত্র। প্রকৃতির লক্ষ্য জাতি, ব্যক্তি লক্ষ্যে 
পৌছিবার উপানসমাত্র। জাতির অস্তিত্ব রক্ষিত হইলেই প্রকৃতি সন্তষ্ট| ব্যক্তিদ্িগকে 
রক্ষার জন্ত তাহার কোনও প্রয়াস নাই ; বরং তাহার কাধ্য ব্যক্তির বিনাশের অনুকূল। 
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নব্য দর্শন__শেলিং ৩৭৯ 


টৈব প্রকৃতির১ তিনটি মৌলিক ধর্ম ঃ (ক) সংজনন শক্তি, (খ) উত্তেজনণীলতা এবং 
(গ) ইন্দিযবত্তি। এই তিন ধর্দের ননাধিক্য-অনুলারে দৈব প্রককৃতিও তিন ভাগে 
বিভক্ত" যে সকল জীবে ইন্্রিবৃত্তি সর্বাপেক্ষা অধিক, তাহারাই সর্বোচ্চ । উত্তেজনশীলতা 
যাহাদের প্রবল, তাহারাই দ্বিতীয় শ্রেণীর। যাহাদের মধ্যে উত্তেজনগীলতা ও ইন্দ্রিয়বৃত্তি 
নিতান্তই কম, যাহাদের সংজনন শক্তি সর্বাপেক্ষা অধিক, তাহার! সর্বনিম্ন শ্রেণীর । 
উদ্ভিদ হইতে মানুষ প্য)স্ত মকলই একই দেহের বিভিন্ন অঙ্গ। 

(২) নিজীব প্রক্কতি২ £_ইহা জৈব প্রকৃতির বিপরীত; সজীব জগতেৰ প্রক্কৃতি-কর্তৃক 
নিগীব জগতের প্রন্কৃতি প্রতিবদ্ধ। সজীব প্ররুতি স্টিল) নির্জীব প্রকৃতি স্থষ্টি-কা্ধযে 
অশক্ত। নিজীব জগৎ বহুসংখ্যক উপাদানের সমষ্রিমাত্র। তাহারা পরস্পর হইতে স্বতন্ত্র; 
কেবল পরস্পরের পার্থ অবস্থিত, এই মাত্র তাহাদের পরম্পরের মধো সম্বন্ধ । নিজীব প্রকৃতি 
একটা পিও৩ মাত্র; যে শক্তিদ্বার| তাহ।র! একক্র ধুত, তাহা তাহাদের বাহিরে অবস্থিত, তাহা 
পৃথিবীর আকর্ষণ। সজীব প্রকৃতির মতো শিজীব প্ররৃতির মধে)ও বিভিন্ন স্তর আছে। 
লজীব জগতে য!হা গ্রজনন ক্রিয়া, নিজীব জগতে তাহ।ই রাসায়নিক ক্রির়] (যেমন-_দহুন- 
ক্রিয়া)। সজীব জগতে যাহ! উত্তেঙ্গনধীলতা, তাহাই নির্জীব জগতে তড়িৎ? যাহা সজীব 
জগতে ইন্দ্িয়-বুত্তি, তহা1ই নিজাঁব জগতে চৌম্বক শক্তি-_-শিজাব জগতের সর্বোচ্চ স্তর। 


(৩) উপরে যাহা উক্ত হইয়াছে, তাহাদ্বর] জৈব ও নিজীব প্রকৃতির মধ্যে ব্যতিহার 
বা পারস্পরিক ক্রিয়! গ্রতিপন্ন হয়। নিজাঁব জগতের অগ্তিত্ব ব্যতীত জৈব জগতের কাধ্যের 
সম্ভব হয় না। প্রকৃতি উভয় জগৎ অতিক্রম করিয়! অগ্রসর হয়। ইহা হইতে জৈব ও 
নির্জাব উভয় জগৎই এক উৎস হইতে উদ্ভূত বলিয়া অনুমিত হুয়। নিজীব জগতের অস্তিত্ব 
হইতে এক উচ্চতর শক্তি-মুলক ব্যবস্থার৪ অস্তিত্ব অনুমান করাষায়। সজীব ও নজাব 
জগতের সংষোগ-বিধ।নের জন্ত এবং উভয়কে ধারণ করিয়া] রাখিবার জন্ঠ একটি তৃতীয় বস্তর 
প্রয়োজন। যাহাত্বারা সমগ্র জগতব-জৈব এবং নিজী'ব উভয় জগৎ বিধৃত, এইরূপ এক 
অভিন্ন আদি কারণের অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। এই জীবদেহ যেমন জীবাত্মা কর্তৃক 
সপতীবিত, সেই রূপ এই কারণ জৈব ও ণিজীব উভয় জগতের আত্মান্থরপ--জগদাত্মাশ্বরূপ৫ | 
এই তত্ব সজীব ও নিজীৰ উভয় জগতের মধ্যে দেলায়মান থাকিয়া! উভয় জগতের অন্তিত্ব 
রক্ষা করে। ইহাই এই জগতের পরিবর্তণ-রাজির প্রথম কারণ, এবং অন্ত জগতের মধ্যস্থ 
সক্রিযতার চরম ভিত্তি। শেলিং এইরূপে এক বিশ্বব্যাপী অঙ্গীর প্রত্যয়ের উদ্ভাবন 
করিফাছেন। জৈব ও নিজাঁব উভয় জগতে বিাভন্ন স্তরের সমান্তরাল ভাবে অবস্থিতিদ্বার! 
এই অঙ্গীর অস্তিত্ব প্রমাণিত হয়। নির্জীব জগতে যাহ চৌম্বক শক্তির কারণ, তাহাই জৈব- 
জগতে ইন্দ্রিয়-বৃত্তির কারণ। চৌপ্বকশক্তি ইন্দ্রিয় বৃত্তির উচ্চতর অবস্থামাত্র | আি কারণ 
হইতে যাহা ইন্দরিয-বৃত্তি রূপে গৈ জগতে আবির্ভূত হয়, তাহাই নিজীব জগতে চুম্বক 
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৬৮১ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


শক্তিরূপে প্রকাশিত। টগ্গব জগৎ নিজীব জগতের উচ্চতর স্তর। চৌম্বক শক্তি, তড়িৎ এবং 
রাসায়নিক ক্রিয়ার মধ্যে যাহ ক্রুমে নিয় হইতে উচ্চতর রূপে প্রকাশিত হইয়াছে, তাহ। 
জৈব জগতেও আবিভূতি হইয়াছে । 


(থ) অতীক্দ্রিয় অধ্যাত্ম দর্শন 


গ্রন্থের প্র।রস্তে শেলিং লিখিয়াছেন ১ 

“বিষয়ের সহিত বিষয়ীর সংগতির উপর সমস্ত জ্ঞান প্রতিঠিত। কেননা “জ্ঞান 
শবের অথ, বাহ1 সত্য, তাহার জ্ঞ।ন, এবং বিষয়ের সহিত তাহার প্রত্যয়ের সংগতিই সর্বত্র 
সত্য বলিয়! গৃহীত হয় | 

“আমাদের জ্ঞানে ঘাহ। সম্পূর্ণ বিষয়গত, তাহার সমষ্রকে প্প্রকৃতি* বলে; যাহা বিষরি- 
গত, তাহার সমষ্টিকে বুদ্ধি অথবা অহম্‌ বলে। প্রকৃতি ও বুদ্ধির প্রত্যয় পরস্পর বিরুদ্ধ 
ভাবাপন্ন। যাহার কার্য; কেষল বস্তর প্রতিরূপ (প্রত্যয় ) ধারণ করা, তাহাই প্রথমতঃ বুদ্ধি 
বলিয়া, এবং যাহার প্রতিরূপ-গঠন সম্ভবপর, তাহাই প্রকৃতি বলিয়া গৃহীত হয়__বুদ্ধি 
চেতনরূপে এবং প্রতি জড়রূপে। কিন্তু জ্ঞানের প্রত্যক কারধ্যেই এই ছুইএর মধো--চেতন 
ও অচেতনের-_মধ্যে সংগতি বর্তম,.ন | এই সংগতির ব্যাখ্যাই সমস্ত। | 

জ্ঞানের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ী এমন ভাবে সম্মিলিত থাকে, যে উহাদের মধ্যে কোনটি 
পূর্ববর্তী, তাহা বুঝিবার উপায় নাই। উভয়েই একই সময়ে বর্তমান, এবং উভয়ে মিলিত 
হইয়া একই বলিয়া প্রতীত হয়্। কিন্তু ইছার ব্যাখ্যা করিতে হইলে, একতরকে পৃর্ববস্তী 
ধরিয়া আরম্ত করিতে হয়। যদি বিষয়কে পূর্ববন্তী ধরা যায়, তাহ। হইলে ব্যাখ্যা করিতে 
হইবে, তাহার সহিত সংগত বিষয়ী কিরূপে তাহার সহিত যুক্ত হয়। আর যদি বিষয়ীকে 
পূর্ববর্তী ধর! যায়, তাহা হইলে তাহার সহিত লংগত বিষয় কিরূপে তাহার সহিত যুক্ত 
হয়, তাহার ব্যাখ্য। করিতে হয়। 

“বিষয়ের প্রত্যয়ের মধ্যে বিষয়ীর প্রত্যয় নিহিত নাই; পরস্ত বিষয় ও বিষযম়ীর 
গ্রত্যয় পরস্পর বিরোধী । প্ররুতির প্রত্যয়ের মধ্যে এমন কিছু নাই, যে তাহার প্রতিরূপ- 
ধারণের জন্ অন্ত একটি বস্তকে থাকিতে হইবে । যদি প্রকৃতির জ্ঞানের জন্ত অন্ত কিছুই 
ন| থাকিত, তাহ! হইলেও তাহার নিজের অস্তিত্বের কোনও বাধ! হইত না, ইহাই মনে হয়। 
স্থতরাং প্রশ্নটি এই ভাবে গঠন করা যাইতে পারে-_বুদ্ধি কিরূপে প্রকৃতির উপর প্রযুক্ত হয়; 
অথব! প্রকৃতি কিরূ:প বুদ্ধির মধ্যে প্রতিবিস্থিত হয়? 

*প্রুকৃতিক বিজ্ঞান গকৃতিকে জ্ঞ!নের পূর্বববন্তী ধরিয়া! লয়। সুতরাং এই প্রশ্নের উত্তর 
দেওয়। গ্র।কৃতিক বিজ্ঞানেরই কাজ। 

“প্রত্যেক জ্ঞানের ছুঃটি মেরু১ আছে; তাহার! পরম্পরের অপেক্ষা করে। প্রত্যেক 
বিজ্ঞানেই জ্ঞানের মেরুত্বর পরস্পরের সাপেক্ষ । স্ৃতরাং ছুইটি মৌলিক বিজ্ঞানের অন্তত্ব 
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স্বীকার করিতে হইবে--একটি প্রকৃতির বিজ্ঞান, অন্তটি বুদ্ধির বিজ্ঞান | জ্ঞানের এক মের 
হইতে আলোচন! আরম্ভ করিলেও অন্ত প্রান্তে উপনীত হইতেই হুইবে। প্রাকৃতিক বিজ্ঞান 
প্রকৃতি হইতে আরম্ত করিয়! বুদ্ধিতে গিয়া! উপনীত হয়। প্রাকৃতিক কাধ্যের ব্যাখ্যার জন্য 
উপগাগ্ভের সাহাষ। লইতে হয়। বুদ্ধি-কর্তৃক উদ্ভাবিত “নিয়ম*্ার! প্রকৃতির সমস্ত 
প্রতিভাসের ব্যাখ্য! করিতে হয়| প্রকুতিক বিজ্ঞান যখন পরিপূর্ণতা প্রাপ্ত হইবে, তখন সমগ্র 
প্রকৃতিও তাহার সমস্ত গিয়ম বুদ্ধির ক্রিয়ায় পরিণত হইবে--অর্থাৎ তাহারা জ্ঞান ও চিন্তার 
নিয়মের সহিত অভিন্ন বলিয়া প্রমাণিত হইবে। দেখাযাইবে, যে নিয়ম বুদ্ধিতে বর্তমান, 
যে নিয়মানুণারে জ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহাই প্রকৃতির মধ্যেও বর্তণান। তখন প্ররুতির 
উপাদান বৈজ্ঞ/নিকের দৃষ্টি হইতে অন্তঠিত হইয়া যাইবে, এবং বিজ্ঞানের জন্ত অবশিষ্ট 
থাকিবে, কেবল “নিয়ম” (আধুনিক বিজ্ঞানে গণিতের এবং গণিতের তত্ব-গ্রকাশক 
স্ত্রাবলীর প্রাছূর্ভাব শেলিংএর এই কথার প্রমাণ )। দৃষ্টি-বিজ্ঞন৯ এক প্রকার জ্যামিতি ; 
আলোক-রশ্মি এই বিজ্ঞানে জ্যামিতিক রেখারূপে গণ্য হয়। আলোকও জড় পদার্থ কিন', 
সে সম্বন্ধে বৈজ্ঞ।নিকদিগের গভীর সন্দেহ অ|ছে। চুম্বকের দুশ্তমান রূপ হইতে জড়ীয় 
উপাদান সম্পূর্ণবূপেই তিরোহিত হইয়াছে, এবং প্থিবীর আকর্ষণের মধ্যে “নিয়ম” ভিন্ন অন্ত 
কিছুরই অস্তিত্ব নাই। এই “নিয়ম”দ্বারাই জ্যোতিফমণ্ডল-সকল চালিত হয়। প্রকৃতির 
পূর্ণ ব্যাখ্যা তখনই হইবে, যখন সনগ্র প্রকৃতি বুদ্ধিতে পরিণত হইবে। প্রকৃতির মধ্যে যাহা 
অচেতন ও মৃত, তাহা! আপনাকে প্রতিখিপ্বিত করিবার জন্ত ( অর্থাৎ আত্মজ্ঞান-লাভের 
জন্) প্রকৃতিব নিক্ষল চেষ্ট|মাততর। যে প্ররুতিকে আমরা অচেতন বলিয়া মনে করি, তাহ! 
অপক বুদ্ধিও ভিন্ন আর কিছু নহে। প্রকৃতি অচেতন হইলেও, তাহার কাধ্যের মধ্যে বুদ্ধির 
প্রকাশ দেখিতে পাওয়া! যায়। প্রকৃতির লক্ষ্য সম্পূর্ণ আত্মনংবিদে উত্তরণ ; মানুষে ভিন্ন অন্ত 
সৃষ্টিতে প্রকৃতি আত্ম-মংবিদে উত্তীর্ণ হয় নাই। এই আত্মনংবিদ অথবা প্রজ্ঞায় উত্তীর্ণ হইয়া 
প্রকৃতি আপনার দিকে ফিরিয়া দৃষ্টিপাত করে, এবং আপনাকে দেখিতে পায়। ইহা হইতে 
স্পষ্টটু বোধ হয়, যে আমাদের মধ্যে যাহ! বুদ্ধিযুক্ত ও চেতন বলিয়া গ্রতীত হয়, তাহা ও 
প্রকৃতি আদতে অভিন্ন । 

“এখন যদি বিষয়ীকে বিষয়ের পুর্ধধ্তীঁ ধরিয়া লওয়1 হয়, তাহ! হইলে কিরূপে 
জ্ঞানে বিষয়ের আবির্ভ।ব হয়, তাহার ব্যাখ্যা করিতে হয়। সেই ব্যাখ্যার ভন্ত প্রথমেই 
জ্র।নের মধ্য হইতে বিষয়-সংক্রস্ত স১স্তই বহিষ্কত করিতে হইবে। বিষয়ের সত্যতা-সদ্ব-্ধ 
*লনেহে্র আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। প্রারুতিক বৈজ্ঞনিক প্রাকৃত বস্তু পধ্যবেক্ষণ- 
কালে, তাহার জ্ঞান হইতে যাবতীয় বিষগ্নিগত অংশ বর্জন করিতে উৎস্থক। তাহার 
পর্যবেক্ষণের ফলের সহিত তাহার কোনও কল্পনা ও ধারণা মিশ্রিত হুইয় যাহাতে তাহাকে 
ছুধিত না করে, সে লন্বন্ধে তিনি বিশেষ লতর্কত! অবলম্বন করেন। তেমনি দার্শনিকও 
মনের কার্ধ]াবঙগগী-পরীক্ষার সময় যাবতীয় বিষয়গত পদার্থ মন হইতে নিফাশিত করিতে চেষ্টা 
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৩৮২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


করেন৷ এই কার্যের সধন “সন্দেহ”। এই “সন্দেহ” কেবল ব্যক্তিগত সংস্কারের বিরুদ্ধে 
প্রযুক্ত হয় না, যে সংস্কার সর্ব মানব-স।ধ|রণ, তাহার বিরুদ্ধেও প্রযুক্ত হয়। আমাদের 
বাছিরে অবস্থিত বস্তর অস্তিত্বে বিশ্বা-বূপ সংস্কার সর্ব-মানব-সাধারণ এবং যাবতীয় 
সংস্কারের মূল। এই সংস্কার কোনও গ্রমাণ-দ্বার! প্রমাণিত কর] যায় না। কিন্তু উহার 
বিরোধী প্রমাণদ্ার এই সংস্কার নষ্ট করাও যায় না। আমরা বিন! প্রমাণেই অব্যবহিত 
ভাবে বাহ জগতের অস্তিত্বে বিশ্বান স্থাপন করি। কিন্তু বাহ পদার্থ আমাদিগের হইতে 
সম্পূর্ণ বিভিন্ন ও বিরুদ্ধ-ধন্মী, এবং তাহা! কিরূপে আমাদের সংবিদের মধ্যে প্রবেশ করে, সে 
সম্বন্ধে কোনও প্রমাণও নাই। সুতরাং বাহ্‌ পদার্থের অণ্তিতত্ব বিশ্বাসকে একটি সংস্কারমাত্র 
বলিয়াই গণ্য করিতে হইবে । 

“যাহ! স্বতঃ-প্রমাণ্য নহে, যাহার অন্ত প্রমাণও নাই, তাহাতে অন্ধ ভাবে বিশ্বাস স্থাপন 
করিয়া তাহাকে সত্য বণিয়। আমরা ষে গ্রহণ করি, ইহ! সম্তবপর হয় কিরূপে? ইহার 
একমাত্র কারণ এই হইতে পারে, যে আমাদের অজ্ঞ।তে এই বিশ্বাস অন্ত এমন একটি 
বিশ্বাসের সহিত একীভূত, যাহার সম্বন্ধে আমাদের অবাবহিত নিশ্চিত জ্ঞান আছে। সেই 
বিশ্বাসের উপর ষে এই বিশ্বান গ্রতিঠিত তাহ নহে, তাহার নহিত ইহা! অভিন্ন । এই 
অভিন্নত! প্রমাণ করাই অতীন্দ্রিয় দর্শনের কার্য | 

"প্রত্যেক সংবিদের মধ্যেই ”"অহম্‌ অন্মি”__-আমি আছি_ইহা ভিন্ন অন্য কোনও 
নিশ্চিত অব্যবহিত জ্ঞান নাই) “আমাদের বাহিরে বস্তু আছে” ইহাকে যদি “অহম্‌ 
অন্মির সহিত অভিন্ন প্রতিপন্ন কর! যায়, তাহ! হইলে উভয় প্রতিজ্ঞ। তুণ্যরূপে নিশ্চিত 
বলিয়! প্রমাণিত হইবে । 

"্অতীক্জ্রিয় জ্ঞান এবং সাধারণ জ্ঞ/নের মধ্যে ছুইটি বিষয়ে প্রভেদ £ (১) 
অতীন্দ্ির জ্ঞ/নে বাহবস্তর অস্তিত্বে দুঢ় বিশ্বাস একটি সংফারমাত্র। এই সংস্কার অতিক্রম 
করিয়া! অতীন্দ্রি় জ্ঞ/ন ইহার কারণের অনুসন্ধান করে। (বাহা পদার্থের অস্তিত্ব 
প্রমাণ কর! ইহার উদ্দেশ নহে, এই সংস্কার যে সাংপিদ্ধিক এবং অবশ্থন্তাবীরূপে উৎপন্ন 
হয়, ইহা! প্রমাণ করাই ইহার উদ্দেপ্ত)। (২) দ্বিতীয়তঃ প্অহম অন্মি” এবং “আমার 
বাহিরে বস্ত আছে*_-এই দুই বাক্য সধারণ সংবিদে একত্র মিশ্রিত থাকে । অতীন্দ্রিয় 
জ্ঞান ইহদ্দিগকে বিভক্ত করিয়। লইয়া! একটির পরে অন্তটিকে স্থ!পিত করিয়] তাহাগিগের 
একত্ব-গ্রতিপাদনের জন্য চেষ্ট! করে। সাধারণ জ্ঞানে এই নিয়ত সম্বন্ধ অনুভূত হয় মাত্র। 
উভয় প্রতিজ্ঞ! এইরূপে পৃথক করিয়! অভিজ্ঞতার উর্ধে উপবিষ্ট হইয়া দার্শনিক চিন্তা 
করেন। সাধারণ জ্ঞানে “জ্ঞান” অর্থাৎ জ্ঞানরূপ কার্য জ্ঞানের বিষয়ের মধ্যে বিলুপ্ত 
হইয়। যায়, কিন্তু অভিজ্ঞতার উর্ধীবত্তা অতীন্ত্রিয় জ্ঞানে জ্ঞানের বিষয় জ্ঞন-ক্রিয়ার 
মধ্যে বিলীন হয়। ভ্ঞান-ক্রিয়ার জ্ঞানই অতীন্রিয় জ্ঞান __সম্পূর্ন বিষয়-বর্ছিত জ্ঞান। 
অব্যবহিত জ্ঞানে বিষয়ই সংবিদে উপনীত হয়, কিন্তু জ্ঞান-ক্রিয়াটি, যাহা জ্ঞাত হয়, 
তাহার মধ্যে হারাইয়া যায়; অর্থাৎ তাহার জ্ঞ/ন হয় না। কিরূপে সেই ক্রয়] লাধিত হয়, 
তাহ। লংবিদের গোচর ছয় না। কিন্তু অতীন্ত্রি় পর্য/বেক্ষণে জানের বিষয় চকিতে লংবিদের 


নব্য দর্শন--শেজিং ৩৮৩ 


মধ্যে আবিভূ্ত হইয়া অন্তহিত হয়, জ্ঞানের ক্রিয়াটি জানের গোচরীভূত হয়। সাধারণ 
চিন্তা প্রতায়বল হইলেও, তাহাতে প্রত্য়গুলি প্রত্যয়রূপে জ্ঞাত হয় না। কিন্তু অতীক্জিয় 
চিস্ত'-কাধ্যে চিন্তার স্বাভাবিক গতি প্রতিহত হয়, প্রত্যয় কাধ্যরূপে প্রতীত হয়, এবং চিন্তা 
তখন প্রত্যয়ের প্রতায়ে উন্নীত হয়| দার্শনিক চিন্তা এক প্রকার কার্ধা--মনের কার্য, 
কিন্তু কার্ধ্যমাত্র নহে ; এই কারষে/র মধ্যে উক্ত কাধ্যের বিরামহীন জ্ঞান মিশ্রিত থাকে । 

“চিন্তার অতীন্দ্রিয় প্রণালীর বিশেষত্ব এই, যে অন্তবিধ চিন্তায় জ্ঞান ও ক্রিয়ার মধ্যে 
যাহ! সংবিদকে এড়াইয়! যার, এবং জ্ঞানের বিষয় হয় না, এই প্রণালীতে তাহ! সংবিদের মধ্যে 
আনীত হইয়! জ্ঞানের বিষয় হয়। বিষয়ীর কার্ধা ও অবস্থা তখন অবিরাম বিষয়ে পরিণত 
হইতে থাকে 1” আপনাকে অবিরাম কর্ম এবং চিন্ত। উভয়ের মধ্যে মগ্ রাখার সামার্থকে 
শেলিং 1:1811506710.6172] 4১1 বা অতীন্ট্রিয় কৌশল ( কলা) বলিয়াছেন । 


ক্যাণ্টের অনুনরণ করিয়। শেলিং অতীক্দরিয় দর্শনকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। 
এই বিভাগের অন্তনিহিত তত্বের তিনি এই ভাবে বাখ্া। করিয়াছেন। জ্ঞানের মধ্যে 
বিষয়কে প্রধান অংশ বলিয়া গণ্য করিলে, জ্ঞানের উৎপত্তি কিরপে সম্ভবপর হয়, 
তাহাই অতীন্দ্রিয় দর্শনের ব্যাখ]ার বিষয় হয়। সমস্ত জ্ঞনকেই কতকগুলি আদিম মৌলিক 
বিশ্বাস অথবা সংস্কারে পরিণত কর! যায়। এই সকল সংস্কার এক মাত্র আদিম সংস্কার 
হইতে উদ্ভূত। তাহাই এই দর্শনের মুল তত্ব। এই তত্বের নিশ্চিতি অন্ত কিছুর উপর 
নির্ভর করে না। ইহা হইতে যাবতীয় অন্য নিশ্চিতি উদ্ভূত। এই সকল আদিম 
সংস্ক।রের উপর অতীন্দ্রিয় দর্শনের বিভ|গ প্রতিষঠিত। সাধারণ বুদ্ধির মধ্যেই এই সকল 
সংস্কারের অনুদন্ধ!ন করিতে হইবে। মানুষের বুদ্ধিতে এই সকল সংস্কার প্রাপ্ত হওয়। 
যায £ (১) আমাদিগের হইতে স্বতন্ত্র ভাবে অবস্থিত এক বস্ত্-জগতের যে. কেবল অস্তিত্ব 
আছে, তাহা নহে; আমাদের মনের মধ্যে বস্তু-জগতের ষে সকল প্রত্যয় আছে, তাহাদিগের 
সহিত এই লকল বস্তর এমন মিল আছে, যে এই সকল প্রত্যয়ের মধ্যে তাহাদের যে 
রূপ প্রতিফলিত হয়, তাহার অতিরিক্ত কিছুই তাহাদের মধ্যে নাই। বতস্তর ম্বরূপ 
অপরিবর্তণীয় এবং আমাদের প্রত্যয়ও তাহাদের অবিকল প্রতিবিষ্ব। ইহাই আযাদের 
প্রথম এবং মৌলিক সংস্কারু। ইহা হইতেই দর্শনের প্রথম লমস্তার উৎপত্তি। জ্ঞানের 
বিষয়ের সহিত তাহার প্রত্যয়ের লংগতি-্যাহা সম্পূর্ণরূপে প্রত্যয় হইতে স্বতন্ত্র, তাহার 
সহিত প্রতায়েয় সম্পূর্ণ মিল কিরূপে সম্ভবপর হয়-_-ইহাই দর্শনের প্রথম সমস্তা। গ্রত্যেক 
বস্তর সহিত আমাদের মনে তাহার ষে প্রত্যয় আছে, তাহার সম্পূর্ণ সংগতি আছে, অর্থাৎ 
বনস্তনকল প্রকৃত পক্ষে যাহ।, তাহ! আমর! শিশ্চিতভ1বে জানি, এই বিশ্বাসের উপরই 
অভিজ্ঞতা! প্রতিঠিত। বস্ত ও তাহার প্রকাশমান রূপের অভিন্নতায় বিশ্বাস না থাকিলে 
অভিজ্ঞতাও সম্ভবপর হইত ন13 প্রাকৃতিক বিজ্ঞানেরও সম্ভব হইত না। এই প্রশ্নের 
সমাধান এবং উপপাদ ক৯ দর্শন অভিন্ন । ইহাই অতীন্দ্রিয় দর্শনের প্রথম ভাগ । 
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৩৮৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


(২) হ্িতীয় ভাগ-_ব্যবহারিক১ দর্শন। যে সকল প্রত্যয় আমাদের মনে স্বাধীনভাবে 
উদ্ভূত হয়, যাহাদের উদ্ভব নিয়ত নহে, তাহারা যে চিস্তা-জগৎ হইতে বস্তজগতে গিয়া 
তথায় বান্তবরূপ প্রাপ্ত হইতে সমর্থ_এই সংস্কার উপরি উক্ত সংস্কারের মতোই আদিম, 
কিন্তু উহার বিপরীত। প্রথমোক্ত সংস্কার-অনুলারে বস্তসকল অপরিবর্তণীয়, এবং 
আমাদের প্রত্যয়সকল তাহাদের দ্বার নিয়ন্ত্রিত। কিন্তু দ্বিতীয় সংস্কার অনুসারে 
আমাদের গ্রাত্যয়দ্ধার৷ বস্তজগতে পরিব্্ন উৎপন্ন হয়| বিষয়-জগৎ স্বাধীনভাবে উৎপন্ন 
প্রত্যয়দ্বার! নিয়ন্ত্রিত হয়। এই সংস্কার হইতে ষে প্রশ্নের উদ্ভব হয়, তাহ! এই £ 
চিন্তাধারা কিরূপে [বধয়ে এমন পরিবর্তন সংঘটিত হয়, যে পরিবত্তিত বিষয় আমার চিন্তার 
সহিত সম্পূর্ণ সামঞ্জন্ত-যুক্ত হয়। 


(৩) উপরে মনের মধো স্বাধীন ভাবে উৎপন্ন ষে সকল প্রত্যয়ের কথা বলা 
হইয়াছে, তাছার! “ইচ্ছাণ্র ক্রিয়ী। যে ছুইটি সংস্কারের কথ! উল্লিখিত হইয়াছে, তাহ।র! 
পরম্পরের বিরুদ্ধ । দ্বিতীয় সংস্কার-অনুসারে ইন্জিয়গ্রাহহ জগতের উপর চিন্তার প্রাধান্য 
স্বীকৃত। কিন্তু প্রথম সংস্কার অনুসারে চিন্তা বিষয়ের দ.ন, বিবয়-কর্তৃকই চিন্তা সম্পুর্ণ 
নিয়ন্ত্রিত। উভয়ের মধ্যে সামপ্রস্ত-স্থাপনের উপায় কি? প্রত্যয় বিষয়ের অনুগামী” 
আবার “বিষয় প্রত্যয়ের অনুগামী,* এই উভয়ের মধ্যে সামপ্রস্তস্থাপন অতীন্রিয় দর্শনের 
প্রধান কার্য । চিত্ত ও বাহা জগতের মধ্যে প্রাকৃ-গ্রতিষ্ঠিত-সংগতি ভিন্ন এই সমস্তার 
সমাধান অসভ্ভব। কিন্তু যে ক্রিয়া্ারা বাহা জগতের উৎপত্তি হয়, তাহ! এবং আমাদের 
“ইচ্ছ।”র মধ্যে ষে ক্রিয়া প্রকাশিত হয়, উভয়ের অভিন্নতা শ্বীকার ন| করিলে, এই প্রাক- 
গ্রতিষ্িত-সংগতিরও কোনও ধারণ! সম্ভবপর হয়না। ইচ্ছার ক্রিয়ার মধ্যে যে সক্রি্নতা 
প্রকাশিত হয়, তাহ! যে হ্জনশীল, তাহাতে পন্দেহ নাই। তাহ! সচেতন সক্রিয়ত! | 
প্রকৃতির মধ্যে যে সক্রিয়ত| দুষ্ট হয়, তাহা অচেতন। যদি ধরিয়! লওয়া যায়, ষে 
ইচ্ছার স্থজনশীল ক্রিয়ার মধ্যে যে সচেতন ক্রিয়া বর্তমান, তাহাই প্রকৃতির মধ্যে চেতনাহীন 
ক্রিয়া, তাহা হইলে এই বিরোধের মীমাংসা হয়, এবং এই প্রাক্‌-গ্রতিষ্ঠিত'সংগতি 
সত্য হয়। কিন্তু এই অনুমান যদি সত্য হয়, তাহ। হইলে যে সব্রিয়তা জগং- 
সৃষ্টিতে নিযুক্ত এবং যাহ! ইচ্ছ।র ক্রিয়ার মধ্যেও প্রকাশিত, উভয়ের অভিন্নত1 জগতের 
সৃষ্ট বস্তর মধ্যেও পরিদৃষ্ট হইবে, এবং এই সকল বস্ত যুগপৎ সচেতন ও অচেতন 
সক্রিয্নতার সৃষ্টিরপে প্রকাশিত «হইবে । সমগ্র প্রক্ৃতিও যেমন, তাহার বিভিন্ন সৃষ্ট 
পদ্দার্থও৪ তেমনি, যেমন চৈতন্য সহযোগে স্যষ্ট বলিয়! প্রতিভাত হইবে, তেমনি অন্ধ 
যান্ত্রিক নিয়মের ক্রিয়ারূপেও প্রতীত হইবে। জগৎ "উদ্দেশ্ের” ফল হইলেও, উদ্দেশ! 
তাহার ব্যাখ্যা করা যায় না। প্রকৃতির উদ্দেশ্তের দর্শন অথব1 '516091055 উপপাদ্দক 
ও ব্যবহারিক দর্শনের সংযোগ-সুজ্র। 

কিন্তু সচেতন ও অচেতন সক্রিয়তাঁর এই একত্ব কোথায় অবস্থিত ? মুল তত্ব-অহমের 
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নব্য দর্শন__শেলিং ৩৮৫ 
মধ্যে যখন অতীক্ত্িয় দর্শন এই একত্বের অবস্থিতি প্রতিপন্ন করিতে পারিবে, তখনই 
তাহার উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইবে। তৃতীয় ভাগের ইহাই আলোচ্য বিষয়। সংবিদের মধ্যে 
সচেতন শু অচেতন ক্রিয়ার অস্তিত্ব ইহাতে প্রদশিত হইরাছে। লৌন্দধ্যানুভূতিমূলক 
ক্রিয়াই এই ক্রিয়া। (কলা্থষ্টি ইহা হইতেই উদ্ভূত হয়।) কলার আদর্শ-স্থষ্টি 
এবং প্রকৃতির সৃষ্টি উভয়ই একই সক্তিয়তার ফল। বিষয়-জগৎ চৈতন্তাভিমুখী আত্মার 
চৈতন্তবিহীন কবিত।১ | কলারজ্ঞান দর্শনের সার্বিক সাধন। শেলিংএর দর্শনের এই তিন 
ভাগ ক্যাণ্টের উপপাদক দর্শন, ব্যবহারিক দর্শন ও কলার দর্শনেরই অনুরূপ | 


অতীক্দিয় দর্শনের সাধন 


এবংবিধ দর্শনিক আলোচনার একমাত্র সাধণ অস্তরিক্জিয়১| এই অন্তরিক্রিয়ের 
যাহ! বিষয়, তাহ!র প্রকৃতি এরূপ, যে তাহ] কখনও বাহা জ্ঞানের বিষয় হইতে পারে ন | 
জ্ঞানের :উৎপত্তিপ্রক্রিয়াই মাত্র এই দর্শনের আলোচ্য বিষয়। এই প্রক্রিয়া সম্পূর্ণরূপে 
আভ্যন্তরীণ ব্যাপার | এই দর্শনের একমাত্র উদ্দেগ বুদ্ধির ক্রিয়া পর্ধযবেক্ষণ করা। এই 
ক্রিয়। নির্দিষ্ট নিয়মানুসারে সংসাধিত হয়। এই ক্রিয়ার জ্ঞ/ন-ল।ভের জন্ত এক প্রকার 
অব্যবহিত বিশেষে আভ্যন্তরীণ জ্ঞানের প্রয়োজন ৷ দার্শনিক জ্ঞানলাভের উদ্দেশে বুদ্ধির 
ক্রিয়ার পর্যাবেক্ষণের জন্ত অনবরত দারশনিককে প্রথমে বুদ্ধির ক্রিয়ার সৃষ্টি করিতে হয়, 
তাহার সঙ্গে সঙ্গে অনবরত সেই স্ৃষ্টি-কাধ্যের উপর দৃষ্টি রাখিতে হয়। একই সময়ে 
তাহাকে জ্ঞতা ও জ্ঞেয় উভয়ই হইতে হয়। বুদ্ধির ক্রিয়ার এবংবিধ জ্ঞানে প্রতিফলন 
কেবলমাত্র কল্পনার সৌন্দর্যবোধমূলকও ক্রিয়াদ্ধারাই সম্ভাবিত হয়। যাবতীয় দার্শনিক 
গবেষণাই এক প্রকার স্ৃষ্টিকাধ্য | স্থতর1ং দর্শন ও আর্ট (কল।) উভয়ই স্ষ্টি-শক্তিরঃ 
উপর নিরশীল। কিন্তু এই সৃষ্টি-শক্তির গতি বিভিন্ন দ্রিকে। কলার-স্থষ্টি বহিমু্থী, 
দার্শনিক স্য্টি অস্তমু্থী। কলার সৃষ্টির উদ্দেশ অচেতনকে বাহিরে প্রকাশ করা। দার্শনিক 
স্ট্রির উদ্দেশ্ত তাহাকে বুদ্ধির অব্যবহিত জ্ঞানে”৫ প্রতিফলিত করা । এই প্রকার 
দাশনিক জ্ঞানের জন্ত একটি বিশিষ্ট ইন্ট্রিয়ের প্রয়োজন। সেই ইন্দ্রিয়কে শেলিং “সৌনাধ্য- 
বোধের ইন্দ্রিয়” নাম দিয়াছেন । এই জন্তই কলার দর্শনকে তিনি দর্শনের প্রকৃত সাধন 
বলিয়াছেন। 

যাহাকে সকলে সত্য বলিয়! বিশ্বাস করে, তাহার সত্যত! প্রমাণ কর! অতীন্দ্রিয় 
দর্শনের উদ্দেশ নহে । এই বিশ্বাস যে অপরিহার্য, তাহ প্রদর্শনই ইহার লক্ষ্য! এই 
জন্ঞ আমাদের মনের কার্ষের নিয়ম-_ষে প্রণালীতে মানসিক কাধ্য সংঘটিত হয় এবং 
অবশ্তক প্রত্যয় সকল উৎপন্ন হয়, তাহার উদ্ঘাটন যেমন আবশ্তক, তেমনি আমাদের 
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৩৮৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জ্ঞানেই কেবল যাহার অস্তিত্ব, তাহ! বাহা বস্ত্ বলিয়! প্রতীত হয় আমাদের প্রকৃতির কোন্‌ 
বিশেষত্বের জন্ত, তাহার আবিষ্কারও আবশ্তক | 

উপপাদক দর্শন, ব্যবহারিক দর্শন এবং কলার দর্শনের আলোচনায় পুর্বে সংবিদ- 
সম্বন্ধে শেলিং যাহ! বলিয়াছেন, তাহার বর্ণন! আবশ্তক। 

আত্মসংবিদকে শেলিং “প্রথম জ্ঞান”১ বলিয়াছেন। ইহা! হইতেই যাবতীয় জ্ঞানের 
আরস্ত। এই আত্মজ্ঞান ইহ1 অপেক্ষা! উচ্চতর কোনও পদার্থ হইতে ( কোনও উচ্চতর সংবিদ 
হইতে ) উদ্ভূত হইতে পারে, কিন্তু আমাদের জ্ঞানের মধ্যে তাহা পড়ে না। আত্ম-লংবিদ 
কোনও বস্তু নহে, ইহ! এক প্রকার জ্ঞান; আমাদের পক্ষে সম্ভবপর জ্ঞানের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ 
জ্ঞান। এই জ্ঞানের উৎপত্তি কিরূপে হয়, ইহ! হইতে স্বতন্ত্র কোনও বস্তর উপর ইহ! 
নির্ভর করে কি না, এবং জ্ঞান এইরূপ কোনও বস্তুর অবস্থাবিশেষ কিনা, তাহ অনিশ্চিত। 
আমর! জানি আত্ম-সংঘিদ একটি ক্রিয়।। প্রত্যেক চিন্তাই ক্রিয়।। মনের প্রত্যেক ক্রিষ্না- 
কর্তৃক এক একটি প্রত্যয়ের সৃষ্টি হয়। প্রত্যয় মনন-ক্রিয়ার অতিবিক্ত কিছু নহে, এবং 
এই ক্রিয়া হইতে বিষুক্ত ভাবেও ইহার অস্তিত্ব নাই। আত্ম-সংবিদরূপ ক্তিগ্না্ধারা একটি 
প্রত্যয়ের উৎপত্তি হয়। “অহং* প্রত্যয়ই এই প্রত্যয়। আত্ম-সংবিদ-রূপ ক্রিয়ার 
ফলই "অহং*। এই ক্রিয়ার বাহিরে ইহার অস্তিত্ব নাই। (বাহ বস্তও এই প্রকার মনন- 
ক্রিয়ার অতিরিক্ত কিছু কি না, তাহা বিবেচ্য )। যে লকল ক্রিয়া হইতে “অহং”এর 
উৎপত্তি, যে ক্রিয়াতে “অহং* জ্ঞানের বিষয়-রূপে পরিজ্ঞাত হয়, তাহার পূর্বে তাহার অস্তিত্ব 
নাই। সৃতরাং স্বকীয় বিষয়ে পরিণত “চিন্তাই “অহং” ; চিস্তার বাহিরে ইহার অস্তিত্ব 
নাই। চিন্তায় ইহার ধারণার সঙ্গে সঙ্গেই “অহমের” উৎপত্তি। এইখানেই চিন্তা ও তাহার 
বিষয়ের অভিন্নতা প্রথম প্রাপ্ত হওয়া যায়। এই ভাবে উৎপন্ন আত্ম-সংবিদকে শেলিং বিশুদ্ধ 
আত্ম-সংবিদ বলিয়াছেন। ইহা ব্যতিরিক্ত আর এক প্রকার আত্ম-লংবিদ মাছে । মনের 
মধ্যে অনবরত ক্রিয়া চলিতেছে, প্রত্যয়ের পরে প্রত্যয় আবিভূর্তি হইতেছে । এই সকল 
প্রত্যয়ের দ্রষ্টারপে এক অভিন্ন আত্ম-সংবিদ বর্তমান। কিন্তু সমস্ত প্রত্যয় হইতে বিষুক্ত যে 
আত্মজ্ঞান, যে জ্ঞানে অন্ত কোনও প্রত্যয়ের অস্তিত্ব নাই, তাহাই বিশুদ্ধ আত্মজ্ঞান। এই জ্ঞান 
আত্মার জ্ঞান। আত্ম! এই জ্ঞানের বিষয়। আবার জ্ঞাতাও আত্মা। ন্ুতরাং এই 
ক্তানে বিষয় ও বিষয়ী অভিন্ন। “যে ক্রিয়ান্থারা মনন-ক্রিয়। তৎক্ষণাৎ মননের বিষয়ে 
পরিণত হয় এবং বিপরীত ভাবে বিষয় মনন-ক্রিয়ায় পরিণত হয়, তাহাই আত্ম-সংবিদ 1” 
আত্মসংবিদই অহমের একমাত্র ধর্মা। তাহার অন্ত ধর্ম নাই। "অহ্‌ম্” সমস্ত জ্ঞানের তত্ব; 
ইছ| বিশুদ্ধ ক্রিয়া! ? জ্ঞ।নে ইহা সম্পূর্ণরূপে বিষয়ত্বহীন। তাহা যদ্দি হয়, তাহ] হইলে তাহার 
জ্ঞান কিরপে হয়? এই প্রশ্নের উত্তরেই শেলিং তাহার “বৌদ্ধিক অব্যবহিত জ্ঞানে”র৩ও 
বর্ণন। করিয়াছেন। (১) এই জ্ঞান সম্পূর্ণ স্বাধীন) গ্রমাণ ও সিদ্ধান্ত-দঘ্বার৷ এই জ্ঞান হয় না) 
কোনও সামান্ত-প্রত্যর-ছারাও হয় না। এইজ্ঞান অব্যবহিত। (২) যেজ্ঞানের বিষয় 
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সেই জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র নয়, যে জ্ঞান তাহার বিষয়ের সৃষ্টি করে, ইহা সেই ভ্ঞান। ইহ! 
স্বাধীন ভাবে সৃষ্টিশীল অব্যবহিত জ্ঞান; ইহাতে -স্থষ্টি' এবং স্থষ্ অভিন্ন । অক্ষজ জ্ঞানও 
অব্যবহিত, কিন্ত তাহা স্থষ্টিশীল নহে । তাহাতে প্রতীতি-ক্রিয়। প্রতীত বস্ত হইতে ভিন্ন। 
এই বৌদ্ধিক অব্যবহিত জ্ঞানকে শেলিং সকল অতীন্দ্রিয় চিন্তার “করণ*১ বলিয়াছেন। শর্ট 
ও সৃষ্ট “অম্” যে অভিন্ন, তাহ।*এই করণন্থারাই জানা যায়। অহম-অহম দ্বারা এই 
অভেদ প্রমাণিত হুয়। এই বাক্য অভেদ-বাচক হইলেও সংশ্লেষমূলক। ইহাই সমগ্র 
জ্ঞানের মূল তত্ব । 


উপরপাদক দর্শন 


(১) উপপাদক দর্শনে জ্ঞানের প্রথম তত্ব সংবিদ হইতে আরম্ভ করিয়া ইহার 
ক্রমিক বিকাশ প্রদশিত হুইয়াছে। সংবেদন, প্রত্যক্ষ প্রতীতি, পরিচিন্তন প্রভৃতি বিস্তারিত 
ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । দেশ ও কাল, এবং ক্যাণ্টের *প্রকারশগণ কিরূপে প্রত্যক্ষ প্রতীতি 
হইতে উদ্ভূত হয়, কিরে প্রত্যক্ষ জ্ঞান হইতে “জড়েন্র উদ্ভব হয়, কিরূপে বুদ্ধির ক্রিয়া 
হইতে স্বতন্ত্র রূপে বুদ্ধির জ্ঞান হয়, এবং অসঙ্গ ইচ্ছা আবিভূ্ত হয়, শোঁলং এই খণ্ডে 
তাহার বর্ণনা করিয়াছেন। | 


ব্যবহারিক দর্শন 

(২) ব্যবহারিক দর্শনে স্যটটিশীল ইচ্ছার বিষয় আলোচিত হইয়াছে । পঅহং এই 
খণ্ডে কেবল জ্ঞাত] নহে, জ্ঞনপুর্ব্বক স্থষ্টিশীল। স্বয়ং-সংবিদ-রূপ অহমের প্রথম কাধ্য হইতে 
ষেন্দপ সমগ্র প্রকৃতির উদ্ভব হইয়াছে, তেমনি ইচ্ছার ক্রিয়া হইতে দ্বিতীয় প্রকৃতির 
উদ্ভব হয়। এই দ্বিতীয় প্রকৃতি, নৈতিক জগত, ব্যবহারিক দর্শনের আলোচা বিষয়। 
নৈতিক জগতে ব্যক্তিতে, রাষ্ট্রে এবং ইতিহাসে অভিব্যক্ত হইয়া “ইচ্ছা” কিরূপে নূতন 
স্ষ্টি করে, তাহা! এবং ইতিহাসের গতি ইহাতে সুন্দর ভাবে বণিত হইয়াছে । কিরূপে 
অসীম স্বাধীন ই51 বহু বক্তিগত ইচ্ছ।র স্য্টি করির! প্রথমে ধ্বংন-কার্যে লিপ্ত হয়, 
কিরূপে ক্রমে ব্যণ্তিগত ইচ্ছার উচ্চুঙ্খলতা দমিত হয়, এবং সাবিবিক সংস্কৃতি এবং স|ব্বিক রাষ্ট্রের 
অভিমুখে মানব-সমাজ চালিত হয়, এবং পরিণামে ইহা হইতে কিরূপে “মঙ্গল বিধানের”২ 
আবির্ভাব হইবে, সুন্দর ভাখে তাহ1ও বণিত হইয়াছে! শেলিং ইচ্ছার এই 'অভিব্যক্তিকে 
তিন যুগে বিভক্ত করিয়াছেন। প্রথম যুগকে তিনি “নিয়তির” যুগ, দ্বিতীয়াটকে “প্রকৃতির 
যুগ”, এবং তৃতীয়টকে “মঙ্গল বিধানের” যুগ নাম দিয়াছেন। রোমক সাআ্রাজ্টের আবির্ভাব 
পর্যন্ত যুগই নিয়তির যুগ। এই যুগ ধ্বংসের যুগ। দ্বিতীয় যুগ এখনও চলিতেছে । এই 
যুগের গতি সার্বভৌম রাষ্ত্র এবং সাব্বিক গভ্যতা- প্রতিষ্ঠার দিকে । তৃতীয় যুগের আরম্ত কৰে 
হইবে, তাহা! কেহই বণিতে পারে না। বখন হইবে তখন “ঈশ্বরের” আবির্ভাব হুইবে। 
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৩৮৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


(৩) কলার ( আর্টের) দর্শন 


বিষয়ী এবং বিষয়ের মধো সংগতি-প্রদর্শনই অতীন্দরিয় দর্শনের লক্ষ্য | এই সংগতি-_ 
বিষয়ী ও বিষয়ের অভেদই-_অহৃমের স্বরূপ। যাবতীয় সচেতনু কর্ম উদ্দেশ্তমূলক ৷ প্রকৃতির 
মধ্যে উদ্দেশ্েমূলক কন ও উদ্দেশ্তহীন অচেতন কর্মের মিলন দেখিতে পাওয়া যায়। প্রকৃতির 
সৃষ্ট স্তর মধ্যে উন্দেশ্তের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। কিন্তু প্রকৃতি অচেতন, তাহার স্থষ্টি হয় 
বিনা উদ্দেশ্থে_-অগ্ধ যান্ত্রিক নিয়মে। তাহ হইলেও নিষ্দিষ্ট লক্ষ্যের অভিমুখে প্রাকৃতিক 
কাধ্যের গতি, এবং সেই লক্ষ্যে উপনীত হইবার উপযোগী উপায়ও প্রকৃতি-কর্তৃক অবলম্বিত 
হয়। প্রকৃতির মধ্যে চেতন ও অচেতন কার্যের অভেদ দৃষ্ট হয়। চেতন ও অচেতনের এই 
অভেদ অহমের জ্ঞানের বিষয় এবং বাহ্‌ জগতে বর্তমান। কিন্ত ইহা! অহমের অন্তরেও বর্তমান, 
এবং তাহ। অনুভব-যোগ্য ৷ আরিষ্টের দৃষ্টিতে১ অভেদ প্রকাশিত হয়। প্রকৃতির স্থষ্টি অজ্ঞানে 
উৎপন্ন হইলেও সঙ্ঞান স্থষ্টিলদূশ। আটের সৃষ্টি সন্তান সৃষ্টি হইলেও অজ্ঞান স্ষ্টি-সদৃশ। 
আটের কার্ধ্য বুদ্ধি আপনার স্বরূপের সাক্ষাৎ প্রপ্ত হয়। এই সাক্ষাতের ফল অনন্ত তৃপ্তি। 
তাহার মধ্যে াবতীয় বিরোধের সমন্বয় হয়। যে অপরিণামী অদ্বৈত সমস্ত সত্তা ধারণ করিয়া 
আছেন, তাহাদ্বারাই এই সমন্বয় সাধিত হয়। আরটিস্টের দৃষ্টির সম্মুখে তাহার আবরণ উন্মোচিত 
হয়, এবং আটিষ্ট অনিচ্ছা-সত্বে হষ্টিকার্ষেয প্রণে।দিত হয়। আর্টের মধ্যেই পরম তত্ের প্রকাশ 
হয়। যেপরম তত্ব যাবতীয় বিষয়ের কারণ, কিন্তু ধিনি স্বয়ং কখনও বিষয়ে পরিণত হন না, 
আটদ্বার। ত|হার বাস্তবতা! প্রমাণিত হয়। প্রকৃতি ও ইতিহাসের মধ্যে যাহ। দ্বিধা-ভিন্ন, 
এবং জীবনে, কর্খে ও চিন্তায় যাহা চির বিভক্ত, তাহার একীভূত আলোক-বন্তিকা 
বিশ্বমন্দিরের যে গর্ভগুহায় অনস্ত কাল ধরিয়! প্রজ্ৰবলিত অ!ছেঃ তাহার দ্বার আর্ট দার্শনিকের 
নিকট উন্মুক্ত করিয় দেয় । 


শেলিংএর দর্শনের তৃতীয় যুগ_ জ্পিনোজার প্রভাব 


₹/119115061106009] 10691151 (ফিকটের প্রণালীতে লিখিত হইলেও, এই 
গ্রন্থে শেলিং ফিকৃটের মত অতিক্রম করিয়া গিয়াছেন। ফিকৃটের নিকট "অহমের” 
ব্যবচ্ছেদ কিরূপে হয়, তাহ ছুজ্ঞেয়। কিন্তু শেপিং দ্বেতকে অহুমের প্রকৃতিগত বলির 
ব্যাখ্য/ করিয়াছেন। ফিকটের মতে বিষয়ী ও বিষয়ের এঁক্য-সাধন অনম্তকাল সাপেক্ষ; 
গণিতে কোনও বক্র রেখার ৪2552070065 যেমন ক্রমশঃ তাহার নিকটবর্তী হয়, কিন্ত 
কখনও তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না, তেমনি বিষয়ী ও বিষয়ের এ্রক্য ক্রমশঃ নিকটতর 
হইলেও সসীম কালের মধ্যে কখনও সম্পূর্ণ হইবে না। কিন্তু শেলিং আটের স্টির মধ্যে 
উভগ্নের মিলন দেখিতে পাইয়াছেন। ঈশ্বরকে ফিকৃটে নৈতিক বিশ্বাসের বিষয়মাত্র বলিয়। 
বিশ্বের নৈতিক ব্যবস্থ। মনে করিয়াছিলেন। কিন্তু শেলিং তাহাকে আর্টে অব্যবহিত জ্ঞানের 
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নব্য দর্শন-_শেলিং ৩৮৯ 


বিষয় বলিয়া বর্ণনা করিয়াছেন। এই পার্থক্য সম্পূর্ণ ষখন উপলব্ধ হইল, তখন শেলিং 
স্বীয় দর্শনকে “বিষয়ি-নিষ্ঠ অধ্যাত্মবাকঠ বলিয়। মনে করিতে পারেন নাই | তিনি দেখিতে 
পাইজেনঃ তাছার দর্শন বিষদ্নিষ্ঠ অধ্যাত্ববাদে পরিণত হইয়াছে! ম্পিনোজার দিকে , 
আকৃষ্ট হইয়া, এবং তাহার গণিতমুলক প্রণালী অবলম্বন করিয়া শেলিং চিন্তা ও সত্তার 
অভিন্নতা প্রদর্শনে অগ্রসর হুইলেন। ইহাই তাহার অভিন্নতার দর্শন। 


এই যুগের গ্রন্থ সমূহের নাম (১) 40209516107. ০£ 220 3৮56610 ০0£ 
[17119901015 (২) 10625 102105 ৪. [17110950011 ০01 [96115 (৩) 196 
[)15106115 ০8101109010 015101৮1116 8110 ট910191 711001012 ০9? 
(1111185 (১৮০২), (৪) 14606016500. 0116 111601700 ০? 4£09.067710 90৮৫ 
(১৮০৩) এবং (৫) টব€দ 70011191 ০ 50600121155  [১115109 1 তাহার 
দার্শনিক গীবানর এই নৃতন অধ্যায়ে, শেলিং নূতন পথের পথিক। এই অধ্যায় 
তিনি আরম্ভ করিয়াছেন প্গ্রজ্ঞ।”র সংজ্ঞা হইতে । *আমি প্রজ্ঞাকে অনঙ্গপ্রজ্ঞ/১ 
বলি, অথবা যখন ইহা চিন্তার বিষয় হয়, তখন বলি বিষয়-জগণ ও বিষয়ী-জগৎ 
মধ্যে নিরপেক্ষতা ( ব1 মাধাস্থ্য বা ওদাসীন্ত )২|। প্রত্যেকেই প্রজ্ঞর ধারণ! করিতে সক্ষম? 
কিন্তু অসজরূপে ইহার চিন্তা করিতে হইলে মননশীল বিষয়ীকে স্বতন্ত্র করিয়া লইতে 
হয়। ধিনি ইহাকে স্বতন্ত্র করিয়। চিস্তা করিতে সক্ষম, তাহার নিকট প্রজ্ঞা বিষয়িরপে 
প্রগীত হয় না, বিষয়রূপেও প্রতীত হয় না,কেন না বিখয়ীর সম্বক্ধেই কেবল বিষয়ের 
অস্তিত্ব সম্ভবপর । ম্ৃতর1ং প্রজ্ঞকে এইভাবে স্বতন্ত্র করিলে প্রজ্ঞ। স্বয়ং-সং৩ অর্থাৎ 
মাধ্যস্থ্যে পরিণত হয়। এই মাধ্যস্থ্য বিষয় ও বিষয়ীর নিরপেক্ষ বিন্দু।” বস্তুর স্বরূপের 
জ্ঞাখই দীর্শনিক জ্ঞান। প্রজ্ঞয় অবস্থানই বস্তুর স্বরূপে অবস্থন। দেশ ও কালের 
ব্যবধান, এবং কল্পনা-স্থষ্ট ষবতীয় পার্থকোর অপনয়ন করিয়া বস্তর মধ্যে অপঙ্গ প্রন্ঞাকে 
দর্শন করাই দর্শনের কাধ্য। কিন্তু ষে চিন্তা! বান্ত্রিক নিয়ম অন্ুলরণ করে, তাহাদারা 
ইহা সম্ভবপর হয়না । সফল বস্তই প্রজ্ঞায় অবস্থিত, প্রজ্ঞার অতিরিক্ত কোনও কিছুর 
অস্তিত্ব নাই। প্রজ্ঞাই অস্ঙ্গ। বস্তনকল যে রূপে প্রকাশিত হয়, সেই রূপ দেখিতে 
আমরা অভ্যন্ত। এইজন্য আমর! প্রজ্ঞ/র মধ্যে তাহাদের বে রূপ, তাহা দেখিতে 
পাই না। প্রত্যেক বস্তই স্বরূপে প্রজ্ঞার সহিত অভিন্ন । প্রজ্ঞ। সম্পূণভবেই এক এবং 
আপনার মহিত অভিন্ন। প্রজ্ঞার শ্রেষ্ঠ নিয়ম হইতেছে অভেদের নিয়ম, এবং ষখন প্রজ্ঞা 
ভিন্ন অন্ত কিছুরই অস্তিত্ব নাই, তখন যাবতীয় সত্তাই এই অভেদের নিয়ম-বর্তৃক শিয়ন্ত্রিত। 
বিষয় ও বিষয়ীর মধ্যে একই পদার্থ বর্তমান। সুতরাং উভয়ের মধ্যে গুণগত ভেদ 
অসম্ভব, পরিমাণ-গত ভেদই তাহাদের মধ্যে আছে! স্থতয়াং কোনও বস্তই কেবল 
বিষয় অথব। কেবল বিষম়ী নছে। প্রত্যেক বস্ততেই বিষয় ও বিষয়ী উভয়ই মিলিত 
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৩৯০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


আছে, যদিও তাহাদের পরিমাণ বিভিন্ন । কোনটিতে বিষয়ীর পরিমাণ বিষয়ের পরিমাণ 
অপেক্ষা! অধিক, কোনটিতে তাহার বিপরীত। অসীমের মধ্যে এই পরিমাণ-গত 
ভেদ নাই। কম্মক, ইহাই অসীমের রূপ। সলীমের রূপ কথ । এখানে ক এবং খ 
বিষয় ও বিষয়ীর বিভিন্ন পরিমাণে সংযোগ | কিন্তু স্বরূপতঃ কোনও বস্তবই সশীম নহে, 
কেননা অভিন্নতাই বস্তর স্বরূপ। যাবতীয় দ্রব্য যদি এক সঙ্গে দেখিতে আমরা 
সক্ষম হইতাম, তাহ! হইলে তাহাদের মধ্যে বিষয় ও বিষযীর পরিমাণের সাম্য অর্থাৎ 
বিশুদ্ধ অভেদ দেখিতে পাইতাম। সমগ্রের মধ্যে এই পরিমাণগত ভেদ নাই। সমগ্র 
বিশ্বে অভেদ্দ বর্তমান । কোনও বিশিষ্ট বস্তুর স্বূপগত অস্তিত্ব নাই। সমগ্রের বাহিরে 
কোনও স্বরূপতঃ সীম বস্ত নাই। স্বরূপতঃ বিশ্বের প্রত্যেক অংশেই একই অভিন্নত! 
বর্তমান। শেলিং চুম্বক লৌহখণ্ডের সহিত অসীমের উপম! দিয়াছেন। চুম্বকের ছুই 
প্রান্তে বিছিন্ন আকর্ষণ। তাহার মধ্য বিন্দুতে দ্বিবিধ আকর্ষণের কোনটাই নাই। অসীম 
ও তেমনি বিষয়ী ও বিষয়রূপে আপনাকে বিভক্ত করিয়াও শিজে চুম্বকের মধ্য-বিন্দুর 
মতই উদাসীন । 

বিভিন্ন বস্তুতে ব্ষিয়ী ও বিষয়ের পরিমাণগত আধিক্যকে শেলিং 700667006 (ক্ষমতা )* 
নাম দিয়াছেন এবং বস্ত-জগতে তিনটি এবং মনোজগতে তিনটি 0০$5০০এর উল্লেখ 
করিয়াছেন। ভার ও আলোক, এবং ভার ও আলোক হইতে উৎপন্ন জীব ও উদ্ভিদ- 
দেহ বাহা জগতের [১065:7০8 | সমগ্র প্রকৃতি একটি দেহ বলিয়া, তাহা হইতে অন্ান্ত 
দেহের উদ্ভব হয়। যে সমস্ত বস্ত প্রাণহীন বলিয়! প্রতীত হয়, তাহারা প্রকৃতপক্ষে 
নুযুগ্ত উদ্তিদ অথবা প্রাণী? এক দিন স্থুপ্তিভঙ্গে তাহারা জীবস্তরূপে প্রকাশিত হইবে। 
জ্ঞান, কর্ম ও প্রজ্ঞা মনোজগতের তিন 70916770৪ জ্ঞান ও কর্মের ম্লিনই প্রজ্ঞ|,। এই 
তিন 2০650০9 সত্য, শিব ও সুন্দরের প্রতীক। 


অসঙের জ্ঞান__বৌদ্ধিক প্রতীতি 


বিষয়ী ও বিষয়ের উর্ধে ষে অসঙ্গ অবস্থিত, তাহার জ্ঞানলাভ কি সম্ভবপর ? 
সাধারণ সংবিদে এই জ্ঞানের কোনও পথ খোলা নাই। বিশ্লেষণমুূলক ও সংশ্লেষণমূলক 


%* সাংখ্য-দর্শনে প্রকৃতি ও পুরুষ সম্পূর্ণ বিভিন্ন, উভয়ের একত্ব-বিধানের কথ! 
তাহাতে নাই । সত্ব, রজঃ ও তমঃ, এই তিন গুণের সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি । পুরুষের সানিধ্যে 
প্রকৃতির মধ্যে বিক্ষোভ উৎপন্ন হয়, এই বিক্ষোভের ফলে প্রকৃতির সাম্যাবস্থায় 
বিচ্যুতি ঘটে এবং প্রকৃতি বহুধা বিভক্ত হইয়া পড়ে। বিভক্তির ফলে যে সকণ 
বস্তর উদ্ভব হয়, তাহাদের মধ্যে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ বিভিন্ন পরিমাণে বর্তমান থাকে । 
কোনও বস্ততে সত্ব, রজঃ ও তমঃকে অভিভূত করিয়া এবং কোনও বস্তুতে রজঃ সত্ব 
ও তমঃকে অভিভূত করিয়া বর্তমান। আবার কোনও বস্ততে তমোগুণের আধিক্য । 
এই আধিকোর সহিত শেলিংএর চ০:5:০5এর কল্পনার সারৃশ্ত তুলনা করা যাইতে 
পারে। প্রকৃতির লাম্য।বস্থার সহিত 49501056এর [1501051526 ও তুলনীয়। 


নব্য দর্শন__শেলিং ৩৯১ 
পদ্ধতিদ্বারা সেজ্ঞান লাভ করা ষার না। এই পদ্ধতিতে সশীম জ্ঞানমাত্রই লাভ কর! 
সম্ভবপর । গণিতের পদ্ধতিতেও এই জ্ঞান অলভ্য। সাধারণ তর্ক প্রণালী, এমন কি 
তাত্বিক *প্রকার*্দিগের ব্যবহার করিয়াও এই জ্ঞানলাভ করা অসম্ভব । শোলিং “বৌদ্ধিক 
প্রতীতি”কে৯ এই জ্ঞানলাভের প্রথম সে।পান বলিয়! বর্ণনা করিরাছিলেন। এই যৌদ্ধিক 
প্রতীতি কি? ৃ 

খন কোনও বস্ত প্রত্যক্ষ হয়, তখন তাহার সত্ত। প্রত্যক্ষকারীর চিন্তার সঙ্গে এক 
হইয়] যায়) প্রত্যক্ষ জ্ঞানে চিন্তা ও বস্তর সত্তার একত্ব প্রতীত হয়। কিন্তু লাধারণ 
প্রত্যক্ষজ্ঞানে চিন্তা এবং কোনও বিশিষ্ট ইন্দিয়-গ্রাহা বস্তুর সত্তার একত্বই প্রতীত হয়। 
কিন্তু প্রজ্ঞ। (অথব। বুদ্ধির) প্রতীতিতে অগঙ্গ খিষয়ী-বিষয়ের জ্ঞান হয়--সমগ্র সত্তার 
অভেদের জ্ঞান হয়। “বৌদ্ধিক প্রতীতি” অসঙ্গ জ্ঞান২। ইহার মধ্যে চিন্ত। ও সত্তার 
বিরোধ নাই। বহির্জগতে দেশ ও কালের মধো, চি্ত। ও সত্তর মধ্যে যে অভেদ দৃষ্ট হয়, 
অন্তরের মধ্যে বুদ্ধির সাহায্যে অব্যবহিত ভাবে তাহ প্রত্যক্ষ করা “বৌদ্ধিক প্রতীতি”। 
এই অলঙ্গ জ্ঞান সম্পুর্ণ রূপে অসঙ্গেরই অন্তগত। ইহা শিক্ষার ব্ষিয় নহে। ইহার মধ্যে 
কোনও ঘন নাই। ইহাকে অন্তের নিকট প্রমাণ করাও যায় না। শেলিং এই “বৌদ্ধিক 
প্রতীতি*কে একটি প্রণালীতে পরিণত করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন, এবং এই প্রণালীকে তিনি 
“ব্যাথ্যা”৩ বলিয়াছিলেন। প্রত্যেক বিশিষ্ট সম্বন্ধ বা বিষয়ের মধ্যে অসীম প্রকাশিত হন; 
ইস্থা প্রমাণ করাই এই ব্যাখ্যা» | শেপিং অলঙ্গের এই জ্ঞানকে বৌদ্ধিক প্রতীতি নামে 
অভিহিত করিলেও বুদ্ধির সাধারণ ক্রিয়া-প্রণ!লীতে এই জ্ঞান লব্ধ হয় না, ইহ। বুদ্ধির জ্ঞান 
হইলেও, অব্যবহিত জ্ঞান। প্লেটে, ম্পিনোজা ও ক্যান্ট যাহাকে [59501 বলিয়াছেন, 
সেই বৃত্তিদ্বারাই এই জ্ঞান হয়। জেকোবির ঢ৪10এর (বিশ্বাসের ) সহিতও ইহার 
লাদৃশ্র আছে। 


গুষ্টধর্মের ব্যাখ্যা 

"]/000165 011 (06 11000. ০: 40906011092] 50” শীর্ষক বন্তৃতাবলীতে 
শেলিং যাবতীয় দর্শনিক মত নিজের অভেদবাদ-অন্ুসারে ব্যাখ্য। করিতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। 
এই সকল বক্তৃতায় তাহার নিজের দার্শনিক মত সুশৃঙ্খল ভাবে বধিত হুইয়াছে। এই গ্রন্থে 
তিনি এঁতিহাসিকের দৃষ্টিতে খুষ্টধর্থের ব্যাখা। করিতেও চেষ্টা করিয়াছেন। ঈশ্বরের দেহ-ধারণ 
সনাতন | ঈশ্বরের সনাতন জ্ঞানে ললীমের ষেজ্ঞান বর্তমান, তাহাই সনাতন ঈশ্বর-পুত্র। 
ইতিহাসে আবিভূতি এই জ্ঞানের শ্রেষ্ঠতম রূপই থৃষ্ট। তাহার আবির্ভাব-কালের পরিবেশ হইতে 
তাহার বাক্তিগত আবিাব বোধগম্য হয়| কিন্তু ঈশ্বর কালাতীত) কোনও নির্দিষ্ট কালে 
তিনি মানব-প্রক্ৃতি গ্রহণ করিয়! আবিরভূত হইবেন, ইহা! মনে কর! যায় না। খুইধর্মের 


্স্পপিপসসস 


[11511506091 76106100101) . 2 410501065 ০০920160192 
৪ 00105011100307) 


৩৯২ পাশ্চান্তঃ দর্শনের ইতিহাস 


বাহারূপ ক।লে প্রকাশিত; তাহার অস্তনিহিত ভাবের সহিত তাহার সংগতি নাই ; এই 
ংগতি ভবিষ্যতের গর্ভে নিহিত | কিন্তু এই সংগতির পথে প্রধান বাধ! বাইবেল । কুসংস্কার 
এবং পৌরাণিক কাহিনীর ভাগাররূপে এই গ্রন্থ অজ্ঞত| চিরস্থায়ী করিয়া প্রজ্ঞার আলোক 
আচ্ছাদিত করিয়! রাখিয়াছে। প্রকৃত ধন্মের সার-সম্বন্ধেও ইহ] অন্ত কতকগুলি গ্রন্থ অপেক্ষা! 
নিকষ্ট। গুহমূলক থুষ্ট-ধর্মের নব জন্ম, অথব! দর্শন,__ধর্্ম ও কবিত্বের সংমিশ্রণোদ্ভূত 
উচ্চতর নবধণ্ম--ভবিষ্যতের গভে নিহিত | 
শেপিং ইতিহাসের প্রারস্তে এক সত্য যুগের কল্পন। করিয়াছেন। মানুষ যে নিজের 
চেষ্টায় সহজাত সংস্কার হইতে সংবিদে, পশুত্ব হইতে প্রস্ঞাতে, আপনাকে উন্নীত করিয়াছে, 
ইহ! করন! করা যায় না। স্ৃতর1ং নিশ্চয়ই বর্তমান মানবজাতির পূর্ব্বে পৌরাণিক কাহিনীতে 
দেবতা! এবং বীর নামে বণিত জাতি-বিশেষের অস্তিত্ব ছিল। উৎকৃষ্টতর জীবের দৃষ্টাস্ত 
হইতেই ধর্ম এবং সভ্যতার উৎপত্তি বোধগম্য হইতে পারে । শেলিংএর মতে সভ)তাই 
মানুষের আদিম অবস্থ! ছিল, এবং রাষ্্র, বিজ্ঞান, ধর্ম এবং কলার উদ্ভব একই সময়ে 
হইয়াছিল। এই সকল বিষয় তখন বিভিন্ন ছিল না; ইহারা পরম্পরের মধ্যে অনুপ্রবিষ্ট 
ছিল। ভবিষ্যতেও তাহাই হইবে । পৌরাণিক কাহিনীর মধ্যে 'শেণিং পরিপূর্ণ বিজ্ঞ/নের 
প্রকাশ দেখিতে পাইয়/ছিলেন। | 


গুহা-প্রবণত। ও মত-পরিবর্তুন 


শেলিংএর উপরি উত্ত মতের মধ্যে ষে “মিষ্টিক* অংশ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ 
ক্রমশঃ বুদ্ধিপ্রাপ্ত হইয়াছিল। তাহার দার্শনিক চিত্ত প্রকাশ করিবার উপযুক্ত প্রণালীর 
আবিফারের জন্ নিগ্ষল চেষ্টা হইতেই এই গুশহ্-প্রবণত! উদ্ভূত হইয়াছিল। অশীমকে 
তর্কশান্ত্রামমোদিত আকারে প্রকাশিত করিবার অসামর্থয হইতেই উচ্চতর শ্রেণীর মিষ্টিক 
ভাবের উদ্ভব হয়। আপনার চিন্তা প্রকাশ করিবার জন্ত অস্থির ভাবে সমস্ত পদ্ধতি 
পরীক্ষ! করিয়! শেলিং অবশেষে তাহার ব্যাখা!" পদ্ধতি-সম্বন্ধেও হতাশ হইয়া তাহার 
কল্পনার সীমাহীন আোতে আপনাকে ভাসাইয়। দিয়াছিলেন। তাহার দার্শনিক মতও ক্রমশঃ 
পরিবন্তিত হুইতেছিল। উপপাদক প্রাকৃতিক দর্শন বর্জন করিয়া, তিনি মনের দর্শনের 
দিকে ক্রমশঃ অধিকতর আকৃষ্ট হইতেছিলেন; তাহার অসঙ্গের সংজ্ঞও তদনুলারে 
পরিবন্তিত হৃইয্প! গিয়াছিল। এ পর্য্যন্ত চিন্তা এবং বাস্তবতার 'মধ্যস্থলে তাহার “অসঙগ” 
অবস্থিত ছিল। এখন হইতে তাহ! চিন্তার দিকে সরিয়! যাইতে লাগিল, এবং চিন্তাই 
অলঙ্দের মৌলিক গুণ বলিয়া পরিগণিত হইল । চিৎ এবং জড়ের মধ্যস্থ সংগতি ভগ্ন হুইয়! 
গেল, এবং জড় চিতের “্ধাতিরেক* বলিয়। গণ্য হইল। বিশ্বকে এইরূপে অসঙজ্ের বিরুদ্ধ- 
ধঙ্মী কল্পন! করি! শেলিং ম্পিনোজার দর্শন বর্জন করিয়া! অন্য দিকে ধাবিত হুইলেন। 
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নব্য দর্শন-_-শেলিং ৩১৩ 


চতুর্থ যুগ_-শেলিংএর দর্শনের নব-প্লেটনিক রূপ 


ইহার পরে (১) ঢ11119500170 200 1২115101 (১৮০৪ ), (২) 1য00951002 
০ 009 7:11 1২619601017 ০ 20116 [11119501011 €০ 015 8296100. [11069 
ড15জ9 (১৮০৬), এবং (৩) 41110219 ০01 17160101116 (১৮০৫-১৮৯৮) গ্রন্থে শেলিং" 
এর দর্শন নৃতন পথ অবলম্বন করিয়ছিল। পুর্ব অধ্যায়ে যে “মাধ্যস্থ্য” মত বিবৃত 
হইয়াছে, তদন্ুলারে অসীম এবং বিশ্বের মধ্যে ভেদ নাই, প্রকৃতি এবং ইতিহাসে অসীম 
প্রকাশিত। কিন্তু উপরি উক্ত গ্রন্থ-সমুহে শেলিং অলীম ও জগতের মধ্যে পার্থক্যের 
উপর গুরুত্ব আরোপ করিয়াছেন। নখ গ্রেটনিক মত অবলম্বন করিয়া তিণি জগৎকে 
অসীম হইতে বিচ্যুত বলিয়! বর্ণনা] করিয়াছেন। অসীম হইতে জগতের উৎপত্তি কোনও 
অবিচ্ছিন্ন ধা্াব|হিক ক্রমে সংঘটিত হয় নাই। জগৎ সম্পূর্ণভাবে অসীম হইতে ক্থলিত 
হইয়া পড়িয়/ছে। অসীমই একমাত্র সৎ পদার্থ, সীম বস্তর মধ্যে কোনও সত্য নাই। 
অলীম যে সপীমকে ধারণ করিয়! তাহার অস্তিত্ব রক্ষা করিতেছেন, তাহা! নহে । অসীম 
হইতে সসীম বহুদূরে অবস্থিত, অলীম হইতে নিয়ে পতিত বলিয়াই তাহ।র অস্তিত্ব 
রহিয়াছে। এই পতন হইতে জগৎকে উদ্ধার করিয়া অসীমের মধ্যে তাহাকে পুনঃ 
স্থাপনের অভিমুখেই ইতিহাসের গতি শেলিং 7৪5০17র (আত্মা) পতনের এক 
পৌরাণিক কাহিনী বিবৃত করিয়া অহং-জ্ঞানের শাস্তিম্বরূপ বুদ্ধি-জগৎ হইতে ইন্দ্রিয়জগতে 
তাহার পতণের বর্ণনা করিয়াছেন । জীব।আ্ার পুনর্জম্মের কথাও বলিয়াছেন। যেসকল 
আত্ম সংসারে স্বার্থের বন্ধন হইতে মুক্ত হইয়া আপণাদিগকে পাপ-মুস্ত করিয়া! অসীমের 
সহত একত্বান্ভব করিতে পারে, তাহারা উন্নততর নক্ষত্রে আবাগ জন্মলাভ করে; 
যাহার! পারে না, তাহাদের অধোগতি হয়। প্রাচীন গ্রীক ধর্মের 10566199এর 
আলোচনা! শেলিং বিশেষ শ্রদ্ধার সহিত করিয়াছেন। ধর্মে আধ্যাত্সিকত। ষে 12/961155 
(গুহ ক্রিয়া) ব্যতীত রক্ষিত হইতে পারে না, তাহাও বলিয়াছেন। ধর্মের সহিত 
দর্শনের এঁক্যের প্রয়োজনীয়তা উপগি উক্ত সকল গ্রন্থেই বিবুত হইয়াছে । ধর্ম অনুভূতির 
উপর প্রতিষ্ঠিত। ঈশ্বরের অস্তিত্ব অনুভূতির বিষয়। আমাদের সমস্ত অনুভূতির ভিন্তিই 
ঈশ্বর । ধর্ম ও দর্শন এক না হইলেও, যে দর্শনে বিজ্ঞানের সহিত ধর্মের পবিত্র মিলন 
সাধিত হয় না, তে! দর্শনই নহে | শেলিং বলিয়াছেন, “বিজ্ঞান অপেক্ষা উচ্চতর কিছু 
আমি জানি। বিশ্লেষণ ও সংশ্লেষণ ব্যতীত বিজ্ঞানের অন্ত কোনও প্রণালী ষর্দি না থাকে, 
তাহ! হইলে অলীমের বিজ্ঞ'ন হইতে পারে ন1'****কিন্ত এক লময় আলিবে, যখন 
কোন বজ্ঞানই থাকিবে না, অব্যবহিত জ্ঞান তাহার স্থান গ্রহণ করিবে । যে বিজ্ঞান 
সর্বশ্রেষ্ঠ, তাহাতে মানুষের মর্ত/ দৃষ্টির লোপ হয় এবং এক মনাতন আলোক তাহার 
স্থানে আবিভত হয়। কিন্তু তখন ষে দেখে, যে আর মরণশীল মানুষ থাকে না।” 


প্রাচীন মিষ্টিকদিগের গ্রন্থ শেলিং শ্রদ্ধার সহিত পাঠ করিয়াছিলেন। তিনি 
লিখিয়াছেন দাশনিকগণ মিষ্টিকদিগের রচনার প্রতি অবজ্ঞ! প্রদর্শন করিয়!থাকেন। কিন্ত 


৩৯৪ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


এই সকল রচনায় অন্তরের সম্পদ এত আছে, যে অনেক দার্ণনিক আপনাদের দর্শনের 
সহিত সানন্দে তাহার বিনিময় কগিতে প্রস্তুত হইবেন 1” 


পঞ্চম যুগ 
জেকব বোহম-প্রভাবিত দর্শন 


"এশ্বরিক সত্ত। অসীম, নির্ধিশেষ, বূপহীন ও অনিন্ত্য। এই গসীম নিপুণ সততা 
সন্কুচিত হইয়া সমীমত্ব প্রাপ্ত হইয়! প্রকৃতি কেন্দ্রে বা ভিত্তিতে পরিণত হইলেন। তাহার 
মধ্যে ষে গুণরাশি মিলিত অবস্থায় অবিভ।জ্য ছিল, তথন তাহার! বিভক্ত হইয়া পড়িল; 
অন্ধকারের মধ্যে বিহ্যতের বিকাশ হইল । সেই বিদ্যুৎ চিতৎরূপে বিবদমান গুণরাঁশি 
আলো।কত করিল। তখন সেই চিদালোকে ঈখবর আবিভূত হইয়া আবনাশী আনন্দরাজ্য 
বাম করিতে লাগিণেন |” ঈথরের উৎপত্তি-সম্বন্ধে বোহমের এই মতের সাহত শেলিংএর 
শেষ মতের বিশেষ মিল আছে। শেলপিংএর অলঙ্গ রূণহীন, স্বরংপ্রতিষ্ঠ ও নিগুণ । 
তিনি আপনাকে বাহিরে প্রকাশিত বরিয়। পারশেষে এই বাহ রূপের সহিত উচ্চতর 
একত্বে পুনশিলিত হণ | 9601165 ০0 1701:111211 1+1:56001] গ্রন্থে প্রথম অবস্থয় 
ঈশ্বর নিগুণ, ভেদহীন, ভিত্তিহীন, কারণহীন, শুম্তমান্র ; (২) দ্বিতীয় অবস্থায় ত্বর 
দ্বিধা বিভল্ত সন্তা; তাহার ভিত্তি আত্মিক এবং বাস্তব, এই ছুইভাগে বিভক্ত বপিয়। 
বধিত হইয়াছে? (") তৃতীর অবস্থা্-_এই ছুই ভাগের পুনগিলন এবং আদিম মাধ্যস্থ্যের 
অভেদে রূপান্তর বণিত হইয়াছে । প্রথম অবস্থায় ঈশ্বরের মধ্যে কোনও ভেদ নাই, 
কোনও গুণ নাই ' স্থষ্টির পুর্বব্ন্তী এই অবস্থকে আদি ভি্১ অথবা ভিত্তিহীনতা বল! 
যাম। ইছার মধ্যে কোনও দ্বন্দ্ব নাই । বিপখাীত-ধন্মী তত্বের সমবায় হইতে ইহার উদ্ভব 
হয়নাই । ইহু।র কোনও গুণই নাই-_কিছুই ইহা সন্বন্ধে বলা যায় না, ইহ! অনির্বাচ্য। 
ইহাকে বাস্তব অথবা আত্মিক, অন্ধকার অপবা আলোক, কোনও অভিধানে অভিহিত 
কর] যার না। কেবল*নেতি, নেতি” বণিয্।ই ইহার বর্ণনা কর! যান্ন। এই নিগুণ অবন্থ। 
হইতে দ্বৈতৈর আবির্ভাব হয়| আদি কারণ দুই অবিনাণী ভাগে বিভক্ত হইয়। পড়ে৷ 
এই বিভক্তির উদ্দেস্ত প্রেমে তাহাদের পুনমিলন, অনির্দেষ্ত নিগুণের প্রাণবান্‌ নির্দিষ্ট অভেদে 
প্রকাশ। 

ঈশ্বরের পূর্বেও কেহ ছিল না, তাহার অতিরিক্তও কিছু ছিল না। তাহার অন্তিত্বের 
কারণ তাহার নিজের মধ্যেই ছিল । এই কারণ যুক্তিবূপ কারণমাত্র নহে, ইহু। বাস্তব 
পদ্ার্থ। এই কারণই প্রকৃতি-__যাহ। ঈশ্বর হইতে স্বতন্ত্র কিন্তু ঈশ্বরের মধ্যেই বর্তমান 
ছিল। ইহ! জীশ্বর হইতে অবিভাজ ছিল। ইহার মধ্য বুদ্ধি ছিল না, ইচ্ছ! ছিল ন। 
কিন্ত বুদ্ধি ও ইচ্ছা-প্রাপ্তির জন্ত আকাজ্ষা ছিল; আপনাকে প্রকাশিত করিবার জন্ত 
প্রবল আকাজ্ষ। ছিল। যখন জন্মগ্রহণের আগ্রহে এই প্ররুতি আন্দোলিত হুইতেছিল, 
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নব্য দর্শন শেলিং ৩৯৫ 


বাতাতাড়িত সমুদ্র-বক্ষের মত বিক্ষুব্ধ হইতেছিল, তখন কোনও নিগৃঢ় শিরনের অস্থবর্তী 
হইয়! ঈশ্বরের নিজের মধ্যে একটা শাভ্যপ্তবীণ পরিচিন্তনমূলক জ্ঞাখ্ের আবির্ভাব হইল-_ 
ঈশ্বর আপনার প্রতিমৃত্তি নিরীক্ষণ করিণ্নে। ইশ্বর ভিন্ন তখন জ্ঞানের অন্ত কোনও 
বিষয় ছিলনা । তিণি নিজেই নিজেয়্ জ্ঞানের বিষয় হইলেণ। এই জ্ঞানই ঈশ্বর__ 
ঈশ্বরের নিঙ্গের মধ্যে জাত নশ্বর । ইচ্থাই সেইন্ট জন-বর্টিত ঈশ্ববের- আদি কারণের 
_-মধ্যগত সনাতন বাণী। অন্ধঞারেয় মধ্যে আলোকের মত এই বাণীর আবির্ভাব । জ্ঞ/ন- 
বিহীন আকাজ্ষার সহিত ইহা হইতেই বুদ্ধির মংষেগ। বুদ্ধি এই রূপে তমোভুত্ত আদি 
কারণের সঠ্ত সংযুক্ত হইয়! স্বাধীন স্থজনশীল ইচ্ছায় পরিণত হয়। যে নিয়মবিহীন 
প্রকৃতি আদি কাণণের মধো বিপীন ছিল, তাহার মধ্যে শৃঙ্খলা-স্থাপণই এই বুদ্ধির কাধ্য, 
এবং বুদ্ধি-বর্তৃক অ।দি কারণের «ই বূপান্তর হইতেই জগতেয় স্যষ্টির উদ্ভব! জগতের 
অভিব)ক্তির ছই ধুগ£ (১) প্রথমতঃ আলোকের জন্ম--গ্রকৃতির ক্রমিক বিকাশের ফলে 
পরিণামে মানুষের আরবভাব; এবং (২) আআ্ার জন্ম--ইত্িহাসে মানুষের বিদাশ। 
প্রকৃতির মধো শৃঙ্খলা-বিধানকাধ্যে বুদ্ধকে আদি কাণের লহত সংগ্রাম করিতে 
হইয়াছিল। আদিক।রণ আপনা হইতেই সমস্ত সৃষ্টি 'রিতে চাঠিয়ছিল, বুদ্ধির স।হাযা চাহে 
নাই। কিন্তু তাহার স্থষ্ট বস্ত স্থায়িত্বলাভে সমর্থ হয় নই । প্রাকৃ এতিহ!পিক যুগের উদ্ভিদ 
এবং জন্তর দেহাবশেষের মধ্যে এই চেষ্টার পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। ক্রমে ক্রমে আদি 
কারণ বুদ্ধির বশ্ততা স্বীকার করিয়াছিণ, এবং ক্রমে নৃতন নূতন জীবের সৃষ্টি হইয়াছিল। 
প্রকৃতিক প্রত্যেক বস্তর মধ্যে দুইটি তত্ব বর্তমানঃ (১) জ্ঞানহীন তত্ব, যাহাদ্বারা 
ঈশ্বর ও জাবের মধ্যে ব্যবধানের স্থষ্টি হয়, এবং জীবের মধ্যে স্বতন্ত্র ইচ্ছার উদ্ভব 
হয়) (২) বুদ্ধিরূপ এশ্বরিঞ তত্বঅথবা সাব্বিক ইচ্ছ। প্রজ্ঞ।বিহীন ইতর জাবের 
মধ্যে এই ছুই তত্বের মিলণ হয় শাই। ক্রাধ এবং লোভরপ শ্যক্তিগত ইচ্ছ! তাহাদের 
মধ্যে বর্তমান। সাব্বিক ইচ্ছা বাহা প্রকতিক শক্তিবপে তাহাদের স্বাওাৰিক প্রবৃত্তিকে 
শাসন কগে। মানুষের মধ্যেই সাবিবক ইচ্ছা পহিত ব্যক্তিগত ইচ্ছা মাঁলত হয়-- 
অসঙ্গ জীগরের মধ্যে তাহার! যেরূপ মিলিত, সেই রূপ (মিলিত হয়, কিন্তু ঈশ্বরের মধ্যে 
তাহার। 'অবিভ|জ্য, মানুষের মধ্যে ত'হার। বিভাজ্য। ভীশ্বর হইতে মানুষের পার্থক্য- 
বিধানের জন্য এই বিভার্গের যেমন প্রয়োজন, তেমনি স্বকীয় স্বরূপে--খগ্ডিত ইচ্ছা 
এবং স।বিবক ইচ্ছার মিলনরূপে এ উভয়ে মধ্যগত [বভেদের অতীত প্ররেম-স্বরূপ 
আত্/রূপে ঈশ্বরের প্রকাশিত হইব।র জন্তও মানুষের মধ্যে এই বিভাগের তেমনি 
প্রয়োজন। সাধ্বিক ইচ্ছা এবং ব্যক্তিগত ইচ্ছার এই বিভাজ্যতাই মঙ্গল ও অমঙ্গলের 
উদ্ভবের মুলে বর্তমান। ব্যক্তিগত ইচ্ছাঞ সাবিবক ইচ্ছার অধীন'তাই মঙ্গল, উভয়ের 
বিরোধই অমঙ্গল । মঙ্গল ও অমঙ্গণের অস্তিত্বের সস্ত/বনাই মানুষের স্বাধান ইচ্ছার মূল। 
মানুষের মধ্যে যে ব্যক্তিগত ইচ্ছ! ও সাধিবক ইচ্ছ।র 'লংঘর্ষ বর্তমান, পগিণামে উভয়ের 
মধ্যে মিলন-লাধনের জন্যই তাহার আবির্ভব। ব্যক্তিগত ও সাব্বিক ইচ্ছার বিরোধ 
কর্তৃক মানুষের বর্তমান অবস্থা নিয়ন্ত্রিত; তাহার কর্মযও নিয়ন্ত্রিত। এই অথে মানুষ 


৩৯৬ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


স্বাধীন নহে। কিন্তু সৃষ্টির প্রারস্ত হইতে স্বাধীণভাবে কৃত কর্মদ্বারাই মানুষের বর্তমান 
অবস্থা নিয়ন্তিত। কর্ম করিবার সময় মানুষ ন্বাধীন। ষদিও সাব্বিক ও ব্যক্তিগত 
ইচ্ছাৰ মধ্যে বিরোধের জন্ত মানুষ স্বার্থপর ও ব্যক্তিগত ইচ্ছার অধীন হইয়! পড়িয়াছে। 
ইছ। হইতেই অমঙ্গলের উদ্ভব । কিন্তু প্রত্যেকের স্বাধীন কর্মদ্বারাই অমঙ্গলের 
উৎপত্তি হয়। | 

প্রকৃতির ইতিহাস আর্লিকারণ এবং বুদ্ধির মধ্যে ছন্দের ইতিহাস। মানুষের ইতিহাস 
ব্যক্তিগত ইচ্ছার সহিত সাবিবক ইচ্ছার দ্বন্দের ইতিহাস। প্রেমের সহিত অমঙগলের 
সংগ্রামের বিভিন্ন ক্রম ইতিহাসের বিভিন্ন যুগে প্রকাশিত। খুষ্টধর্ম এই ইতিহাসের 
মধা-বিনু। স্্টির মধ্যে গ্রেম অমঙ্গলের বিরুদ্ধে উখিত হইয়াছিল। অমঙ্গল হইতে 
ম!নুষের উদ্ধার এবং জশ্বরের সহিত তাহার পুনগিলনের জন্যই থুষ্ট আবিভূ্ত হইয়াছিলেন। 
্বার্থচালিত ইচ্ছা ও প্রেমের মধ্যে মিলন এবং সাব্বিক ইচ্ছার রাসত্ব-প্রতিষ্ঠর সঙ্গে 
জগতেরও শেষ হইবে। তখন সকলের মধ্যেই ঈশ্বর প্রতিষ্ঠিত হইবেন। সকলই 
তাহাতে পর্যবপিত হইবে। স্থির পূর্বে যাহ! উদাসীন ছিল, তাহা অভেদে পরিণত 
হইবে। 

১৮১২ সালে জেকোবি যখন শেণিং-এর দশকে গ্রকৃতিবাদ বণিয়া অভিহিত 
করেন, তখন শেলিং বলিয়াছিলেন, প্রক্কৃতিবাদ এবং ঈশ্বরবাদের মিলনেই ঈশ্বরের প্রকৃত 
ধারণ! পাওয়া যায়| প্রকৃতিবাদ ঈশ্বরকে জগতের ভিত্ত (210870--জগতে অনুন্থাত 
11011911610) রূপে কল্পনা করে, ঈশ্বরবাদে ঈশ্বর জগতের কারণ ( জগদতীত--0:8- 
506700620)। উভয়ের .মিলনেই ঈশ্বরের সত্যরূপ প্রকাশ হয়। ঈশ্বর জগতের ভিত্তি 
ও কারণ উভয়ই । জগতে ঈশ্বর আপনাকে অপূর্ণ হইনে ক্রমশঃ পূর্ণতর প্ূপে প্রকাশিত 
করিবেন, ইহ|তে ঈশ্বরের স্বরূপের বিরোধী কিছু নাই। পুর্ণতাভিমুখা অপূর্ণ ত।ই পুর্ণত|। 
পূর্ণতার পূর্ণরূপ-প্রদর্শনের জন্ত এই গাতর বিভিন্ন স্তরের প্রয়োজন । ঈত্ববের মধ্যে 
একটি অন্ধকার পট-ভূঁমিকা» এবং ব্যতিগেক তত্বরূপ প্রক্কৃতিগ আস্তত্ব ন। থ1/%ণে, ঈখরান্ুভতি 
অর্থহীন হুইয়৷ পড়ে। ঈশ্বরের মধ্যে ঘি কোনও খিঙেন না থাকে, ঈথরের স্বরূপই 
যদি একমাত্র মৌলিক বস্তু হয়, তাহা হইলে তাহার মধ্যে কোন? বাস্তবতা নাই বলিতে 
হয়। ঈশ্বরের বিস্তারোনুখ বাস্তবশক্তির বিরোধী কে|নও ব্যবচ্ছেদ ব্যতিরেকী শক্তি 
যদি তাহার মধ্যে না থাকে তাহা হইলে তাহাতে ব্যক্তিত্বের আরোপ করা যায় না। 
যত দিন ঈশ্বরবদের ঈখরের মধ্যে ছৈত অস্বীকৃত হইবে, ততদিন সেই ঈশ্বরকে পুরুষ বলিয়! 
স্বীকার কর! অসম্ভব হইবে। 

11501101955 210. 7২০৮1901010 সন্বন্ধীয় ব্ভৃতা-মালার শেলিং একত্ব-প্রতিষ্ঠার 
চেষ্টা বর্জন করিয়াছিলেন বলিয়া মনে হয়। এই সকল বক্ৃতায় তিনি ছ্িবিধ দর্শনের 
--অন্ব্মুথী এবং ব্যতিরে কমুখী দর্শনের মধ্যে পার্থক্যেণ নির্দেশ করিয়াছেন। যুক্তি হইতে 
সত্যের রূপমান্র প্রাপ্ত হওয়া যায়; উপপাদক দর্শনঘার! সত্যের মধ্যে শৃঙ্খল!-প্রতিষ্ঠ। 
হইতে পারে; কিন্তু বাস্তব সত্তার সাক্ষাৎ কেবল ইচ্ছার" মধ্যেই প্রাপ্ত হওয়া যাঁর। 


নব্য দর্শন--শেলিং ৩৯৭ 


বাস্তবের স্থষ্টি করিবার সামর্থ্য চিন্তার নাই। ইচ্ছাদ্বারাই বাস্তব সৃষ্টি সম্ভবপর | মানবের 
ইচ্ছা বাস্তব ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করিয়া লয়। মানবের মনে বাস্তব ঈশ্বরের জন্ত হে 
ব্যাকুলতা। তাহ হইতেই ধর্থের উৎপত্তি_-তাহাই ধর্ম | দর্শন হইতে বিশ্বাসের উৎপত্তি 
হয়, এবং বিশ্সদ্বারা দর্শনের পূর্ণতা সাধিত হয়| দর্শনের উন্নতি ব্যক্ত হুয় প্রথমে 
পুরাণে, তাহার পরে প্রত্যাদেশে। ইতিহাসে ঈশ্বরের ধারণা কিরূপে ক্রমে ক্রমে বিকাশ 
প্রাপ্ত হইয়াছে, শেলিং তাহ প্রদর্শন করিয়াছেন । সর্কেিরবাদ হইতে একেশ্বর বাদ, 
একেশ্বরবাদ হইতে বহুদেববাদ, এবং বহুদেববাদ হইতে প্রত্যাদেশের ্রি-মৃত্তি ঈশ্বরবাদের 
উদ্ভব হইয়াছে। 

শেলিং থুষ্টধর্মের ইতিহ!সে তিন যুগের বর্ণনা করিয়ছেন। প্রধান তিন ধর্ম-প্রব্তা 
পিটার, পল এবং জনের খামে তিনি এই তিন যুগের নামকরণ করিয়াছেন। পিটারের ধুগ 
ক্যাথলিক যুগ, পলের যুগ প্রটেষ্টাণ্ট যুগ, জনের যুগ ভবিষ্যতের গর্ভে__ক্যাথলিক ও প্রটেষ্টাণ্ট 
ধর্মের ধ্বংসের উপর ইহার প্রতিষ্ঠা হইবে 


সমালোচন। 

প্রকৃতির দর্শনে শেলিং আত্মলংবিদের সামগ্রিক বিকাশে এ.কৃতি এবং চিৎ উভয়েরই 
তুল) প্রয়োজনীয়তার উপর গুরুত্ব অরোপ করিয়।ছিলেন। প্রকৃতি চিন্তারই প্রকাশিত 
অবস্থা, ইহ। কেবণমাত্র চিংশির বাস্তবতা-প্রথপ্তির যাধন-স্বরূপণ অবচ্ছেদমাত্র নহে। 
ইহা কেবল অভাবাত্ম্ নহে, ইহা! স্বকীয় গঠণ এবং বিশেষত্ব-বিশিষ্ট বস্ত। চিৎ ও প্রকৃতি 
পৃথক হইলেও, চিন্তাই উভয়ের বিকাশের তত্ব । প্রকৃতির মধ্যে চিন্তা লংবিদে উত্তীর্ণ হইবার 
জন্ত সক্রিয়, চিতের মধ্যে চিন্ত। সংবেদন হইতে পরিচিস্তন অভিমুখে অগ্রসর । প্রকৃতির 
দর্শশ এবং চিতের দর্শন সমাপ্তরাল এবং পরম্পরের পরিপূরক । ইহা হুইতে উভয়ের 
একটা সাধারণ ভিত্তির অস্তিত্ব অনুমিত হয়| এই সাধারণ ভিত্তের অনুসন্ধ।ন হইতেই 
শেলিং এর অভেদ-দর্শনের উদ্ভব। ইহা হইতেই তাহার উদালীন নিগুণের কল্পন]। 
ইহার প্রতিবাদে হেগেল রাত্রির অন্ককারের সহিত শেলিংএর নিগুণের উপম! দিয়াছিলেন। 
অন্ধকারের মধ্যে সকল বস্তই কৃষ্ণবর্ণ, সকলই একরূপ হইয়। যায়। বিশিষ্টতা শেলিং নুনাধিক্য 
বলিয়! ব্যাখ্য/ করিয়াছিলেন; ছুই বিষয়ের মধ্যে এক বিষয়ের আধিক্য বণিয়াছিলেন। 
যে চিত্রকরের নিকট সবুজ ও লাল ভিন্ন অন্ত কোন রং নাই, তাহার চিত্র ও কার্ষেযর লহিত 
হেগেল শেলিংএর এই ব্যাখ্যার উপমা দিয়াছিলেন। এই চিত্রকর চিত্রে কোথাও সবুজ 
রং, কোথাও লাল রং অধিক পরিমাণে ব্যবহার করে। অভেদ-র্শনে শেলিং অধ্যাত্মবাদ 
বর্জন করিয়াছিলেন বল! যায়, কেননা! এই মতে অসঙগ নিগুণ, চিৎ নহে। 

ফিকৃটের দর্শন হইতে শেলিংএর দর্শন যে অধিক দূর অগ্রলর হইরাছে, তাহ! বল! 
যায় না। প্ররুতি এবং আর্ট-সম্বন্ধে ফিকৃটের আলোচন! বিশেষ বিস্তারিত হয় নাই। 


£ [২611810 ৪1৮ 


৩৯৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কিন্তু শেলিং এই ছুই বিষয়ের খুব বিস্তৃত ভাবে আলোচনা করিয়াছেন। এই আলোচনার 
মধ্য এমন অনেক ইঙ্গিত |ছল, যাহা সেপেনহর এবং হেগেলের হস্তে বিকাশ প্রাপ্ত 
হইয়াছিল । ফিকৃটের দর্শন আরব্ধ হইয়াছিল ক্যাণ্টের 0::161006 ০:£ 7১015 [২69.5012 
হইতে ; শেলিং 01161905 ০ 18767 হইতে আরন্ত করিয়াছিলেন বলা যায়। 
বিরাট এবং নুন্দর-সম্বন্ধে ক্যাণ্টের মত অনেক স্থলে শেলিংএর হস্তে উৎকৃষ্ঠতর বিকাশ 
লাভ করিয়াছে । ক্য।ণ্ট ও শেলিং উভয়ের মতেই প্রকৃতি এবং আর্টের মধ্যে যে পার্থকা, 
তাহ! সঙ্ঞা, সৃষ্টি ও অজ্ঞ।ন স্থষ্টির পার্থক্য) প্রকৃতির মধ্যে উদ্দেশ্ের পরিচয় প্রাপ্ত হওয়] 
যায়) কিন্তু প্রকৃতি কোনও সক্ঞান উদ্দেশ্তে স্যষ্ট হয় নাই। আর্টের উৎপত্তি অনুপ্রেরণা 
হইতে; তাহার স্যষ্ট সজ্ঞান। মানুষ নৈতিক জ্ঞানে ষে আদর্শে উপনাত হইতে চেষ্টা 
করিয়। সম্পূর্ণ সফলত-লাভে সক্ষম হয় না, সেই আদশই আর্টে রূপায়িত। ফিকৃটের দশনে 
নৈতিক প্রবৃত্তির১ ষে স্থান, শেলিংএর দর্শনে আটের বুত্তির২ স্থান তদনুরূপ | ব্যবহারিক 
দর্শনে ফিকৃ্‌টের মতের সহিত শেলংএর বিশেষ প্রভেদ পাই] শিষ্পতর প্রবৃত্তির বাধ! 
অতিক্রম করিয়াই যে স্বাধীনতা অগ্জিত হয়, এবিষয়ে উভয়েই একমত। ফিক্‌টে ও শেলিং 
উভয়েই ধর্মসম্বন্ধে আলোচন1 করিয়াছেন এবং উভয়েই খুষ্টধন্মের মধ্যে যুক্তির অনুসন্ধান 
কৰিয়াছেন। 

ফিকুটের শিষ্যব্ূপে শেলিং তাহার দার্শনিক জীবন আরম্ভ করিয়াছিলেন। পরে 
শ্পিনোজা এবং ব্ুনোর প্রভাবের বশীভূত হইয়৷ তিণি স্বতন্ত্র দর্শনের উদ্ভাবন করেন । 
এই গ্রভ।বের ফলে ফিকৃটের দর্শনে. মধ্যে যে অদ্বৈবাদ অপরিস্ফুট ছিল, তাহ পরিস্ফুট 
হয়। ফিকৃটে প্রকৃতির গবেষণ। প্রয়োজনায় মণে করেন নাই । প্রকৃতিকে মানুষের 
নৈতিক উন্নতির উপায় বলিয়া গণ্য কারয়াছিলেন। তৎ্কলে যে সকল বৈজ্ঞানিক 
সত্য আবিষ্কৃত হইয়াছিল, ফিকৃটে তাহ।4 প্রতি অবজ্ঞ। প্রদর্শন করিয়।ছিলেন। কিন্তু শেলিং 
আগ্রুহর শহিত তাহা পাঠ করিয়।ছলেন | কিন্তু তিনিও প্রথমে জড়জগতকে আধ্যাত্মিক 
উন্নতিয় সগুকাগী বণিয়! গণ্য করিয়াছিলেন। যে নয়, প্রতিনয় এবং মমন্বয়-প্রক্রিয়।- 
দ্বারা প্রজ্ঞা আত্মণংবিদে [বকাশিত হইয়|ছিল, সেই প্রক্রিয়া চেতন ও অচেতন প্রকৃতির 
মধ্যেও বর্তমান এখং তাহার সাহায্যেই প্রকৃতি সংখিদের উদভাবন করিয়াছে বলিয়া 
বিশ্বান করিয়া তিনি প্রকৃতির মধ্যে এই প্রক্রিয়ার প্রম।ণ অন্বেষণ করিয়াছিলেন । 

প্রাকৃতিক বিজ্ঞানের মৌলিক তত্ব এই, যে বিরোধী শণ্ির পরম্পর মিলনের ফলে 
সাম্যাবস্থার উৎপত্তি হয়, এবং পরে শতিদ্বয় পৃথক হইয়া উচ্চতর বিকাশে পুনশিলিত 
হয়। এই ছুই শক্তির-_-আকর্ষণ ও বিকর্ষণের মিলন হইতে জড়ের উদভব | চুম্বক ও 
বিছ্যুৎ শক্ত হইতে রাসায়নিক আকর্ষণের উৎপত্তি । তিনটি অজৈব শক্তি ইইতে জীবনের 
উদ্ভব হয়? প্রাণী-শরীরে উৎপাদন-শীলতা এবং উত্তেজনণীলতা হইতে অনুভব শাক্তর 
আবির্ভাব হয়। শেলিং এর অভেদদর্শন এই মতের উপর প্রতিষ্ঠিত। এই মত-প্রকাশের 


পরস্পর 
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নব্য দর্শন--শেলিং ৩৯৯ 


বছুদিন পরে বৈছ্যতিক প্রবাহত্বারা লৌহে চুম্বক শক্তি উৎপন্ন হওয়ায় শেলিংএর মত 
সমধিত হইয়াছিল । 

শেলিং ইতিহ।সকে ঈশ্বরের ক্রমিক আত্মপ্রকাঁশ বলিয়! ব্যাথ্য। করিয়াছেন। এই ঈশ্বর 
শথবা অদ্বৈতে জড় ৪ চিৎ মিলিয়া এক হইয়া যায়। ঈশ্বরের আত্মপ্রকাশ বর্তমানে অসম্পূর্ণ 
হইলেও, ক্রমশঃই পূর্ণতার অভিমুখে অগ্রসর হইতেছে । এই আত্মপ্রকাশ কখনও সম্পূর্ণ 
হইবে না_অনন্তকাল ধরিয়া চলিবে। সুতর1ং দেশ ও কালের মধ্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব নাই । 
ঈশ্বরের এই আত্ম-প্রকাশের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ আদর্শ ফিকৃুটের মতে প্রকৃতির উপর 
প্রতৃত্বলাভ। কিন্তু শোলংএর মতে আটের মধ্যে উভয়ের বিরোধের সমন্ব়ই সেই 
আদর্শ। আটের সর্বে।কৃষ্ট সৃষ্টির মধ্যে সঙ্ঞান ও অজ্ঞ।ন স্থষ্টির মিলন সাধিত হইয়াছে, 
ষেগন প্রকৃতির মধ্যে তাহাদের মিলন সাধিত হইয়াছে! শেলিংএর এই মত বে!মাট্টিক 
সম্প্রদায়-কর্তৃক অবণাথত হইয়া।ছল। 

ফিকৃটে প্রকৃতিকে নিশ্চল,৯ শেণিং স্থষ্টিনীল বণিয়। ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ফিকৃটে 
গ্রকৃতিকে সনাতন গতিহীন তথ্য খলিয়া গ্রহণ করিয়াছিলেন; শেলিংএর মতে অন্তহীন 
পরিবর্তনের সমষ্টিই গ্রকৃতি। ফিকৃটে কেবল সংবদর আধের বিশ্লেষণ করিয়াছেন, 
শেলিং সেই সকল আধেয়ের উৎপত্তি ও ক্রমবিক!শের ইতিহাস বিবুত করিয়াছেন। 
যে সনাতন তথ্য ফিকৃটে বিশ্বের মধ্যে আবিষ্কার করিয়াছিলেন, শেলিংএর মতে তাহা! 
অন্তরে এবং ঝ।/হরে, সংবিদে ও প্রকৃতিতে উভর়্রই ক্রমশঃ প্রক|শিত হুইতেছে। বুদ্ধির 
সম্পদ_-ত|হার চিন্তা, আদর্শ গুভৃতি--কিরূপে ইতিহাসে এবং প্রকৃতির মধ্যে প্রকাশিত 
হয়, তাহ! গ্রদশশন কগাহ শেলিংএর মতে দর্শনের কার্য | 

শেদিংএর অনঙ্গ অভেদদ ও ফিকৃ.টর সাব্বিক অহমের মধ্যে প্রকৃতপক্ষে বিশেষ 
পার্থক্য নাই । শেলিংএর অসঙ্গ গ্রজ্ঞ। বিষয় ও বিষয়ীর মধ্যে সাম্য ; বিষয় ও বিষয়ীর 
মধ্যেও আত্যন্তিক বিরোধ নাই। বিষয় ও বিষয়ার এই অভেদের সহিত ম্পিনোজার 
অভেদের প্রকৃত পক্ষে কোনও পার্থকা নাই। শেলিং এই অভেদকে প্রজ্ঞ। নামে অভিহিত 
করিয়াছেন সত্য ; কিন্তু এই প্রজ্ঞা গুণহীন, তাহার সম্বন্ধে কিছুই বল! সম্ভবপর নহে। 
একত্বের মধ্যে বিষয় ও বিষয়ীর ভেদ সম্পূর্ণরূপে তিরোহছিত হইয়ছে--বিষয় ও বিষয় 
পরম্পরের বিনাশপাধন করিয়াছে । প্রজ্ঞ। উভয়ের মধ্যে তুল)ভাবে প্রকাশিত বলা, আর 
উহাদের কোনটার মধ্োই প্রকাশিত নহে বলা, একই কথ|1। শেলিংএর উদালীন বিদ্দু 
প্রকৃত পক্ষে বস্তত্হীন পদার্ঘম।ত্র, শুন্-গর্ভ নামমাত্র | 
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ত্রয়োশ অধ্যায় 


রোমান্টিক দর্শন 


অষ্টাদশ শতাব্দীর শেষভাগে ইয়োরোপের সাহিত্য ও আর্টে এক নূতন চিন্তা-প্রণালীর 
আবির্ভাব হয়| এই চিন্তাপ্রণালী “রোমার্টিক* নাম পরিচিত । দর্শনের সহিত ইহার প্রথমে 
বিশেষ সম্পর্ক না থাকিলেও, পরে দর্শন ইছাঘার! গ্রভাবিত হইয়াছিল। ভাব-প্রবণতা 
ইহার বিশেষত্ব ছিল। 

রুসো৷ হইতে এই চিন্তা-প্রণালীর স্ত্রপাত হয় ॥ রুসোর নিজের জীবনে ইহা! মূর্ত 
ইইয়। উঠিয়াছিল। তাহার সমগ্র জীবন ভাবাবেগণ্ব।রা পরিচালিত ছিল। ভাবাবেগের 
প্রাবল্য-বশতঃ তিনি প্রচলিত সমাজ, ধর্ম ও রাষ্ট্রব্যবস্থার বিরুদ্ধে উিত হইয়[ছিলেন, 
সভ্যতাকে মানবত|র শত্রু বলিয়াছিলেন, এবং সভ্যতা! হইতে দূরে অরণ্যের মধ্যে গিয়া 
কিছু দিন বাসও করিয়!ছিপেন। রুসোর পূর্বেও কাহারও কাহারও চিন্তা এই খাতে প্রবাহিত 
হয়াছিল। রূসে! এই চিন্তাকে বিশিষ্ট রূপ দান করিয়াছিলেন। 

অষ্টাদশ শতাব্দী যুক্তির যুগ। যুক্তিই এই যুগে লত্যের একমার “কষ্টি” “বলিয় 
গৃহীত হইয়াছিল! রুসে। অনুভূতিকে যুক্তির উর্দে স্থান দিয়াছিলেন, এবং মানবের জীবনে 
অনুভূতির একটা! বিশিষ্ট স্থান নির্দেশ করিয়াছিলেন। 

পরের দুঃখে সহানুভূতি এই চিন্ত/-প্রথ/লীর প্রধান বিশেষত্ব । এই তাবের ধাহার। 
ভাবুক ছিলেন, তাহারা দারিদ্রের মধ্যে সৌন্দধ্য দেখিতে পাই.তন। রাজলভার ছুষিত 
পরিবেশ ও নগরের কোলাহল হইতে দূরে পল্লীগ্রামের শান্ত লন্ত্ট জীবন তাহাদের নিকট 
লোভনীয় ছিল। প্রচলিত সমাজ, ধর্ম ও কর্মমন-নীতির বন্ধন তাহাদিগের নিকট অলহা 
বোধ হইত। ণ্জীবনের পূর্ণত1”-লাভের জন্ত তাহারা লালায়ত ছিলেন। জীবনের 
পূর্ণতার” অর্থ জীবণকে সম্পূর্ণরূপে উপভোগ, এবং ষত্ড প্রকারের অভিজ্ঞতা সম্ভবপর, তাহ। 
লাভ করা। এই জন্ত সামাজিক আচার-ব্যবহার গ্রকাশ্ত ভাবে লঙ্ঘন করিতে তাহার! 
কুষ্টিত হইতেন না। তাহাদের রচিত লাহিত্যে ঈদৃশ সামাজিক বিদ্রোহ চিত্র।কর্ষক রূপে 
চিত্রিত হইত। 

রোমার্টিক্দিগের যে নৈতিক বোধ ছিল না, তাহা নহে, কিন্তু তাহাদের ভালমন্দ 
বিচারের “কষ্ট” ভিন্ন ছিল”। পুর্বে লোকে সামাঞ্জিক বিশৃঙ্খলাকে ভয় করিত, এবং প্রবল 
ভাবাবেগের লমাজবিরোধী পরিণাম-সম্বন্ধে তাহার! সচেতন ছিল। সামাজিক শাস্তির 
নিরাপত্তার জন্ত স্বর্থত্যাগের আবশ্তকত! তাহার! উপলব্ধি করিত। বিমৃশ্তকারিত। তখন 
বিশিষ্ট গুণ বলিয়! বিবেচিত হইত) এবং শিষ্টাচার সভ্য সমাজের অস্তিত্বের পক্ষে অপরিহার্য 
এবং ভাবাবেগ-দমন শিক্ষার প্রধান লক্ষ্য ও তদ্রলোকের নিদর্শন বলিয়! গণ্য হইত। 
কিন্তু অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে লোকের মনোভাবের পরিবর্তন হুইরাছিল। রুসোর 


নব্য দর্শন__ রোমান্টিক দর্শন ৪০১ 


সময়ে অনেকে শান্তি ও শৃঙ্খলাকে ভ।র বলিয়! মনে করিতেছিল, এবং উত্তেজনার জন্য অস্থির 
হইয়| পড়িয়।ছিশ 1 ফযঝ।স। বিপ্লবে উত্তেজন। প্রচুর পরিম।ণেই স্থষ্ট হইয়াছিল। কিন্ত 
বিপ্লবের পরে যে শাস্তি আসিল, তাহাতে ব্যক্তিত্বের বিকাশের সম্ভবনা রহিল ন'। রোমান্টিক 
আন্দোলন ইহার বিরুদ্ধে ব্যক্তিত্বের বিকাশের জন্য আন্দোলন | 

ভালোমন্দর বিচারে শৌন্দধ্যই রোমান্টিকদিগের এঁকমান্র কষ্টি ছিল! তাহাদের 
রুচি সাধারণের রুচি হইতে ভিন্ন ছিল। এক দিকে যেমন প্রচুর গেচারণ ভূমি, গবাদি 
পণ্ড ও উর্বর শশ্ুক্ষেত্র-সমন্থিত পলীগ্রাম তাহাদিগের প্রীতি আকর্ষণ করিত, অন্তদিকে 
দুরারোহ পর্বতম!লা, উন্মাদিশী জ্র।তন্বতী, পথবিহীন শির্মানব অরণ্যানী, বস্রণাদসম্কুল ঝঁটিক।, 
বাত্যা-বিক্ষুন্ধ মহাসাগর প্রভৃতির সমাবেশ তাহাদের এচনায় প্রচুর পরিমাণে দেখা যাইত। 
তাহাদিগের উপন্তাসে বণিত ঘটশ। স্থাপিত হইত স|ধারণতঃ মধ্যযুগে, ইয়োরে।প হইতে বহু 
দূরে । ভূত, প্রেত, প্রাচীন ধ্বংসান্ুখ দ্ুগ, প্রাচীন ২ংশের দারিদ্রাগ্রস্ত উত্তপাধিকারী, জলদন্থ্য, 
মেস্মেরিস্মে পারদর্শী লোক প্রন্থতি তাহাদের উপন্তাসে বহুল পরিমাণে দেখিতে পাওয়া 
যায়। অনেক সময় তাহাদের বণিত ঘটনার সহিত বাস্তবের কোনও সংদৃণ্ই পাওয়। 
যায় না। কোলবিজের £11015116 119111101 এনং 7001019 1২17211 এই শ্রেণী রচনা । 

রোমান্টিকগণ বলবান চিত্তাবেগ ভালবসিত ; সে চিস্তাবেগের পরিণ।ম যাহাই 
হউক, তাহা! গ্রা্হ করিতন।। সেই জন্তই পরিণ।ম-চিন্তাবিহীন ভাবাবেগচ!লিত সমাজ-ও- 
রাষট্রবিদ্রোহী চরিত্র তাহাদের রচনায় প্রচুর দৃষ্ট হয়। খাণিজ্য ও আথিক ব্যাপারের 
প্রতি তাহাদের অপরিসীম অবজ্ঞ। ছিল। ব্যক্তিকে প্রচশিত সমাজ ও নীতির বন্ধন হুইতে 
মুক্ত কর! ইহার একট। প্রধান উদ্দেশ্ত ছিল। এই জন্ত স্পিনোজার কর্মমনীতি জার্মান 
রোমান্টিকদিগের নিকট সাদর অভার্থনা লাভ করিয়াছিল। 

রোমান্টিক আন্দোলন ফ্রান্সে উদ্ভূত হইলেও ার্ম/নিতেই ইহা! বিকাশ প্রাপ্ত হয়। 
কোলরিজ ও শেলিং জার্মান রোমান্টিকগণ কর্তৃকই প্রভাবিত হইয়ছিলেন। জার্মানীতে এই 
আন্দোলনের নেতা ছিলেন গেটে । মানুষের পরিপুর্ণ বিকাশ তাহার অ'দর্শ ছিল। জীবনকে 
তিনি আর্ট বলিয়! বর্ণনা করিয়াছেন। তাহার ডড116107 101615051 গ্রন্থে তাহার মত 
স্থন্দর ভাবে ব্যক্ত হইয়াছে । “সংস্কৃতিকে” তিনি জীবনের লক্ষা বলিয়া! গণ্য করিতেন। 
সংস্কৃতিদ্বারাই সংসারের মধ্যে সংগতির প্রতিষ্ঠা] ভয়, আদ ও বাস্তবের মধ্যে সামঞ্স্ত এবং 
প্রকৃতি ও কলার মধ্যে এঁক্য স্থাপিত হয়। গেটের মতে জগৎ একটি বিরাট কলা-স্থষ্টি। 
তিনি ঠিক দার্শনিক না হইলেও, ম্পিনোজার মত অবলম্বন কবিয়া সর্বেশ্বরবাদী হইয়াছিলেন, 
এবং জগত-কারণ চিংরূগপী আত্ম! ক্রমে ক্রমে অ।পনাকে অচেতন ও চেতন জগতে ব্যক্ত 
করিয়াছেন বলিয়! বিশ্বাস করিতেন। শেলিংএর অভেদবাদ হইতে এই চিস্তাধার! 
সমর্থন লাভ করিয়াছিল । মানুষ এক দিকে যেমন প্রকৃতির স্ষ্টি, তেমনি প্রকৃতির 
জ্ঞাতা ও ব্যাখ্যাতা, শেলিংএর এই মত জার্মানিয় যুবক সাহিতি/কগণের শ্রদ্ধালাভ 
করিয়াছিল। প্রত্যেক মানুষ ঈশ্বরের এক একটি স্বতন্ত্র “প্রত্যয়”, প্রত্যেকেরই স্বতন্ত্র 
উদ্দে্ট আছে, প্রতোক প্রত্যয়ের পূর্ণ বিকাশই সেই উদ্দেশ্ত_-এই ব্যক্তি-স্বাতন্তর-বাদ 

৫১ 


৪০২ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


জার্ম।ন যুবকগণ লাদরে গ্রহণ করিয়াছিল। এই যুগের জেখকগণ যে আত্মাকে যাবতীয় 
পদার্থের উৎস এবং মানদণ্ড বলিয়। গ্রহণ করিয়াছিলেন, সে আত্মা সাব্বিক আত্ম! নহে, তাহ। 
ব্ক্তির মধ্যে প্রকাশিত আত্মা, ব্যক্তিগত অভিজ্ঞতা ও অনুভূতির আধার অহ্ম্‌। 

জার্মানির রোমান্টিক সাহিত্যিকগণের মধ্যে গেটে, হার্ডার এবং শিলারের নাম 
বিশেষ ভাবে উল্লেখযোগ্য । জার্মানির রো'্টিক দর্শনের সহিত ফিকৃটে, জেকোবি অথবা 
শেলিংএর দর্শনের কাহারও সম্পূর্ণ মিল নাই। যদিও ইহাতে ফিকুটের দর্শনে বিবৃত 
আত্মাকেই প্রাবান্ত দেওয়| হইয়াছে, তথাপি কর্ম্নীতির উপর সেরূপ গুরুত্ব আরোপিত 
হয় নাই | কিকৃটের নৈতিক আগ্রহ ও চারিত্রিক ওজস্বিতাও ইহাতে লক্ষিত হয় 
ন|। যে ব্যক্তি-স্ব!তন্ত্রের উপর ইহাতে গুরুত্ব আরোপিত হইয়!ছে, তাহাও স্বয়ং-সম্পূর্ণ 
নহে, তাহার মধ্যে অলীমত্ব এবং সাবিবকতার ভাব অনুপ্রবিষ্ট। ইহার ব্যক্তিস্বাতন্রা 
বাক্তিত্বের সীম! অতিক্রম করিয়া ঈশ্বরের অনন্ত সংবিদে আত্মবিলোপের জন্ত উনুখ । 
এই খানে এই দর্শনের উপর শেলিংএর প্রভ।ব অনুভূত হয়। নোভালিস্‌ ও শ্লেগেলের 
মধ্যে শেলিংএর মিষ্টিক ভাব বহুল পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়| 


নোভালিস্‌ 

নোভালিসের প্রকৃত নাম 71505110]. 156010010 ৮০011 7791061106:5 | ১৭৭২ 
স!লে তাহার জন্ম হয়, এবং ২৯ বতলর বয়লে ১৮০১ সালে তিনি অকালে পরলোক গমন 
করেন। তাহার গভীর ধর্দমভাব এবং কবিত্বম্ডিত চরিত্র' সকলেরই শ্রদ্ধ/ আকর্ষণ 
করিত। জেন! বিশ্ববি্থালয়ে অধ্যয়নকাঁলে তিনি সিলারের প্রভাবাধীন হন। ফিকৃটে 
শেলিং এবং শ্লায়।রমেকারের তিনি বন্ধু ছিণেন। প্রথমে ক্যাণ্টের মতাবলম্বী হইলেও 
তিনি ম্পিনোজ! এবং শেণিংএর দর্শনঘ্বারা বিশেষ ভাবে প্রভা।বত হুইয়াছিলেন। তিনিই 
ম্পিনোজাকে “ঈশ্বরোন্মাদ” আখ্]। দিয়াছিলেন। মিষ্টিক ভাবপূর্ণ তাহার রচনার মধ্যে 
শৃঙ্খলার একান্ত অভাব ছিল। ইচ্ছার স্বাধীনতাই তাহার মতে আধ্যত্মিক জীবনের 
ভিত্তি। দার্শনক জ্ঞান ব্যতীত যেমন নৈতিক বোধ অসম্ভব, তেমনি নৈতিক বোধ ব্যতীতও 
দর্শনিক জ্ঞান অসম্ভব। শ্বরের ভয় হইতেই নৈতিক বোধের উদ্ভব) ঈশ্বরের ইচ্ছা" 
সম্পাদন করিবার ইচ্ছাই আমাদের সত্য ইচ্ছা। সমস্ত বস্তই তমসাচ্ছন্ন; যুক্তিছ্বার! 
জগতের ব্যাখ্যা কর! সম্ভবপর নছে। সমস্ত বস্তই ঈশ্বরের মধ্যে অবস্থিত, ঈশ্বরও 
সর্ব্ব বস্তর মধ্যে অবস্থিত। জীবনের উদ্দেশ্ত কি, তাহ! বুঝিতে হইলে, বিশ্ব/সের প্রয়ে!জন। 
বৈজ্ঞানিক অপেক্ষা কবি প্রকৃতির রহস্ত বুঝিতে অধিকতর সমর্থ। জীবন কবিতারই 
প্রকাশ। যাবতীয় বন্ততেই কবিত্বের প্রকাশ। সমগ্র বিশ্ব আত্মাকর্তৃক পরিব্যাপ্ত। সাধারণ 
কর্মও কবির দৃষ্টিতে সুন্দর দেখায়। “ধুক্তির ক্ষত”৯ কবিতা-ন্বার। বিদুরিত হয়। যুক্তির 
উপাদ্দান হইতে কবিতার উপাদান সম্পূর্ণ ভিন্ন। মহ্ান্‌ সত্য এবং স্খদায়ক ভ্রাস্তি 
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উভয়ই কবিতার উপাদান। অন্তর নোভালিস্‌ বলিয়াছেন__“কবিত্ব নিবৃর্চি সত্য।” ণ্যাহ। 
যতই কবিত্ব পূর্ণ, তাহা ততই সত্য 1৮ “জীবন একট! কলা। কলার অবস্থান বুদ্ধিতে । 
বুদ্ধি আপনার স্বাভাবিক বোধশভ্তি, অনুলারে স্থট্টি করে। স্ষ্টিকার্ষে কল্পনা, বোধশক্তি 
এবং বিচার তাহার সহযোগী । প্রকৃত কলাকৌশলী আপনাকে ষাহ! ইচ্ছা, তাহাই 
করিয়া তুলিতে পারে” মানুষের পক্ষে কিছুই অপস্তব নহে। চিন্তা এক প্রকার 
কর্ম। দুষ্ট বস্তু অপেক্ষা অনৃষ্ট বস্তর সহিত আমরা ঘণনঠতর বন্ধনে আবন্ধ। দর্শন 
এক প্রকার (প্রবাসার) গৃহ-পিপাসা- গৃহে প্রত্যাগমনের জন্য ব্যাকুলতা। জীবন 
একপ্রকার তৃষ্ণ)। কম্ম ছুঃখভোগ। বিশ্রাম আাআ্মার শিবাপ। মানুষ প্রকৃতির উদ্বার- 
কর্তী। যখন কেহ কোণও মানুষ:ক ম্পশ করে, তখন সে স্বর্গ স্পর্শ করে। স্বার্থত্যাগ 
প্রকৃত দর্শন-সম্মত কন্ম। মৃত্যু ও জীখন অভিনন? প্রত্যেকের অস্তবে মহাকালের বাস। 
পীড়! এবং মৃত্যুর ভিতর দিয়াই অমরত্ব প্রাপ্ত হওয় যায়। ইত্যাদি মনোহারী বচনাবলী- 
দ্বার] নে!ভালিসের রচনা স্-সমূদ্ধ। কিন্তু তাহাদের মধ্যে শৃঙ্খলার অভাব । 


ফ্েডারিক ভ্লেগেল (১৭৭২--১৮২৯) 


ফ্রেডারিক শ্রেগেল এবং তীহার ভ্রাতা অগাষ্ট জার্মানির রোমার্টিকিগের মধ্যে 
বিশেষ বিখ্যাত ছিলেন। রোমার্টিক দর্শনের প্রচারের জন্ত ছুই ভ্রাতা 476 40116112601) 
নামক সামাঁয়ক পত্রিক' প্রকাশিত করেন। শ্রেংগলের চ1011950191)5 01771500915 এবং 
[15015 ০0 14116196016 এনং 15421150956 210 ড/150017) ০0: 1106 11101915 
বিখ্যাত গ্রন্থ । শেষোক্ত গ্রন্থের ফলে ইয়োকোপে সংস্কৃত ভাষা-শিক্ষার জন্য আগ্রহের 
সৃষ্টি হইয়াছিল। শ্লেগেল্ই সোপেনহরের দৃষ্টি উপশিষদের দিকে আকৃইট করিয়াছিলেন। 
প্রথম জীবনে তাহার 14001705 নামক উপন্তসে স্বাধীন প্রেমের সমর্থন করিলেও; শেষ 
জীবনে তিনি রোমান ক্যাথলিক ধর্ম গ্রহণ করিয়াছিলেন। দর্শনে অধ্যাত্মববাদী হইলেও, 
তিনি ম্পিনোজার সর্বেশ্বরবাদ গ্রহণ করেন নাই। 

শ্লেগেলের মধে) বিষয়িনিষ্ঠ অধ্যাত্মবাদ এবং সর্বেশ্বরবাদের মিশ্রণ দেখিতে পাওয়৷ যাঁয়। 
অদ্ভুত অদ্ভুত কল্পনায় ইহা পরিপূর্ণ। তীহ্!ওর মতে আমাদের প্রত্যেকের মনে অসীমের 
প্রত্যয় সহজাত । এই অ্গামের মধো একত্ব এবং বুত্ব উভয়ই বর্তমান। ঈশ্বরের 
প্রত্যয় যুতি' হইতেও পাওয়া যায় না, ইন্দ্রিয় হইতেও পাওয়া যায় না। প্রত্যাদেশ হইতেই 
ইহা পাওয়া যায়। ঈশ্বর ও জগৎ উভয়ই অনবরতই পরিবর্তননীল। বিশ্বের আত্মার 
সহিত শ্লেগেল ঈথরের পুত্রকে অভিন্ন বলিয়ছেন। বিশের আত্মার ক্রমবিকাশই ইতিহাস; 
ইহাই ঈশ্বরের চিস্তার ব্যক্ত অবস্থা । [২6:0:1019101৫কে শ্লেগেল “মানুষের দ্বিতীয় বার 
পতন” আখ্যা দিয়াছিলেন। 

দর্শনের উপর শ্লেগেলের প্রভাব অতি সামাগ্ঠ। 


৪০৪ পান্চান্তা দর্শনের ইতিহাস 


ফ্রান্জ্. বাডার ( ১৭৬৫-১৮৪১ ) 

ক্রান্জ. বাডারও রোমান ক্যাথলিক ছিলেন। তিনি খু্ট-ধর্মের মত হইতে তাহার 
দর্শনের আরম্ভ করিয়াছিলেন। টমাস্‌ একুইনাস্‌, একহট, প্যারাসেলসান এব জেকৰ 
বোহু্‌ তাহার আদর্শ ছিলেন । ধর্ম হইতে দর্শণকে পৃথক করা তিনি অগঙগত মনে করিতেন। 
যুক্তিবাদকে তিনি ভীষণ ঘ্বণা! করিতেন। ত্াশার মতে সসীম জীবায্মার মধ্যে অলীম 
পরমাত্মার অবস্থিতির সন্তই জীব! আত্ম-মংবিদ-ল(ভে সমর্থ হয়। ঈশ্বর অখণ্ড জীবন, 
তিনি সত্তা এবং ভবন উভয়ই ; তাহা! হইতে “ভবনের” অবিচ্ছেদ ধার! অনস্থ কাল বাহির 
হইয়া আলিতেছে ; তিনি নিজেই এই ভবনধারা। ইঈগরের স্ভার মধ্যে ইচ্ছা জ্ঞান এবং 
প্রকৃতি এই তিন পদার্থ বর্তমান); ইচ্ছ৷ হতে ঈশ্বরপুজের জন্ম। জ্ঞান হইতে পবিভ্রাত্মার 
উদ্ভব, এবং প্ররুতি হইতে স্থষ্টির আবির্ভব। পাপের আবির্ভাব এবং তাহার জন্য প্রায়শ্চিত্ত 
এঁতিহালিক ঘটন1। থুষ্টের বত্তদ্বার! মানুষের মুক্তি সাধিত হয়! বাঁড়ার রোমান ক্যাথলিক 
ধন্ধের সহিত তাহার দারশশনিক মতের সামগ্জন্ত প্রমা*ৎ করিতে চেষ্ট] কৰিয়াছেন। 


কাল ক্রুজ, ( ১৭৮১-১৮৩২ ) 

ক্রুজ ঈশ্বরবাদের সহিত সর্ষ্বেখবর-বাদ্ের (মলন-দাধনের জন্য চেষ্টা করিয়াছিলেন, 
এবং শেলিং হইতে প্রেরণ লাভ করিঞ্লাছিলেন। তিশি তাহার দর্শনের নাম দিয়াছি'লন 
71769507179 অর্থ/ৎ ঈখরের জ্ঞান! তাঁহার মতে আত্মমংবিদই যাবতীয় জ্ঞানের উৎ। 
অহ্ংরূপী আত্মার মধ্যে যে সমস্ত শক্তি ও প্রবৃত্তি আছে, তাহাদের মধ্যে জছে তিন বৃত্তি 
চিন্তা, অনুভূতি ও ইচ্ছা। এই মঞ্ল বুভ্তির ব্যবহ|রের সময় আমরা আম!দগের হইতে 
স্বতন্ত্র বস্তর অস্তিত্ব অবগত হই, এবং আত্মজ্ঞান হইতে আরস্ত ক।বয়' ক্রমে জীবনের অমীম 
তত্ব ঈশ্বরের জ্ঞান লাভ করি। তাহ! হইতেই সমস্ত সসীম দ্রংবাথ উদ্ভব। এই অসীম 
তত্বকে ত্রজ 185960008 (সার) বলিয়াছেন। ঈশ্বরই একমাজ্ম 1$5961106-_-একমান্ত্ 
সত্তা-বাহ। কিছুর অস্তিত্ব আছে, তাহার নমষ্টি। ক্রজ ঈশ্বরকে ব্যগি-ত্ববিশিষ্ট পুরুষ 
বলিক়্াছেন। তাহার মতে এই এ্রশ্বরিক সত্তা বিকাশ প্রাপ্ত হইয়া জগতংরূপে পরিণত 
হইয়াছে | ঈশ্বরের মনের মধ্যস্থ আদর্শ অনুসারে এই বিকাশ সাধিত হইয়াছে] ঈশ্বরের 
সত্তা বস্তত্বহীন প্রজ্ঞামাত্র নহে, ইহা! জগতের জীবন্ত পুরুষরূপী কারণ। ক্রজ আপনার 
দর্শনের নাম দিয়াছেন [21151111161517) |] শেগিংএর মত তিশি বিশ্বকে “এশ্বরিক দেহ”৯ 
বলিয়াছেন। দেহের জীবনী-শক্তির ক্রিয়া৫ ফলে মানুষের ও পরে সমাজের উদ্ভব হুইয়াছে | 
মানুষের মধ্যে ক্রমশঃ বুহৎ হইতে বৃহত্তর সংঘের উৎপাদনের দিকেই ইতিহাসের গতি। 

জগতের সর্বন্রই প্রকৃতির সহিত প্রজ্ঞ!র মিলন দেখিতে পাওয়! যায়। প্র!ণী-জগতেও 
এই মিলন আছে, কিন্তু তাহাদের সম্পূর্ণ মিলন মানুষের মধ্যেই সাধিত হইয়াছে । বিশ্বমানের 
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মাত্র একাংশের সহিতই আমর! পরিচিত--ষে অংশ পৃথিবীতে আবিভূত হইয়াছে । কিন্তু 
মানুষের সর্বোত্তম নিয়তি কেবল নিজের মধ্যে বন্ধ থাকা নহে, অগ্ের লহিত মিলিত হইয়। 
অবশেষে 'ঈশ্ববের সহিত মিছিত হওয়াই সেই নিয়তি । মানুষ কিরূপে স্বীয় জীবনে 
ঈশ্বরকে প্রকাশিত করে, এবং ঈশ্বর মানুষের নিকট আ্ম-সমর্পণ করেন, ধর্মের দর্শনে 
তাহাই প্রদশিত হয়। 

মূলতত্ব “পারের” আলোচনা হইতে নানা বিজ্ঞনের উদ্ভব হইয়াছে । প্রথমেই 
পরিম।ণেং৯ বিজ্ঞান। ক্রজ ইহাকে ম্যাথেসিস্২ শামে অভিহিত করিয়াছেন। দেশ, কাল, 
গতি, শক্তি, প্রভৃতি এই বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়। তাহার পরে লজিক-_চিন্তার রূপ ও 
নিয়মই ইহার আলোচ্য । লজিকের পরে সৌন্দর্ধ্য-বিজ্ঞান। ক্রজ বলেন, ঈশ্বরের সাদৃশ্তই 
সৌন্দর্য্য । কর্্মননীতি-মম্বন্ধে ক্রজ বলিয়াছেন, পরম মঙ্গলের যতটা! মানব-জীবনে আম্ত্ত করা 
সম্ভবপর, তাহ। জীখনে রূপায়িত করাই কন্মনীতির সার । “মজণকে মঙ্গল বলিয়।ই ইচ্ছা 
কর, এবং মঙ্গল বলিয়াই মঙ্গল কর্ম কর”-__ইহাই ক্রজের নৈতিক স্বত্র। পাপ এবং 
দুর্ভাগ্যের আকর অমগ্গলের৩ স্বাধীনতা নাই । তাই ইহ ক্ষণত্তায়ী। 

ইতিহাসের দর্শনের আলোচনায় ক্র ইতিহাসকে তিন যুগে বিভক্ত করিয়াছেন £__ 
শৈশব-যুগ, যৌবনের ঘগ এবং প্রৌঢ় যুগ । মানুযেণ আদিম অবস্থ/ই প্রথম যুগ । লত্যযুগ- 
সন্বন্ধে যে সকল কিংবদত্ত। প্রচপিত আছে, তাহাদের মধ্যে মানবের শৈশব-যুগর স্থৃতি রক্ষিত 
আছে। যাশুর আব্র্ভ'বের সহিত বনু দেখে !বখাসী এই যুগের অবসান 5য়। দ্বিতীয় যুগ 
একেশ্বর-বাদেয় এবং পুরোহতদ্দিগের আধিপত্যের যুগ | সংসাগ এই যুগে অবজ্ঞাত। তৃতীয় 
যুগ ন্যায়, সত্য ও ধর্মের যুগ। মানবের চেষ্টার এই যুগে সায়) ধর্ম ও সত্য গ্রতিঠিত হইবে। 
তাহার পগে ইহ। অপেক্ষ।ও শ্রেষ্ঠতর একযুগের আবিভাব হইবে-তাহ.ই মানবজাতির লক্ষা, 
তাহাই তাহার নিয়তি । মঙ্গল এই যুগে পরিপুর্ণ ভাবে বাস্তবে পরিণত হইবে । এই যুগের 
যর্ণনায় ক্র কল্পনার শিকট »ম্পূর্ণ আত-সমর্পণ করিয়াছেন যুক্তির শীমা জজ্ঘন কারয়! 
গিয়াছেন। 


শ্লায্ারমেকার (১৭৬৮-১৮৩৪ ) 

চিন্তার প্রত্যেক বিভাগে শৃন্তগ্ভ প্রত্যয় এবং নীরন যুক্তিবাদের আধিপত্যের বিরুদ্ধে 
প্রতিবাদ5 রোমান্টিকতা। যুক্তিবাদের সহিত বাস্তবজীবনের সম্পর্ক নাই, এবং ব্যক্তির 
স্থ, দুঃখ, অ।শা ও আকাজ্ষার কোনও মুল্যই তাহাতে নাই। কিন্তু সমগ্র জগতের যুক্তিসংগত 
ধারণার মধ্যে ব্যর্তিগত জীবনের স্থাণ নির্দেশ করাই রোমান্টিকতার প্রধান লক্ষ্য । 
রোমার্টি ক দর্শন বাস্তব জীবনের দণন। শেলিং এই দর্শনের প্রধান বক্তা এবং শ্রায়ার- 
মেকার ইহার ধর্ম্মবিজ্ঞানের প্রধান ব্য।খ্যাতা। 

১৭৬৮ সালে শ্লায়ারমেকার ব্রেন্ল নগরে জন্মগ্রহণ করেন। ফিকৃটে, শেলিং এবং 
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হেগেল তাহার সমসাময়িক। জার্মানির শ্রেঃ পণ্তিতদিগের তিনি অন্যতম | শিক্ষা 
সমাপনাস্তে তিনি ধর্মযাজকের পদ গ্রহণ করেন। ১৭৯৬ সালে তিনি বালিনের এক 
হাসপাতালে চযাগলেন পদে (পুরোহিতে৭) নিযুক্ত হন। এই সময়ে শ্লেগেলের সহিত 
তাহার পরিচয় হয়। শ্লেগেলের প্ররোচনায় তিশি গ্রেটে।র গ্রস্থাবলীর অনুবাদ করেন। 
১৭৯৯ সালে তাহার 701500296 ০7 [২6115107 এবং ১৮০০ সালে 11010195065 
প্রকাশিত হয়। তীহ!র অন্যন্তে গ্রস্থের নাম--9556]2 ০£1205105, 11115619. 
721011 এবং 4১001559855 011 ]২611101] 10 15 0016101:60 0210109, 

শ্লায়ারমেকার বলেন, ধর্শসম্বন্ধে ুইটি ভ্রান্ত ধারণা আছে। অনেকের মতে জ্ঞানই 
ধর্মের সারভাগ | আবার অনেকে মনে করেন, নৈতিক চরিক্রের সহায়ক রূপেই ধর্থের 
মূল্য__ইহার নিজের কোনও মূল্য নাই। উভয় মতই ভ্রান্ত। তিনি বলেন, জ্ঞান 
পূর্ণতা লাভ করে ধর্মের মধ্যে | ধর্ম কেবল ঈশ্বর, আত্মা, স্বর্গ প্রভৃতি বিষয়-সম্বন্ধে বিশিষ্ট 
মতমাত্র নহে । ধন্ম জীবনের বিশিষ্ট রূপ, জীবনে রূপায়িত করিবার বস্ত। ধর্মই উৎকৃষ্ট 
জীবন। ধর্ম অনুভব করিবার বস্তু ; কেবণ ব্যাখ্যার বিষয় নহে । ব্যঞ্তির জীবনে তাহা 
রূপায়িত হয়। ধন্দমই মানুষের প্রধান বিশ্যেত্ব। ইহার প্রতি যে অবজ্ঞ! প্রদর্শন করে, 
তাহার সংস্কৃতি যে পূর্ণতা প্রাপ্ত হয় নাই, অবজ্ঞাদ্বর/; তাহাই প্রমাণিত হয়। যাবতীয় 
ভ্রান্তি-বিবঞ্জিত চিন্তা ও কর্মের মুলে ধর্ম । সকল মানবে যাহা সাধারণ, ষাহ। মানবের 
সাধিবিক অংশ, তাহার সহিতই যদিও ধন্ম্েরি সম্পর্ক, তথাপি প্রত্যেকের ব্যক্তিত্ব বিকাশিত 
না হইলে, তাহার মধ্যে সাব্বিকের প্রকাশ হইতে পারে না। স্থুতরাং আপনার মধ্যে 
সাবিবকের প্রকাশের জন্ট প্রত্যেকের প্রথম কর্তব্য আপনার প্রতি কর্তব্য পালন কর|। 
সেই কর্তত্য হইতেছে আপনার ব)ক্তিত্বকে পূর্ণ বিকাশিত করা-তাহ!র ষে “প্রত্যয় ঈশ্বরের 
মনে বর্তমান, স্বকীয় জীবনে তাহাকে বাস্তবত। দান কর1। ঈশ্বরের বহুমুখী প্রত্যয় এই 
উপায়েই ব্যক্তির মাধ্যমে জগতে বাস্তবে পরিণত হইতে পারে। 

শ্লায়ারমেকারের মতে ধর্মরবোধ প্রত্যেক মানুষের সহজাত। ধর্ম ধর্মের জন্যই 
প্রয়োজনীয় । ধর্ম হইতে উদ্ভূত কোনও উপকারের উপর ধর্মের প্রয়োজন নির্ভর 
করে না। 

জ্ঞ।ন-নম্বন্ধে শ্রায়ারমেকার বলেন, যদিও অদ্বৈত জ্ঞান_-যে জ্ঞানে চিন্তা ও সত্তা, 
জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়ের পার্থক্য থাকে না, যাহার মধ্যে সমস্ত ছন্দের অবলান হয়--যদিও 
এবংবিধ জ্ঞানই সর্বশ্রেষ্ঠ জ্ঞান, তথাপি ইহ মানুষর অধিগম্য নহে; এতাদৃশ জ্ঞান কখনই 
প্রাপ্ত হওয়া যায় না আমরা সলীম জীব বলিয়া দ্বন্বেণ হস্ত হইতে আমাদের নিষ্কৃতি নাই। 
ইন্রিয় ও বুদ্ধির মধ্যে দ্বন্দ আমাদের ম্বভাবের অন্তর্গত বলিয়া এই দ্বন্দই আমাদের প্রধান 
অন্তরায় | শ্র|য়ারমেকার এই দ্বন্দকে মানুষের দৈহিক ও বৌদ্ধিক অংশের দ্বন্দ্ব নামে 
অভিহিত করিয়।ছেন। ক্যাণ্টের মত তিনিও জ্ঞানের উপাদান এবং রূপের কথা বলিরাছেন। 
উপাদান ইন্দ্রিয় হইতে প্রাপ্ত, রূপ বুদ্ধি হইতে, কিন্তু সর্বশ্রেষ্ঠ জ্ঞ।ন এই উপায়ে লভ্য 
নছে। জ্ঞাতা ও জ্কেয়ের ভেদ সেজ্জানের মধ্যে নাই। সে জ্ঞানে চিন্তা এবং লতা--জ্রের 


নব্য দর্শন-রোমাণ্টিক দর্শন ৪০৭ 


ও জ্ঞাতা-_এক হুইয়! যায় । তর্ক অথব৷ বিজ্ঞানদ্বার সে অদ্বৈত জ্ঞান লাভ কর। যায় না। 
ক্যাণ্টের কর্ম্াভিমুখী প্রজ্ঞদবারাও তাহ! অধিগম্য নহে) এই জ্ঞান লাভ কর! যায় 
অব্যবহিত ভাবে-_-তখন চিন্তা ও সত্ত' এক হইয়া যায়। জশ্বরের স্বরূপ কি, তাহা আমাদের 
জানবার উপায় নাই। কেনও গুণের আরোপ তাহাতে করা যায় না। তিনি আদি 
কারণ; সত্ব! ও চিন্তার ব্যবচ্ছেদ-বিহীন একত্ব, জ্ঞাত! ও জয়ের অভেদ। পাধিব দ্বন্দের 
মধ্যে-আম।দের আপেক্ষিক ও ঘন্দ্মুলক জ্ঞ।নের মধ্যে _তাহাকে নামাইয়া আনিয়া আমরা 
তাহাতে বাক্তিত্বের আরোপ করি। এই বিশ্ব তাহ।র প্রতিবিম্ব; তিনি জীবের অন্তরে 
বর্তমান। তাহ।কে পাইতে হইলে অন্তরের মধ্যে অনুসন্ধান করিতে হয়। আমাদের ব্যক্তিত্বের 
মধ্যে তিনি অন্ুপ্রবিষ্ট। ব্যক্তিত্বাপন্ন আত্মাই একমাত্র সতবস্ত-_বিশ্ব তাহ।রই প্রতিবিম্ব । 
আপনাকে ধ্য/ন১ করিবার সময় জ্ঞাণ্রে সমস্ত দ্বন্ব অস্তথিত হয়, এবং জীবাত্ম। ধ্যাশকালে 
চিরন্তনের রাজ উত্তীর্ণ হয়। এই আত্মার ধ্যানই ধর্মনিষ্ট১। যিনি এই অবস্থায় উপনীত 
হন, তিশি শমস্ত বেষ্টনী৩ অতিক্রম করেন। বাহ জীবনের যৌবন, জরা, মৃত্যু প্রভৃতি 
তাহার শান্তির ব্া/ঘাত করিতে পারে না। এই অবস্থা-_জঈীথরের সাযুজা__বুদ্ধি অথবা 
ইচ্ছাার] লভ্য নহে। ইহা! অন্ুভূতিগম্য । অব্যবহিত জ্ঞানেই আমরা অসঙ্গের সাক্ষাৎ 
পাই। অনুভূতির মধ্যে মানুষ ও ঈশ্বর এক হইয়| যায়। 


অলীমের জদৃশ জ্ঞানই ধর্ম। অন্ুভুতিই ধর্মনিষ্ঠার ভিত্তি। ইদৃশ অনুভূতির 
স্বরূপ কি? শ্ররায়ায়মেকার বলেন, ঈশ্বরের উপর অনন্াপেক্ষ নির্ভরের অনুভূতিই 
এই অন্ুভূতি। জাগতিক দ্রব্যের উপরও আমর নির্ভর করিয়! থাকি। কিন্তু লে 
নির্ভর আপেক্ষিক। আপেক্ষিক শির্ভরের অনুভূতির সহিত ঈশ্বরের উপর অনপেক্ষ 
নির্ভরের অনুভুতি একসঙ্গে বর্তমান থাকে । সীম অশীমের মধ্যে বর্তমান ; অলীমের 
সত্তাতেই সমীমের সত্তা; এই পরিণামী কালিক জগৎ সনাতনেরই প্রকাশমাত্র ; ঈশ্বরের মধ্যে 
এবং ঈশ্বরের মাধ্যমে যাপিত জীবনই প্রকৃত জীবন-__ইহার অনুভূতিই ধর্ম্ম। 


ঈশ্বর জগতেঞ্জ বাহিরে এখং তাহার পশ্চাৎ ভাগে অবস্থিত এক অদ্বিতীয় পুরুষ__ 
ঈশ্বর-সন্বন্ধে এই ধাঞ্ণা ধর্মের আদিও নহে, অন্তও নহে। ইহা ঈশ্বরকে প্রকাশ করিবার 
একটি রীতি হইলেও, এই রাতি খিশুদ্ধও নহে, ইহা'দ্বার ঈশ্বরকে সম্পুর্ণ ভাবে প্রকাশিতও 
করা যায় না। ছুঃথকষ্টের মধ্যে সাস্বনা দিবার জন্ত ও ছুঃখকষ্ট হইতে উদ্ধার করিধার জন্ত 
ঈদ্বশ এক পুরু.যর প্রয়োজন মানুষ উপলব্ধি করিয়া থাকে। এই প্রয়োছন-সাধনের 
জন্ক এইরূপ এক পুরুষের কল্পনা কর যাইতে পারে, এবং ধর্্মনিষ্ঠ। না থাকিলেও এইরূপ 
পুরুষের অস্তিত্বে বিশ্বাস হইতে পারে? কিন্তু প্রকৃত বিথ্বাস ইহা নহে। ঈশ্বর জগতে এবং 
আমাদের অন্তরে যে ভাবে বর্তমান, তাহার অব্যবহিত অনুভূতিই ধর্ম । 

আবার যেরূপ অমরতায় অনেকে বিশ্বাম করেন, অথবা বিশ্বাসের ভাণ করেন, ধান্মিক 
জীবনের লক্ষ্য যে অমরতা, তাহ! হইতে তাহ। ভিন্ন। পে অমরত। ভাবী অমরতা নহে, 
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৪০৮. পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


"কলের ব|হিরে, অথবা পশ্চাৎ ভাগের, অথবা৷ তাহার পরবতী অম€ত।৮ নহে । এই মর 
জীবনে বর্তমণেই আমরা সে অমরতা প্রাপ্ত হইতে পারি । সেই অমধতার সন্ধাণে চিরকাল 
আমাদের থ|কিতে হইবে। সমীমতার »ধ্যে অসীমেব সঠিত 'এক হইয়া যাওয়। প্রতি মুহূর্তে 
সঞ্াতণ বলিঞ1! আপন|কে বোধ গণ, ইহাই সেই অমরতা | “যখন ব্যন্ভিত্বের কোনও 
অন্ভূতিই থাকে না, যখন ঈত্বরের সহিত আমাদের যে সম্বন্ধ, তাহার অনুভূতি ভিন্ন অন্ত 
কোনও মন্মভূতিই থাকে না, যাহা ব্যপ্ডিগ* এবং বিনশ্বর, তাহার অনুভূতি যখন সম্পূর্ণ বিলীন 
হইয়া যায়, তখন যাহ! অবিনশ্বর এবং সনাতন, তাহা ভিন্ন সেই অনুভূতির মধ্যে অন্ত 
কিছুরই অস্তিত্ব থাকে না। যাহা কিছু বিনখ্বর, তাহা বর্জন করিয়া বাস্তবপক্ষে 
যে জীবনে আমর! অমরতা উপভে|গ কর্সি, সেই জীবনই ধাম্মিক জীবন। কিন্ত ষে ভাবে 
অধিকাংশ লোক অমরতা এবং তাহার জন্ঠ বাকুলতার ব্যাখ্য! করেন, আমার নিকট তাহা 
ধর্মবিগহিত বলিয়! মনে হয়। ধর্দ্নি্ার সহিত তাহার স্পষ্ট বিরোধ । প্ররুত পক্ষে 
ধর্মের যাহা লক্ষ, তাহ!র প্রতি বিতৃষ্ণাই অমরতাঁগ জন্ঠ ব্যাকুলতার কারণ। আমাদের 
ব্ক্তিত্বের স্ুমিন্দিষট বেষ্টনীর প্রসারদ্বারা ক্রমশঃ অসীমের মধ্যে তাহার বিলোপ-সাধন, এবং 
"সর্বের” অনুভূতির মধ্যে যতদুর সম্ভব ইহার সহিত 'এক হইন্ন! যাওয়াই যাবতীয় ধর্মপপাসার 
লক্ষ্য। কিন্তু ইহাই তাহারা চার না। তাহারা অভ্যস্ত ঝেষ্টনীর বাহিরে যাইতে অনিচ্ছুক। 
লারের (সুপরিচিত) অবস্থার সদৃশ অবস্থাই তাহাদের কাম্য। তাহাদের ব্যক্তিত্বের 
রক্ষার জন্য তাহার! ব্যাকুর। ফলে বাক্তিত্বেক সীমা অতিক্রম করিয়া যাইবার যে 
সুযোগ মৃত্যু হইতে প্রাপ্ত হওয়া যায়, তাহার সদ্ব্যবহার না করিয়া, তাহ।র! ব্যণ্তি-ত্বকে 
সঙ্গে লইয়া এই জীবনের পর পারে যাইতে চায়, এবং মৃত্তার পারে যাহা পাইবার কামনা 
করে, তাহা বিস্তৃততর দৃষ্টি-শক্তি এবং উতকৃষ্ঠতর দেহ ব্যতিরিক্ত অন্ত কিছুই নহে । কিন্তু 
(শাস্ত্রে যেমন আছে )-_ ঈশ্বর তাহাদিগকে বলেন, “আমার জন্ যে তাহার জীবন হারাইবে, 
সে তাহ! প্রাপ্ত হইবে, এবং ষে তাহ! প্রাপ্ত হইবে, সে তাহ। হারাইবে।* যে জীবন 
তাহারা রক্ষা করিতে চায়, তাহ! রক্ষা কা অসম্ভব । যদি তাহাদের ব্যক্তিত্বের চিরস্থায়িত্বই 
তাহাদের কামণার বিষয় হয়, তাহা হইণে সেই ব্যঞ্থত্বের বিগত অংশের জন্য তাহাদের 
ভাবন। নাই কেন? কেবল তাহার ভবি্ষ্াতের জন্তই তাহার। চিন্তিত কেন? অতীত 
অংশ যদি হাতের বাছিরে চলিয়া যায়, তাহা হইলে ভবিষ্যৎ অংশের মুল্য কি? যতই 
তাহার (তাহাদের মনোমত ) অমরতার জন্ ব্যাকুল হয়, ততই তাহারা যে অমরতা 
সর্ব লময়েই লাভ কর! যায়, তাহ! হইতেও বঞ্চিত হয়, এবং সঙ্গে সঙ্গে ক্লেশ-ও-বিরক্তি- 
জনক চিন্তা তাছাদিগকে মর জীবনের সুখ শাস্তি হইতেও বঞ্চিত করে। জশ্বরে প্রীতির 
বশে তাহার! ঈশ্বরে তাদের জীবন সমর্পণ করুক। যতদিন পৃথিবীতে আছে, তত 
দিন অদ্িতীয় “সর্ষে” তাহাদের বাক্তিত্ব বিসর্জন দিয়া, তাহার মধ্যে জীবনধারণ 
করুক। আপন অপেক্ষা বড় হইতে যিনি শিথিয়াছেন, তিনি জানেন, আপনাকে 
হারাপোর ক্ষতি কত লামান্ত।” উপরি উদ্ধৃত উক্তি হইতে বুঝিতে পারা যায়, ষে 
শ্লীয়ারমেকার ব্যক্তিগত অমরতায় বিশ্বাম করিতেন না। তাহার প্রকাশিত পত্তাবলীতেও 


নব্য দর্শন রোমান্টিক দর্শন ৪১৯ 


ইহার প্রমাণ প1ওয়| যায়।* স্বামী শোকাতুর! হেন্রিএট। শ্লায়ারমেকারকে লিথিয়াছিলেন, 
“আমর ছুখের মধ্যেও আমাদের পরস্গরের মধ্যে ষে ভালবাল! ছিল, তাহা স্পষ্ট 
স্মরণ করিয়া, এবং ঈদৃশ ভালবাস! অনস্তকাল-স্থায়ী এবং উশ্বর-কর্তৃক ইহার ধ্বংস অসম্ভব, 
কেননা ইশ্বর প্রেমস্বরূপ, ইহা মনে করিয়া, আমি শাস্তি পাই। এই জীবন আমি রক্ষা 
করিতোছ, কেননা শিশুদিগের জন্ত-তীাহার ও আমর শিশুদিগের জন্ত- আমার করণীয় 
কার্য এখন9 অবশিষ্ট আছে! কিন্তু হা ঈশ্বর! কি গভীর ব্যাকুলতার সহিত-_ 
কি অবর্ণনীয় সখের প্রতাশায়-তিনি যে জগতে বর্তমান, আমি তাহার দিকে চাহিয়। 
আছি। মৃত্যু আমার নিকট আনন্দ-স্বরূপ। আবার কি আমি তাহার দেখ! পাইব 
না? হা ভগবান! শ্লায়াপ, বাহ|। কিছু ঈষ্বরেখ প্রিয় এবং পবিত্র, তাহার নামে আমি 
তোমাকে একান্ত অনুরোধ করিতেছি, প।ণে! যি, আমকে নিশ্চিত আশ। দেও, ঘে আমি 
আবার তাহার দেখ! পাই, তাহাকে চিশিতে পাখধিব। এবিশ্খাস বদি তোমার না থাকে, 
তাহ। হইলে আমার কি হইবে? ইহার জন্তই আমি বাচিয়। আছি, ইহার জঙন্ত শান্ত ভাবে 
আমি সকলই সহা করিতেছি। ইহাই আমার অন্ধকারময় জীবনপথে একমাত্র 
আলোক-রশ্মি--আব|গ তাহাকে পাইখ, আবার তহার জন্ত জাবণ ধারণ ক্িব। তুমি 
জ!নো, কখন শোক আমার তীব্রতম হইয়া ওঠে? যখন মণে হয়, সেই ভবিষ্যতে অতীতের 
কোনও মুল্য থাকিবে না, যে তাহার সর্ব|পেক্ষ। উপধুও্ত, সেই হবে তাহার নিকটতম; আর 
তাহাকে যাহারা! ভলবাসে, তাহাদের অনেকেই আমা অপেক্ষ। অধিক উপযুক্ত । আবার 
যখন ভাবি, তাহার আত্ম। সর্ধবের মধ্যে বিলীন হইয়া গিয়াছে, অতীত চলিয়া গিয়াছে, তাহ! 
আর কখনও ফিরিবে এ, তথন এই চিন্তা আমি সহ করিতে পারি না। বন্ধু, আমাকে 
বল, কোন্টি সত্য?” এই ব্যাকুল প্রর্ধনার উত্তপে শ্লয়ারমেকার পিখিয়াছিলেন, “তুমি চাও, 
তোমার কল্পনার প্রসব-বেদন! হইতে উদ্ভূত ( রঙ্গীন) চিত্রাবলী আমি লত্য বলিয়! ব্যাখ্যা 
করি। আমিকি বলি? এই জীবনেরপরে কি আছে, সে সম্বন্ধে নিশ্চিত জ্ঞান আমাদের 
নাই। আমাকে ভুল বুঝিও না। আমি যে নিশ্চিতির কথ! বলিতেছিঃ তাহা! আমাদের 
কল্পন!র স্যষ্টি-সম্ঘন্ধে নিশ্চিতি । কল্পন! চায়, প্রত্যেক বস্ত নিদ্দি্ঠ আকার-যুক্ত ভাবে 
দেখিতে । কল্পনান্্ট সেই রূপ-সন্বন্ধে কোনও নিশ্চিতি নাই, ইহাই আমি বলিতেছি। 
নতুবা, মৃত্যু নাই, আত্মার বিনাশ নাই, ইহ। একান্ত ভাবে নিশ্চিত। ইহা যদি নিশ্চিত 
না হইত, তাহা হইলে কোনও বিষয়েই নিশ্চিতি থাকিত না। ইহ সত্য, ষে ব্যক্তিগত 
জীবনে আত্মা তাহার স্বরূপ প্রাপ্ত হয় না, কেবল সেই স্বরূপের ছায়! উহার মধ্যে প্রতিবিদ্বিত 
হয়। পরে তাহার কিরূপ পরিবর্তন হইবে, তাহা! আমরা জানি না। তাহ! আমাদের 
জ্ঞানের অতীত1। আমরা কল্পনাই মাত্র করিতে পারি।” 


ইহার উত্তরে বিধবা লিখিলেন, "হায়, সে ছায়। তবে চিরকালের জন্যই অন্তহিত 
হইয়াছে। থে ব্যক্তিগত জীবনমাত্রই আমি জানিতাম, তাহ! অন্তহিত হইয়াছে, তিনি 
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আর 13117710160 নহেন। তিনি ঈশ্বরের নিকট গিয়াছেন নিরাপদ ভাবে রক্ষিত 
হইবার জন্য নয়, তাহার মধ্যে চিরকালের জন্ত বিলীন হইবার জন্ত 1!” এই বিলাপের 
শ্লায়ারমেকার ষে উত্তর দিয়াছিলেন তাহা! এই; “সেই বিরাট সর্ধের মধ্যে বিলীন 
হইয়া যাইবার কথ| যখন তুমি কল্পনা কর, তখন তোমার উপর শোকের প্রলেপ 
যেন না পড়ে। ইহাকে মৃত্যুতে বিলয় মনে করিও না, জীবনের সহিত মিলন বলিয় 
গণ্য করিও- সর্বশ্রেষ্ঠ জীবনের সহিত মিলন বলি ভাবিও। এ জীবনে ইহার জগ্যই 
সকলে চেষ্টা করিতেছি, কিন্তু কখনও ইহা! প্রাপ্ত হই না। আমর! স্বরূপ জশ্বরের 
অংশ। আমরা স্বাধীন, এই ধারণা বর্জন করিয়া, সেই সর্বের মধ্যে জীবন ধারণ 
করাই আমাদের লক্ষ্য । তোমার স্বামী যদি ঈশ্বরের মধ্যে জীবিত থাকেন, আর তুমি 
তাহার মধ্যেই যেমন ঈত্বরকে দেখিতে পাইতে, এবং তাহার মধ্যে ঈশ্বরকে ভালবাসিতে, 
তেমনি যদি অনন্ত কাল তুমি ঈশ্বরের মধ্যে তাহাকে ভালবাস, তাহা হইলে ইহ! অপেক্ষ! 
মহত্তর কিছু কল্পনা করিতে পার কি? ইহাই কি প্রেমের সর্ধোত্তম পরিণতি নয়?” ঈশ্বরের 
মধ্যে 1218:9119160 যে স্বতন্ত্র ভাবে বর্তমান থাকিবেন, তাহাকে হেনরিয়েটা 71716110160 
বলিয়। চিনিতে পারিবে, একথ| শ্রায়ারমেকার বলেন নাই। অনন্ত কাল ধরিয়! ভালবাসার 
কি অর্থ, তাহাও বোধগম্য হয় না। অনন্ত কাল ভালবাসিবার জন্ত হেনরিএটাকে 
স্বকীয় ব্যক্তিত্ব রক্ষা করিতে হইবে। তাহার পক্ষে ব্যক্তিত্ব-রক্ষা যদি সম্ভবপর হয়। 
তবে 71015170150 এর পক্ষে তাহ! অসম্ভব কেন? 

0789৮85 গাছ, গ্রন্থে শ্রায়ারমেকার খুষঠীয় ধর্মমনিষ্ঠা এবং থৃষ্টের সহিত এই 
র্শানিষ্টার সম্বদ্ধের আলোচন! করিরাছেন। খুষ্টার ধর্মানুভূতির মধ্যে তিন বিষয়ের অন্থতৃতি 
মিশ্রিত আছে £--(১) ঈশ্বরানুভৃতি, (২) পাপের অনুভূতি, এবং (৩) ৃষ্টকর্তক পাপ হইতে 
পরিআ্জাণের অন্থুভৃতি। ইশবরের অনুভূতির মধ্যে ইশ্বর-কর্তৃক আমাদের সৃষ্টির অনুভূতি 
নাই; তিনি আমাদের পালন করিতেছেন এবং আমর! তাহার উপর নির্ভরশীল, এই 
অনুভূতি আছে। হখর সমস্ত জগতেয় স্থপরিকর্তা, কিন্তু তাহার গুণ-সম্বন্ধে কিছু বলা অপস্তব। 
আত্মার উপর দেহের জয়লাভ এবং আমাদের নিষ্নতর স্বভাবের পরাধীনতাই পাপ। ইহাই 
সকল মানুষের প্রাথমিক অবস্থা! বলিয়া নিয়তর স্বভাবের পরাধীনতাই “আদিম পাপ”। 
ৃষ্টের ধর্মানভূতি সম্পূর্ণ রূপে তাহার আয়ভাধীন ছিল। ঈশ্বরের অনুভূতি পরিপূর্ণ রূপে তাহাতে 
সদাই বর্তমান ছিল--এইখানে অন্ত মানুষের সহিত তাহার পার্থক্য। কিন্ত তাহার 
চরিত্রেরও ক্রমবিকাশ সাধিত হইয়াছিল, এবং মানব-সাধারণ অপূর্ণতাও যে তাহার মধ্যে 
ছিল, ইহ1ও বিশ্বাস করিতে হইবে। তীহার চরিত্রের ধর্মীয় অংশেই তিনি পূর্ণ ছিলেন। 
তিনি আদর্শ পুরুষ ছিলেন। এই জন্তে থুষ্ট নৃতন আধ্যাত্মিক জীবন এবং ঈশ্বরের সহিত 
সংযোগ-বিধানের উপায়। মানুষের মধ্যে স্বকীয় ভ্রাতৃত্বের অনুভূতি সংক্রামিত করিয়াই তিনি 
পাপ হইতে উদ্ধার করেন। তাহার সছিত মিলনঘারা পাপের বিনাশ এবং মার্জনা- 
বোধ জন্মে। | 


উপরি উক্ত বর্ণনা হইতে শ্লায়ারমেকারের মতে ধর্ম যে বিষয়িগত, ইহ! যে সম্পূর্ণ 


নব্য দর্শন--রোমান্টিক দর্শন ৪১৬ 


অন্তরের বস্তঃ সে সম্বন্ধে সন্দেহ থকে না। পাপ মানুষের আত্ম-বিকাশের নিয়তর অবশ্থ” 
মাত্র, ইহার কোনও বাস্তব সত্ত। নাই। থুষ্ট যে কোনও বাহা অমঙ্গল হইতে মানুষের 
পরিত্রাণ করেন, তাহ] নহে, তিনি মানুষের আধ্যাআ্সক অবস্থার উন্নতি-ধিধান করেন। 

মঙ্গল, সংগুণ এবং কর্তব্য, এই তিন ভাগে শ্লীয়ারমেকারের কর্ধনীতি আলোচিত 
হইয়াছে। আদর্শ ও বাস্তবের, প্রজ্ঞ! এবং মানবপ্রক্কৃতির চরম মিলনই পরম মঙ্গল। নৈতিক 
কর্মে প্রবৃত্তিই সৎ গুণ, এবং নৈতিক নিয়মানুষায়ী কম্মই কর্তব্য। বিুশ্তকারিতা,১ শিষ্ঠা,২ 
ভূর়োজ্ঞান এবং প্রেমই মৌলিকগুণ 1৩ নৈতিক আচরণের ক্ষেত্র চারিটী:-(১) মাস্থুষে 
মানুষে সম্বন্ধ, (২) সম্পত্তি, (৩) চিস্তা ও (৪) অনুভুতি । মানুষে মানুষে সম্বন্ধ হইতে 
অধিকারের, বস্ততে স্বামিত্ববোধ হইতে *স্বত্বেরঃ চিন্তা হইতে “ শ্বাসের” এবং অনুভূতি 
হইতে প্রত্যাদেশের উদ্ভব হুইয়াছে। রাষ্ট্র, সমাজ, সম্প্রদায় এবং ধর্মসংঘ-রূপ প্রতিষ্ঠানে 
এই সকল ভাব বাস্তবত। প্রাপ্ত হইয়াছে । 

শ্লায়ারমেকার “উীশ্বরের মধ্যে স্বাধীনতা”-লাভের কথা বলিয়াছিলেন। প্রত্যেক 
মানুষের মধ্যে যে ব্যক্তিত্ব আছে, তাহার বিকাশ-সাধনের জন্ প্রবৃত্তি, এবং বিশ্বরূপ উশ্বরের 
নিকট আত্মসমর্পণ করিয়া তাহার মধ্যে মিশিয়! যাইবার প্রবৃত্তি--মানবজীবনে এই দুইটি 
বিভিন্ন প্রবৃত্তি বর্তম।ন। এই বিরোধী প্রবৃত্তিঘয়ের মধ্যে সমন্বয়ই “ঈশ্বরের মধ্যে স্বাধীনতা” | 
ঈশ্বরের মধ্যেই কেবল ব্যক্তির পুর্ণ বিকাশ সম্ভবপর, এবং ঈশ্বরের মধ্যে এই পূর্ণ বিকাশ- 
দ্বারাই তাহার স্বাধীনতা লাভ হইতে পারে । পা!পকে শ্লায়ারমেকার ব্যতিরেক মাত্র বলিয়া- 
ছিলেন) আধ্যাত্মিক জীবন তাহার মতে মানুষের প্র/কৃতক ভিত্তির উপর প্রতিষ্ঠিত 
অবিচ্ছেদ প্রগতিশীল জীবন। ঈশ্বরের মধ্যে এবং তাহার মাধ্যমেই জীবনের পরিপূর্ণতা! 
সম্তাবিত। শ্লায়ারমেকারের দর্শনে রোমান্টিকবাদ তাহার মহত্বম পরিণতি লাত 
করিয়াছিল। তিনিই প্রথমে ধন্মের সমালেচনামুলক বিশ্লেষণ করিয়াছিলেন । অভিজ্ঞত। 
এবং ইতিহাসের মধ্যে, এবং ব্যক্তির ধর্মবিবেক ও তাহার সম্প্রদায়ের ধর্্মবিবেকের মধ্ো, 
বিরোধের সমন্য়-সাধনের জন্ত তাহা অপেক্ষা জুটুতর ভাবে আধুনিক যুগে আর কেহই 
আলোচনা করেন নাই। 


সংশোধন 


৩৪০ পৃষ্ঠার পঞ্চম পংক্তির যেমন (১) আকাশ নীল” হইতে আরম্ভ করিয়া নবম 
পংক্তির *্তৃতীয় বাক্যটি সত্য পধ্যস্ত কয়েক পংক্তি বাদ দিয়! পড়িতে হইবে । যে উদাহুরণটি 
তথার দেওয়া হইয়াছে, তাহ। অন্তত্র প্রযোজ্য | অনবধানে তথায় সন্নিবি& হইয়াছে । 
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চতুর্দশ অধ্যায় 
হেগেল 


'(১৭৭৪-১৮৩১) জীবনী 


১৭৭* সালে স্ট|টগার্ট নগরে হেগেলের জন্ম হয়। হেগেলের বাল্যজীবন-সম্বন্ধে 
বিশেষ কিছুই জান! যায় নাই; তাহার পিতা প্রাদেশিক অর্থবিভাগের একজন নি্নপনৃস্ 
কর্মচারী ছিলেন। তাহার অবস্থা বিশেষ ভাল ছিল না। হেগেল টিউবেনগেন বিশ্ববিষ্ঠালয়ে 
শিক্ষালাভ করেন। ছাত্রাবস্থায় তিনি কোনও রুতিত্ব দেখ|ইতে পারেন নাই । তাহার 
ডিগ্রীর সনন্দে লেখ। ছিল, তিনি উৎকৃষ্ট মেধা ও চরিত্রের অধিকারী; ধর্দতত্ব ও 
ভাষাবিজ্ঞানে তাহার ধথেষ্ট অধিকার আছে; কিন্তু দর্শন-শান্তে দক্ষতা নাই । কয়েক 





হেগেল 


বৎসর গৃহশিক্ষকের কাজ করিয়া তাহাকে জীবিকা! অর্জন করিতে হ্ইয়াছিল। পিতার 
মৃতুর পরে প্রায় ১৫০* ডলার উত্তরাধিকার-হ্ত্রে প্রাপ্ত হইয়া তিনি গৃহ-শিক্ষ কত! 
পারত্যাগ কেন) তাহার বন্ধু শেলিংকে এই সময়ে লিখিত এক পন্ধে তিনি 
কোথায় বাস করিবেন, সে সম্বন্ধে পরামর্শ চাহিয়াছিলেন, এবং যেখানে সাধারণ খা 
এবং গ্রন্থের প্রাচ্র্য আছে, এইরূপ এক স্থান নির্দেশ করিতে বলিয়াছিলেন। শেলিংএর 
পরামশীুসারে ১৮০১ লালে হেগেল জেনা নগরে গমন করেন, এবং ১৮৯৫ লালে 


নব্য দর্শন- হেগেল ৪১৩ 


জেন! বিশ্ববিদ্ভালয়ে অধ্যাপক নিযুক্ত হন। তখন পিলার লেখানে ইতিহাসের অধ্যাপক, 
এবং ফিকৃটে এবং শেলিং দর্শনের অধ্যাপক ছিলেন। নোভালিস ও শ্লেগেল ভ্রাতৃদ্বয়ও 
তখন তথাম বাল করিতেছিলেন। 

বিশ্ববিগ্ভালয় হইতে বহির্গত হইয়া হেগেল যে কয়েক বৎসর গৃহ্শিক্ষকতা 
করিয়াছিলেন, তখন গ্রীক ইতিহাল ও দর্শন অতি মনোযোগের সহিত পাঠ করিয়াছিলেন। 
ফলে এথেন্সের সংস্কতির উপর তাহার যে শ্রদ্ধা! উৎপন্ন হয়, তাহা জীবনের শেষ 


দিন পর্য্স্ত অক্ষু্ ছিল। এক সময়ে খৃষ্টধর্ম অপেক্ষ প্রাঙীন গ্রীক ধর্মকে তিনি অধিক 
শ্রদ্ধা! করিতেন। এই সময়ে তিনি যীশুর এক জীবনীও লিখিয়াছিলেন। তাহাতে 


ষীশ্ুর অগ্রারুত জন্মের কাহিনী বর্জন করিয়া জোসেফ ও মেরীর পুত্ররূপে তাহার 
জীবন ও চরিত্র বর্ণনা করিয়াছিলেন। পরে তিনি এই গ্রন্থ নষ্ট করিয়। ফেলিয়া 
ছিলেন । 

নেপোলিয়ন প্রাপিয়াকে যুদ্ধে পরাস্ত করিবার পরে জেন। নগরে ভীষণ আতঙ্কের 
সৃষ্টি হয়। একদিন ফরাসী সৈম্ত হেগেলের গৃহ আক্রমণ করিলে, হেগেল পলায়ন 
করেণ। পলায়নের লময় তাহার [116110101600195 ০৫ 57111 গ্রন্থের পাওুলিপি 
সঙ্গে পইয়! যাইতে বিস্বৃত হখ নাই। ইহার পরে কয়েক বৎসর তাহাকে অর্থকষ্টে 
কালাতিপাত করিতে হয়। নার্ন্বাঞ্গের জিমনেপিয়ামের অধ্যক্ষ-পদে অধিষ্ঠিত থাকিবার 
সময় তিনি তাহার [40210 রঢনা করেন (১৮১২--১৬)। এই গ্রন্থের ফলে তিনি 
[10511921:£ বিশ্ববিগ্ভ/লয়ে দর্শন-শাস্ত্রের অধ্য।পকের পদ প্রাপ্ত হন। জেগ। বিশ্ববিগ্যালয়ে 
অধ্য।/পক নিযুক্ত হইবার পূর্বে হেগেলের প্রথম গ্রন্থ 012 £76 10175161106 61 
(0০ 9%5691005 ০৫741017065 2110 501761111% প্রকাশিত হইয়াছিল। এই গ্রন্থে হেগেল 
শেলিংএর দর্শনের সমর্থন করিয়াছিলেন। জেনাতে শেপিংএর সহযোগিতায় হেগেল 
0:1509] 7০001779] নামে এক পত্রিকা সম্পাদন করেন। এই পত্রিকাতেও শেলিং এবং 
হেগেলের মতের এঁক্য লক্ষিত হইয়াছিল। উভয়েই লাইবনিটুজের প্রাক প্রতিষ্ঠিত 
ংগতিবাদ পরিহার করিয়া জ্ঞানের উৎপত্তির জন্ত বিষয় ও বিষয়ীগ লংযোগ আবশ্যক বণিয়! 
মত প্রকাশ করিয়াছিলেন। কিন্তু ক্রমে উভয়ের মতের মধে) ব্যবধানের আবির্ভাব 
হয়। শেলিং আত্ম। ও প্রকৃতির একত্ব-সাধনের জন্য যে উদ্াপীন বিন্দুর-_আত্মা ও 
প্রকৃতি উভয়ের ধর্বঞ্জিত যে নিরপেক্ষ অবস্থার_-কল্পন৷ করিয়াছিলেন, তাহা তিনি 
বর্জন করেন নাই। কিন্তু হেগেল এই একত্বকে আত্মার নিজের লহিত একত্ব বলিয়া 
ব্যাখা! করিলেন, অর্থাত প্রকৃতিকে “মনঃ” হইতে ভিন্ন স্বতন্ত্র বস্তরূপে গণ্য ন! করিয়া, 
তাঁহাকে মনঃ হইতে উদ্ভূত বলিয়া বর্ণনা করিলেন।| তাহার 71761101021191955 গ্রন্থের 
ভূমিকায় তিনি শেলিংকে পরিহাসও করিয়াছিলেন! ইহার পরে উভয়ের বন্ধুত্বের 
বিচ্ছেদ ঘটে । 

হেইডেলবার্দে ১৮১৭ সালে হেগেল [00701099019 ০01 1116 [১1111990015109,] 
9০195065 নামে বৃহৎ গ্রন্থ প্রকাশিত করেন এবং ইহার ফলেই ১৮১৮ সালে বালিন 


৪১৪ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বিশ্ববিভ্ভালয়ের অধ্যাপক নিযুক্ত হন। এই সময় হইতে জীবনের শেষ পর্যাস্ত তিনি 
দাশনিক জগতের সম্রাট বলিয়া! সম্মানিত হইয়াছিলেন। তখন গেটে ছিলেন সাহিত্য- 
জগতের সম্রাট, এবং বিটোভেন সঙ্গীত-রাজ্যের সআট | জার্মানিতে তাহায় জন্মগিন 
মহোৎসাহে পালিত হইয়াছিল। 

বালিনে হেগেল দর্শনশাস্ত্রের সর্ধ বিভাগেই বক্তৃতা করিতেন; দর্শনের ইতিহাস, 
ইতিহাসের দর্শন, অধিকারের দশন, কল।র দর্শন, ধন্মের দর্শন কোনও বিভাগই তিনি অবহেলা! 
করেন নাই। তাহার ছাত্রের তাহ।র বক্তৃতার যে সকল *নোট* করিয়াছিল, তাহার 
মৃত্যুর পরে তাহ। সংগৃহীত হইয়া, বক্তার আকারে প্রকাশিত হয়। অষ্টাদশ খণ্ডে 
হেগেলের লমগ্র গ্রন্থ প্রকাশিত হইয়াছিল । 

ফিক্‌টে এবং শেলিংএর বক্তৃতা-প্রথালী মনোরম ছিল। হেগেল বাগ্মী ছিলেন 
না। তাহার ভাষাও ছল জটিল ও ভারাক্রান্ত । যে [40210 লিখিয়৷ তিনি [7611915, 
এর দর্শনাধ্যাপকের পদলাভ করেন, অধিকাংশ লোকেই তাহা বুঝিতে সক্ষম হয় নাই! 
ইহা! সত্বেও তিনি বিপুল জনপ্রিয়তা লাভ করিয়াছিলেন । জেনা বিশ্ববিগ্ভালয়ে তিনি 
যে সময়ে ক্লাসে শিক্ষা দিতেন, সোপেনহর ঠিক সেই সময়ই স্বীয় বক্তৃতায় জন্ত 
নির্দিষ্ট করিয়াছিলেন? কিন্তু কেহই হেগেলেব ক্লাস ত্যাগ করিয়া যায় নাই। 

যৌবনে হেগেল বিপ্রবের সমর্থক ছিলেন। তিনি লিখিয়াছিলেন, “বিপ্লবের রক্তে 
নান করিয়া ফরাসী জ।তি, পক্ষীর অঙ্গে মুত পালকের মত স্বীয় অঙের ভারম্বরূপ 
অনেক প্রতিষ্ঠান হইতে আপন|কে মুক্ত করিয়াছে । মানবাত্! এই সকল প্রতিষ্ঠান 
শৈশবের পাছুকার মত পশ্চাতে ফেলিয়া আপিয়ছে, কিন্তু ইহারা এখনও অনেক 
জাতির অঙ্গে তর্তম।ন আছে ।” এই সময়ে সাম্যবাদেরও তিনি সমর্থক ছিলেন, এবং 
সমগ্র ইয়োরোপব্যাপী রোমান্টিক মতবাদের স্রোতে আত্মলমর্পন করিয়াছিলেন 

হেগেলের দশনও ব্প্িবের সমর্থক। যে ঘন্দমূলক ব্রিভঙ্গী-নয় পদ্ধততিকে১ তিনি চিন্তা ও 
বস্তজগতের অভিব/ি"র মুল বলিয়৷ বর্ণনা করিয়াছিলেন, তাহ। যদি সত্য হয়, তাহা হইলে ঘন্দ 
ও সংঘর্ষ ব্যতীত উন্নতি অসম্ভব | বিপ্লবকেই তাহা হইলে সকল উন্নতির জনক বলিম্বা 
অভ্যর্থনা করিতে হয়। কিন্তু পরিণত বয়সে তাহার মতের পরিখর্তন হইয়াছিল। ১৮৩৯ 
সালের বিপ্লবের পরে তিনি লিখিয়াছিলেন, “চল্লিশ বত্সরব]াপী বুদ্ধ ও বিশৃঙ্খলার পরে 
ইহার পরিসমাপ্তি এবং শান্তির যুগের প্রারস্ত দেখিয়৷ বুদ্ধের অন্তর আনন্দ-লাভের সুযোগ 
প্রাপ্ত হইয়াছে ।” তখন তাহার বয়স যষ্টি বশর । তখন তিনি তাহার পুরাতন প্রবন্ধগুলির 
প্রকাশ বন্ধ করিয়! দিয়াছিলেন, প্রালিয়ার় রাজতান্ত্রিক গবর্ষেন্টকে সমর্থন করিয়াছিলেন, 
এবং শত্রুগণ কর্তৃক “রাজকীয় দার্শনিক” নামে অভিহিত হইয়াছিলেন। হেগেল তাহার 
দার্শনিক প্রস্থানকে জগতের প্রক্কতিক নিয়মের অঙ্গীভূত এবং জগতের অভিব্যক্তির এক অংশ 
বণিয়। গণ্য করিতে আরম্ভ করিয়াছিলেন। তিনি ভুলিয়া! গিয়াছিলেন, যে তাহারই দর্শন 
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নব্য দর্শন হেগেল ৪১৫ 


অনুসারে তাহার দর্শনের বিরোবী দর্শনের আবির্ভাব এবং ত|হার দর্শনের অস্থাযিত্ব এবং 
তিরোভাবও নির্ধারিত! প্রভূত রাজসম্মানের মধ্যে জরার আক্রমণে হেগেল ক্রমশঃই 
অন্তমনস্ক 'হইয়! পড়িতে লাগিলেন। এক দিন এক পায়ে জুতা পরিয়৷ তিনি ক্লাসে উপস্থিত 
হইলেন, অন্ত পায়ের জুতা যে পদ হইতে স্থলিত হইয়া! কর্দিম-মধ্যে পড়িয়াছিল, তাহ! তিনি 
লক্ষ্য করেন নাই। ১৮৩১ সালে বাণিনে কলেরার ভীষণ প্রকোপ হয়। হেগেল আত্মরক্ষার 
জন্ত নগর ত্যাগ করিয়া পলায়ন করিয়াছিলেন, কিন্তু কলেরার প্রকোপ সম্যক প্রশমিত 
হইবার পূর্বেই ফিরিয়া আসেন। আসিয়াই কলেরায় আক্রান্ত হন, এবং একদিন রোগের 
কষ্ট ভোগ করিয়া! পরলোক গমন করেন। ইহার চারি বৎসর পূর্বের গেটের মৃত্যু হইয়্াছিল। 
বিটোভেন এক বৎসর পরে পরলোক গমন করেন। 


হেগেলের দর্শনের ভূমিক৷ 

হেগেল বলিয়াছেন, তাহার পূর্বববন্তী সকল দর্শনের সারভাগই তীহার দর্শনের মধ্যে 
রক্ষিত হইয়াছে । এই ভন্ত তাহার ধর্শনকে সাবিবিক দর্শন বলে। ওয়ালেস্‌ বলেন, 
“হেগেল তাহার দর্শনে যাহ। দিতে চাহিয়াছেন, তাহা কোনও নৃতন অথবা বিশেষ মত 
নহে। যে সাব্বিক দর্শন যুগধুগান্তর হইতে চলিয়া আলিতেছে, কখনও সংকীর্ণ, কখনও 
বিস্তীর্ণ হইয়। মূলে একই রহিয়াছে, তাহাই হেগেলের দর্শন । ইহার সাতত্য এবং প্লেটে 
ও আগিস্টটলের মতের সহিত অভন্নতা-লম্বন্ধে ইহ। লচেতন।” বিভিন্ন দার্শনিক প্রস্থানে 
এই সাব্বিক দর্শন বিভিন্ন রূপে প্রকাশিত হইলেও, ইহার সারভাগ এক ও অভিন্ন। আমর! 
প্রাচীন দার্শনিক দিগের প্রস্থানে প্রথমে এই লসারভাগ আবিষ্কারের চেষ্ঠা করিব। তাহার 
পরে বিস্তারিত ভাবে হেগেলীয় দর্শনের বর্ণন। করিব। 


এলিয়াটিক দর্শন ও হেগেল 


এলিয়াটিক দর্শনে “ভবন” অথব1 পরিবর্তনের সত্যতা স্বীকৃত হয় নাই। তাহাদের 
মতে “সত্তা”ই একমাত্র সত্য পদার্থ। প্রত্যেক বস্ত হইতে তাহার যাবতীয় গুণ নিফাশিত 
করিলে, যাহা অবশিষ্ট থাকে তাহাই “সত্তা” | এই সভা সর্বববস্ত-নাধারণ ! ইহ! অপরিণামী 
ও স্থাণু। পভবন” অর্থাৎ পরিবর্তন যাহ। দেখিতে পাওয়। যায়, তাহু। লত্য নহে, তাহ। 
মায়া। সত্ব এক, অবিভাজ্য। বহর অন্তিত্ব নাই) বহুত্বের ধারণ! শ্রাস্তি-প্রহ্থত ) 
তাহাও মায়া। এই ভবন এবং বর জগৎ, এই ইন্দ্রিক্-গ্রাহ জগং-মায়। জগৎ-.. 
প্রপঞ্চ মাত্র। গ্ররুত সন্ব৷ ইন্দ্িয়গ্রাহথ নহে, তাহ! প্রজ্ঞা-গ্রাহথ ; তাহ। দেখিতে পাওয়া 
ধায় না, স্পর্শ করিতে পার] যায় না, কোনও বিশেষ স্থানে অথব| লময়ে তাহার অস্তিত্ব 
নাই! কিন্ত চিস্তায় তাহ!কে প্রাপ্ত হওয়।! বার, প্রজ্ঞান্ধারা তাহার ধারণা কর] যায়। 
ঈদৃশ পদার্থকে পারমেনিদিস্‌ ষে গোলাকার বলিয়াছিলেন, ইহা হইতে প্রতীত হয়, বিশুদ্ধ 
সম্ভার পরিপূর্ণ ধারণ! সেই প্রাচীন কালে সম্ভবপর হয় নাই। সত্তা যে দেশ ও কালে 
অবস্থিত নহে, এবং ইহা প্র্ঞ!-গ্রাহ, ইন্ছির-গ্রাহ্থ নহে, ইহাই এনিরাটিক দর্শনের লার কথা। 


৪১৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


ইহাই সকল গ্রীক আধ্যাক্সিক দর্শনের প্রধান কথা, হেগেলের দর্শনেরও ইহা! একটি 
অংশ। কিন্তু হেগেল ইন্ড্রিয়-জগতেরও একপ্রকার সত্যতা স্বীকার করিয়াছেন_-তাহাকে 
একেবারে মিথা| বলেন নাই । পরিবন্তিত আকারে হেগেল এলিয়াটিক দর্শনের সারভাগ 
গ্রহণ করিয়ছেন। এই পরিবর্তনের ব্যাখ্যা আমর! পরে করিব। 

[কন্ত ইন্জিয়-দ্বারা আমর! ষে বহুত্ব, গতি ও পরিবর্তন প্রত্যক্ষ করি, তাহার সত্যতা 
নাই, এ কথার অর্থ কি? যে উদ্ভানে একশত বুক্ষ আছে, তথায় কি বাস্তবিক একটি বুক্ষের 
বেশী নাই? ষে অশ্কে দ্রতবেগে ধ।বমাণ দেখিতে পাই, তাহ। কি বাস্তবিক স্থির ভাবে 
দীড়াইয়। আছে? ইহ। বলা তো প্রলাপমাত্র ! বন্ৃত্ব ও গতি সত্য নহে-_ইহার অর্ধ বহুত 
ও গতির পারমাথিক সত্তা নাই; তাহাদেয় যে ব্যবহারিক সত্ব আছে, আমরা তাহাদিগকে 
প্রত্যক্ষ করিতেছি, ইহাই তাহার প্রমাণ। ব্যবহারিক সত্তা ও পারমাথিক সত্তা এক নহে। 
যাহ! ইন্ডিয়-গ্রাহ তাহার- স্ধ্য, চন্দ্র, বৃক্ষ, সমুদ্র, গৃহ প্রভৃতির-_ব্যবহারিক সত্ত। আছে। 
কিন্তু তাহার! প্রতিভাস-মাত্র, পারমাথিক সত্তা তাহাদের নাই। একমাত্র বিশুদ্ধ সত্তাই 
পারমাথিক ভাবে সত্য। কিন্ত পারমাথিক সত্য হইলেও বিশুন্ধ সত্তর ব্যবহারিক অস্তিত্ব 
নাই--তাহ! ইক্ডিয়-গ্রহা নহো যদিও এই ভাবে এই সত্য এলিয়ার্টক দশনে ব্যক্ত হয় 
নাই, তথাপি ইহাই সেই দর্শনের মুল কথা । ভারতীয় দর্শনেরও ইহাই প্রধান কথ|। 
প্লেটো৷ ও আরিস্টষ্টলকে বুঝিতে হইলে, এই লতা মনে রাখ প্রয়োজন। ইহ। বুঝিতে না 
পারিলে হেগেলকেও বুঝিতে পারা যাইবে না। 


প্লেটো ও হেগেল 


কিন্তু সোফিষ্টগণ এই ত্য স্বীকার করে নাই । প্রোটাগোর়াসের মতে যাহ! আমার 
নিকট সত্য বলিয়া প্রতীত হয়, তাহ! আমার পক্ষে সত্য, তোমার নিকট যাহ! সত্য বলিয়। 
প্রতীত হয়, তোমার পক্ষে তাহা সত্য। ইহার অর্থ, যাহ প্রতীত হয়, তাহ! ব্যতীত - অন্ত 
কোনও সত্য ণাই। প্রতিভান এবং পরমার্থ অভিন্ন। ইন্দ্রিয়-দ্বারপথে যাহ! আমাদের 
নিকট উপস্থিত হর, তাহাই প্রতিভাস | প্রতিভানই সত্য, তাহাই পরমার্থ। ইন্দ্রিয়ে 
ষাহ। প্রতীত হয়, তাহাও সত্য। প্রজ্ঞয় যাহা প্রতীত হয়, তাহাও সত্য। একই বস্ত 
ইন্দ্র-পথে একবূপ এবং প্রজ্ঞায় অন্তরূপ প্রতীত ইইলে, উভয় প্রতীতিই সত্য। স্থৃতরাং 
প্রজ্ঞান্বার| পরমর্থের জ্ঞানের উৎকর্ষ সাধিত হয়ন।। সংবেদন হইতেই পরমার্থের জ্ঞান 
হুয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানই জ্ঞান। প্রতিভাম এবং পরমার্থের মধ্যে ভেদ নাই ॥ 

প্লেটে। স্বকীয় লামান্ত-বাদ-দ্বারা এই মতের খণ্ডন করিয়াছিলেন । তিনি প্রমাণ করিরা- 
ছিলেন, থে কেবল মাত্র নংবেদন হইতে কোনও জ্ঞান্রই উৎপত্তি হইতে পারে না, এবং 
ংবেদনের জ্ঞানের জন্যও ইন্দ্রিয়বুত্তির অতিরিক্ত অন্ত এক বৃত্তির প্রয়োজন। আমাদের 
যাবতীয় জনই বাক্যের আকারে উৎপন্ন হয়। থাহিরে প্রকাশিত না! হইলেও মনেও বাকোঃ 
আকারেই জ্ঞন বর্তমান থাকে | যখন দেহে তাপ অনুভব করি, তখন “আমার শরীর গরম 
হইয়াছে” এই আকারেই আমার অনুভূতি প্রকাশ করিতে পারি। কিন্তু যাহ! গরম হুইয়াছে, 


নব) দর্শন-__হেগে ৪১৭ 


তাহ! ষে একট দেহ, তাহা কিরূপে জানিলাম ? আর ইহাই বা জানিলাম কিরূপে, ঘে দেহে 
যাহা অনুভব করিয়াছি, তাহ] “গরম” ? অন্ত অনেক দেহ আমি দেখিয়াছি। তাহাদের 
সহিত আমার দেহের তুলনা করিয়াছি, এবং তাহাদের সহিত আমার দেহের সাদৃশা 
দেখিতে পাইয়াই, আমার ঘর, বাড়ী প্রভৃতি হইতে তাহ! ষে ভিন্ন, তাহাও অনুভব করিয়াছি। 
আবার দেহে যাহ অনুভব করিয়।ছি, তাহা যে তাপ, তাহাও বুঝিয়াছি পূর্বের এরূপ অনুভূতি 
এবং শৈতা, কাঠিন্ত প্রভৃতি অনুভূতির সহিত এ অন্ুভূতির পার্থক্য হইতে । ইহার অর্থই 
শ্রেী-বিভাগ । «দেহ” শব্ধ এক শ্রেণীর দ্রব্যের, এবং “গরম” শব্ধ এক শ্রেণীর অনুভূতির 
সাধারণ নাম। যাবতীয় অক্ষজ জ্ঞানের মধ্যে “শ্রেণীর” প্রত্যয় নিহিত থাকে | শ্রেণীর 
প্রত্যয়ের নাম সম্প্রত্য়। কেবল দ্রব্যেরই ষে সম্প্রত্যয় আছে, তাহা নহে। গুণ, বর্মন, সম্বন্ধ 
সকলেরই তাহা আছে। “দেওয়া” এক শ্রেণীর ক্রিয়ার সাধারণ নাম | *এই”” শব্টিও একটি 
সম্প্রত্যয়ের বাত্ময় রূপ। কেনন! “নিকটবন্তিত্ব*-সম্বন্ধই ইহা দ্বার! ব্যক্ত হয়। পহ্য়”- 
ও একটি সম্প্রত্যয়, কেনন। সকল বস্তই “হয়।” “মধ্যে” শব্দদ্বারাও এক শ্রেণীর সম্বন্ধ 
প্রকাশিত হয়। ভাষায় এমন কোনও শব নাই, য|হ! সামান্তের নাম নহে। সুতরাং যাবতীয় 
জ্ঞানই সম্প্রত্যয়মূলক। বিশুদ্ধ সংবেদন হইতে কোনও জ্ঞানের উৎপত্তি হইতে পারে না। 
ইন্দ্রিয় হইতে সামান্তের জ্ঞান হয় না, সামান্য মনের কার্য । মন খিভিন্ন সংবেদনের তুলন৷ 
এবং শ্রেণী-বিভাগ করিয়া সম্প্রত্যয়ের স্থষ্টি করে। 

প্রস্ত্যেক দ্রব্যের জ্ঞানেয় মধ্যে বিভিন্ন সামান্তের জ্ঞানের অতিরিক্ত কিছুই নাই। 
কোনও দ্রব্য-সম্বন্ধে যাহাই বলা যায়, তাহা! সম্প্রত্যয় ভিন্ন অন্ত কিছু নছে। কেননা যাহা 
বলা যায়, তাহা শব্দ, এবং প্রত্যেক শব্দই সম্প্রত্যয়ের বায় রূপ। যখন বলি “প্রস্তর 
কঠিন, ভারী, ও কৃষ্বণ”, তখন এই বাক্যের প্রত্যেক শব্ধই এক একটি সামান্তবাচক । 
প্রস্তর-সম্বন্ধে যাহাই বল! ষাউক, তাহাই সামান্ত-বাচক। সামান্ত কোনও বিশি্ বস্ত নহে, 
ইহ “জাতি” ব! শ্রেণী, ইহাকে সাধিবকও বলা হয়। প্রস্তর-সম্বন্ধে আমার যে জ্ঞান, 
তাহা এই, যে “কঠিন” “ভারী” “কৃষ্ণ বর্ণ” প্রভাতি সম্প্রত্যয় ইহার সম্বন্ধে প্রযোজ্য। কিন্তু 
এই সমস্ত সম্প্রত্যয় হইতে বিধুক্ত ভাবে প্রস্তর কি, যদি জিজ্ঞাসা কর! যায়, তাহা হইলে 
বলিতে হইবে, ইহার অতিরিক্ত কিছু বদি প্রস্তর হয়, তাহা হইলে সেই অতিরিক্ত “কিছু” 
ষেকি, তাহ! আমরা জানি না। কখনো জানিতে পারিবার সম্ভাবনাও নাই। কিন্তু যাহা 
আমর] জাশি না, তাহার অস্তিত্ব কল্পন/ করিবার কারণও নাই । সুতরাং, প্রত্যেক দ্রব্য 
যদি সামান্তের সমষ্রিমাত্র হয়, এবং তাহাদের যদি আমাদের মনের বাহিরে-_মনঃ-নিরপেক্ষ-_ 
অস্তিত্ব থ|কে, তাহ! হইলে বণিতৈ হইবে, যে সামান্ত অথবা লাবিবিকদিগেরও আমাদের 
মনের বাছিরে, মনঃ-নিরপেক্ষ অস্তিত্ব আছে। এই বিষয়গত, মনঃ-নিরপেক্ষ সাব্বিক- 
ধিগকেই প্লেটো 1655 নামে অভিহিত করিয়াছিলেন । 

সুতরাং দেখা যাইতেছে, সাধিবক ব্যতীত অন্ত কিছুরই অস্তিত্ব নাই। প্লেটো! কিন্ত 
এত দূর পথ্যস্ত অগ্রর হন নাই। তিনি বস্তর অন্তরস্থ এক রূপব্জিত অনির্দিষ্ট পদার্থের 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছিলেম। তিনি এই পদার্থ;ক 1198গ£ (উপাদান) নান দিয়াঁছলেন। 

৩] 


৪১৮ পান্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 
কিন্তু 11:61 নিজেই যে একটা সাব্বিক, তাহ! তাহার মনে হম্ছ নাই। ইন্দ্রিয় হইতে 
সাব্বিকের জ্ঞ!ন প্রাণ হওয়! যায় না! গ্রজ্ঞ। হইতেই ইহাদের জ্ঞান-লাভ হয়। সুতরাং 
প্রজ্ঞই জ্ঞানের উৎস--সংবেদন ভ্রান্তির জনক। সংবেদন হইতে আমর! প্রাতিভাপিক 
জগৎ প্রাপ্ত হই, প্রজ্ঞা! হইতে প্রাপ্ত হই পারমাধিক জগৎ। পরমার্থ কোনও বিশেষ নহে, 
তাহা সাব্বিক» | ইহাই প্লেটো, আরিস্টটল এবং হেগেলের অধ্যাতববাদের প্রধান কথা। 
পরমার্থ সার্বিক, কিন্তু সকল সাধিবক্ই দেশ ও কালের অতীত। গুণধুক্ত পদার্থ 
আছে, কিন্ত পদার্থ হইতে স্বতন্্ভাবে কোনও গুণের অস্তিত্ব নাই। শ্বেতরর্ণ অশ্ব আছে, 
কিন্তু শুধু শ্বেতবর্ণ কোনও দেশে অথবা কালে পাওয়া যাইবে ন।। অশ্ব বছ আছে, কোনটি 
বড়, কোনটি ছোট, কোনটি সাদা, কোনটি কালো, কোনটি দ্রুতগ।মী, কোনটি মন্থরগ!মী। 
কিন্তু এই সমস্ত বিশেষত্ব-বজ্জিত সার্বিক অশ্ব পৃথিবীতে নাই, আকাশে নাই, কোথায়ও 
নাই, বর্তমানে নাই, অতীতে ছিল না, ভবিষ্যতেও থাকিবে না। সাব্বিকের অস্তিত্ব 
কোনও কালে নাই, সাধিবক দেশ-কালাতীত, তাহাদের ব্বহারিক অস্তিত্ব মাই । 


প্রতিভাস ও নিত্য 

সাবিবক দর্শনের মতে সবি্বিকই নিত্য পদ!র৫থ। কিন্তু নিত্য পদার্থের ব্যবহারিক 
অস্তিত্ব নাই। প্রাতিভাপসিক পদার্থেরই ব্যবহারিক অন্তিত্ব আছে । এখন, প্রতিভান এবং 
নিতাত্বের মধ্যে পার্থকা কি দেখিতে হইবে। প্রতিভাসের অস্তিত্ব আছে, শিত্য পদার্থেরও 
অস্তিত্ব আছে। আমর! সাধরণ ভাষাতেও প্রতিভাস এবং বাস্তবের মধ্যে পার্থক্য 
করিয়া থাকি। স্বপ্রকে আমরা অলীক বলি, বাস্তব বলি না। বাস্তব পর্বত এবং 
প্-ৃষ্ট পর্বতকে এক বলি না। বাস্তব পর্বত আমার অস্তিত্ব-নিরপেক্ষ, কিন্ত স্বপ্নের 
পর্বতের অস্তিত্ব আমার উপর নির্ভর করে। কেননা আমার মনের বাহিরে তাহার 
আন্তত্ব নই। ছায়ার অন্তিত্ব আছে, কিন্ত তাহার অস্তিত্ব নির্ভর করে অন্ত বস্তর উপরূ। 
জুতর]ং দেখা! যাইতেছে, যাহার অস্তিত্ব অন্তের অন্তিত্বর উপর মির করে, তাহা শিত্য 
নহে, তাহা গ্রতিভাল ; আর যাহার অস্তিত্ব অন্তের উপর নির্ভর করে না, তাহা নিত্য । 
যাহা অন্তের উপর নির্ভগশীলঃ যাহা দেশ ও কালে প্রকাশিত, যাহ! বিশিষ্টভাব-প্রাণ্ড, 
তাহাই প্রতিভাল, ত|হ। ব্যবহারিক। ইংরেজী দর্শনে ইহার অস্তিত্ব অন্তবিধ অন্তিত্ব 
হইতে পৃথক করিয়| বুঝাইবার জন্য [%15621106 শব্দের ব্যবহার কর! হইয়া থাকে । কিন্তু 
যাহ! অন্তের অপেক্ষা করে না, যাহা স্বচংসিদ্ধ, য|হার বিশিষ্ট কোনও রূপ নাই, যাহ! দেশ 
ও কালে প্রকাশিত হয় না, তাহা নিত্য অথবা! পারমাথিক | ইংরেজীতে তাহাকে ২6৪11 
নাম দেওয়া হইয়াছে । এই ]২6০11র অস্তিত্বকে বলা হয় 7361716 । সুতর]ং বল! যায়, 
যাহ| 7২691:05, তাহার 736105 আছে কিন্তু 72519061106 নাই ; আর যাহ গ্রতিভাসঃ 
তাহার 14525661105 আছে, কিন্ত [২০2110 নাই | 

লাবিবিক দর্শনের মতে নিত্য পদার্থ সাব্বিক; সুতরাং যে পদার্থ সকল বস্তর 
ভিডি যাহ! হইতে জগতের উৎপত্তি হয়,তাহাই সার্বিক লাব্বিক বুদ্ধি-গ্রাহ, ইন্দরিয়-গাহ্‌ 


নব্য দর্শন--হেগেজ ৪১৯ 


নছে। ইহা হইতে যাবতীয় বিশেষের উৎপত্তি হইলেও, ইহ! বিশেষ ন্হে। কোনও 
দেশে অথবা কোনও কালে ইহার অস্তিত্ব নাই। কিন্তু প্রতিভান বিশিষ্ট বস্তু, দেশ 
ও কালে ইহার অবস্থিতি। ইহ অব্যবহিত ভবে বোধগম্য হয়, ইহার বোধের জন্থ 
যুক্তি-তর্কের প্রয়োজন হয় ন। | প্রত্যেক বাহ্‌ পদার্থ এবং গ্রত্যেক মানলিক পদার্থ বিশিষ্ট 
পদার্থ; তাহার! অব্যবহিত জ্ঞানের বিষয় | তাহারা প্রতিভাস। 

. সাধিবিক দর্শনের মতে এই জগৎ প্রতিভ।স। ইহ! দেশ-কালে অবস্থিত, অব্যবহিত- 
জ্ঞানগম্য' বিশিষ্ট বস্ত। অস্তিত্বের জন্ত ইহা! অন্ত পদার্থের উপর নির্ভরশীল। সেই পদার্থ 
সাবিবক ও নিধ্বিশেষ। জগৎ যদি সাধিবিক নিধ্বিশেষের উপর নির্ভরগীল হয়, তাহ। 
হইলে, সেই সাবিবিক হইতে কিরূপে ইহার উৎপন্তি হয়, তাহা দেখানো আবণ্তক। প্রেটে। 
তাহা দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছিলেন। তিনি বশিয়াছিলেন, জাগতিক প্রত্যেক বস্ত 
[0০9 দ্িগের প্রতিরপ। ঈশ্বর [06০দ্িগের “ছাপ” 172161এর উপর অঙ্কিত করিয়া 
দেন। প্লেটোর 1091661 বূপহীন, বিশেষত্ব-বজ্জিত, অনির্দেগ্ত বস্ত--বলিতে গেলে 
শ্হ্যমাত্র, যদিও তাহ! খিশিষ্ট বস্তর মূলাধার। ইহার স্বরূপ অজ্ঞাত ও অজ্দেম। প্লেটে! 
এই শ্ন্তগর্ভ অজ্ঞেন্্ 11:,061এর মন্তিত্ব স্বংচাল কির! তাহাকে “অনৎ”১ বলিয়াছিলেন। 
এই অসতের উপর 106%দিগের “ছাপ” অস্কিত হইয়া বিশিষ্ট বস্তর উৎপত্তি হয়। 
কিন্তু [162 হইতে এই অসতের উৎপত্তি হয় নাই; ইহাও [%দিগের মতই আদি হইতে 
বর্তমান ও স্বতন্ত্র; অন্ত কিছু হইতেই ইহার উদ্ভব হয় নাই। স্থতরাং ইহকে সম্পুর্ণ অসৎ 
বল! যায় না| ইহাকে সংই বলিতে হয়। ইহা! হইতে প্লেটোর মতের মধ্যে স্ব-বিরোধ 
পরিস্ফুট হইয়া উঠে । 

আবার প্লেটো ]৫62দিগকে স্বতন্ত্র জগতের অধিবাপী ঝলিরাছলেন। সে 
জগৎ দেশ ও কালের বাহিরে অবস্থিত। ধ।ন্মিকদিগের আত্মা মৃত্যুর পর এই লোকে 
গমন করে, এবং ]10০9দিগকে দেখিতে পায়, বলিয়াছিলেন। সম্ভবতঃ এই বর্ণনায় 
প্লেটো রূপক ভাষা ব্যবহার করিয়াছিলেন। বস্তুতঃ সাধিবিক 1062দিগের ব্যবহারিক 
অন্তিত্ব নাই! দেশকালাতীত জগতে 10০%দিগের ব্যক্তিগত অস্তিত্ব আছে বলিয়াও 
প্লেটো বিশ্বাম করিতেন | এখানেও স্ববিরোধ দৃ্ট হয়। কেনন! যাহা সাব্বিক, তাহ! 
বিশ ভাবে থাকিতে পারে না। 


আরিস্টটল ও হেগেল 
প্লেটে! যাহাকে [069 বলিয়াছিলেন, আরিস্টটল তাহাকে রূপ নাম দিয়্াছিলেন। 
আরিস্টটলের মতে প্রত্যেক বস্তু উপাদান এবং রূপের সমবায়ে গঠিত। কিন্ত উপাদানের 
বাহিরে রূপের স্বতন্ত্র অস্তিত্ব তিনি শ্বীকার করেন নাই । রূপ সার্বিক, তাহা বিশিষ্ট বস্ততে 
বর্তমান, বস্তর বাহিরে তাহার অস্তিত্ব নাই। এইখানে প্লেটোর সহিত্ত তাহার মতভেদ । 


॥ 02-1091125 


৪২৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


রূপের অস্তিত্ব উপাদানের উপর নির্ভর করে। কিন্তু উপাদানেরও স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, 
রূপ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে উপাদানও' থাকিতে পারে না। ন্বর্ণের গীত বণের যেমন ম্বর্ণ হুইতে 
স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নাই, তেমনি গীত বর্ণ হইতে স্বতন্ত্র ভাবে স্বর্ণেরও অস্তিত্ব নাই। "স্বর্ণ হইতে 
তাহার গুণদিগকে স্বতন্ত্র করিলে স্বর্ণের অস্তিত্ব থাকে না। ইহা সত্বেও আরিস্টটল সার্বিক- 
কেই নিত্য পদার্থ বলিয়াছিলেন | কিন্তু দেশও কালে সার্ব্বিকের অস্তিত্ব নাই। 

কিন্তু সার্ব্িকের এই নিত্যন্তবের স্বরূপ কি? পূর্বে উক্ত হহয়াছে, যাহার অস্তিত্ব অন্টের 
অস্তিত্বের উপর নির্ভর করে, তাহ! প্রতিভান, নিত্য নহে । এখন দেখ! যাইতেছে, সার্ষিকের 
অস্তিত্ব উপাদানের উপর নির্ভর করে। তাহা হইলে সার্বিক কিরূপে নিত্য বলয় 
গণ্য হইতে পাবে ? আবার বস্তুর অন্তিত্ব সার্বিকের উপর নির্ভর করে, ইহা আমরা 
দেখিয়াছি । সার্ব্বিকের যাঁদ অস্তিত্ব ন! থাকে, তাহ! হইলে, বস্তরও অস্তিত্ব থাকিতে পারে 
শ1। সুতরাং জগৎ শুন্যমাত্রে পধ্যবসিত হয়। উপরে বলিয়াছি সার্বিকের দেশ 'ও কালে 
অন্তিত্ব নাই । দেশ ও কালের বাহিরে তাহার যে অস্তিত্ব, তাহার স্বরূপ কি? 

আরিস্টটলের মতে কোনও বস্তুর রূপ ও তাহার উদ্দেপ্ত অভিন্ন । বস্তর উদ্দেশ্তের 
অর্থ তাহার অস্তিত্বের কারণ-__ষে জন্ত সেই বস্ত আছে, সেই কারণ। বস্তর রূপ ও উদ্দেশ্ঠ 
যদি অভিন্ন হয়, তাহ! হইলে রূপ যখন সার্বিক, তখন সার্তিক সেই বস্তর কারণ, 
যাহার জন্য সেই বস্ত আছ, সেই কারণ। কোনও বস্তর কারণ সেই বস্তুর পূর্ববর্তী । 
কারণ হইতেই বস্তুর উদ্ভব হয়। স্থুতরাং বস্ত কারণের পরবর্তী । কিন্তু উৎপত্তির 
পরেই বস্ত রূপ প্রাপ্ত হয়। স্ৃতরাং যেরূপ বস্তর স্থষ্টির পরবর্তী, এই যুক্তিতে ঈ।ড়াইল 
তাহ! বস্তর স্থষ্টির পূর্ববস্তী | 

উপরি উক্ত যুক্তি একটু জটিল। উহ! বুঝিবার জন্য ভাস্কর যখন কোনও মন্তি 
নির্মাণ করে, তখন কি হয়, তাহা বিবেচনা! করাযাউক। ভাঙ্কব প্রথমে মূর্তির রূপ 
কল্পনা করে। সেই রূপ পরে প্রস্তর-খণ্ডে অপিত হয়। সেই রূপের বাহা প্রকাশ 
মর্তি-নিন্নাণের আরস্তের পরবর্তী । কিন্তু ভাস্করের মনে তাহার আবির্ভাব মুণ্তি-নিক্ম।ণের 
পূর্ববর্তী। তেমনি প্রত্যেক বস্তর প্রাপ্ত রূপ তাহার স্থষ্টির পরবন্তঁ, কিন্তু সেইরূপ যদি 
বস্তর কারণ হয়, তাহ] হইলে স্তাহ! সেই বস্তুর স্থষ্টির পূর্ববর্তী | কিন্তু বিশ্ব-স্থটিতে ভাস্করের 
মুত্তি-কল্পনার মতো বস্ত-স্থষ্টির পূর্ববর্তী কোনও কল্পনার প্রমাণ নাই। স্থতরাং এই 
পূর্বববর্তিতাকে কালিক বলিবার কারণ নাই। ইহ! নৈয়ায়িক পুর্বববর্তিতা। এখানে “কারণ” 
শবের অর্থ “যুক্তি” বা “উপপত্তিণ উৎপাদক শক্তি নহে। 

তর্কের রূপ হইতে উপরি উক্ত যুক্তিল্পষ্টতর হইতে পারে । 5911957917এর 
তিনটি অবয়ব ; তাহার মধ্যে শেষ অবযবটি সিদ্ধাতস্ত। এই পিদ্ধাস্তের কারণ পূর্বব্তী 
ছুইটি অবয়ব। সেই ছুই অবয়ব হইতে সিদ্ধান্তের উদ্ভব হয়। সিদ্ধাস্তের কারণ এখানে 
ূর্ববন্তী হইলেও» এই পূর্ববস্তিতা কালিক নহে, ইহা! নৈয়ায়িক পুর্বববর্তিতা । এই অর্থে ই 
আরিস্টটল জগতের উদ্দেশ্কে জগং-ব্যাপারের পূর্ববর্তী বলিয়াছেন । জগৎ-ব্যাপার এখনও 
সম্পূর্ণ হয় নাই, কিন্তু একটা লক্ষোর অভিমুখে তাহ! অগ্রসর হইতেছে । এই লক্ষ্যই 
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জগতের উদ্দেশ্ত, তাহাই তাহার শেষ পরিণতি ; কিন্তু তাহা ভবিষ্যতের গর্ভে নিছিত। 
জগতের সেই শেষ অবস্থা! স্থির গ্রারস্তের পরবর্তী হইলেও, সেই উদ্দেস্ত-লিদ্ধির জন্তই 
যখন জগং-ব্যাপার সংঘটিত হইতেছে, তখন তাহাকে স্থষ্টির পূর্বাবন্তী বাঁলতে হইবে। 
মানুষের বেলায় উদ্দেশ্তের পূর্ববব্তিতা যেমন নৈয়াম়িক, তেমনি কাপিক। মানুষের মনে 
উদ্দেশ্য কর্ম্মারস্তের পূর্বেই আবিভূ্তি হয়; সেই জন্ত কালে তাহা কর্মের পূর্ববং্তা। 
আবার সেই উদ্দেশ্য কর্মের নৈয়াগ্রিক কারণ বপিয়াও, তাহা পুর্ববর্তী। কিন্তু আরিস্টটলের 
মতে বোনও বুদ্ধিমান পুরুষ ঞথমে জগতের রূপ কল্পনা করিয়া তানুম|রে জগৎ সৃতি 
করেন নাই। জগতের উদ্দেগ্ত জগতের মধ্যেই অনুশ্যত। এই উদ্দেশ্য কোনও মনে সংঘটিত 
কোনও ঘটনা নহে। ইহা নৈয়ায়িক কারণ। আরিস্টটল যাহাকে প্রূপ* বলিয়াছেন, 
তাহাই এই নৈয়ায়িক কারণ। জগৎ সেই কারণ হইতে উদ্ভূত। রূপ সাব্বিক। 
এই সাধিবক পদার্থ সমস্ত বস্তর উৎস। ইহাঁহইতে জগং উদ্ভৃত। কিন্তু ইহ! যে 
জগতের আবির্ভ।বের পুর্বে বর্তম্যন ছিল, তাহ] নহে । কেননা ইহা কাল্যতীত-_ম-কাল। 
সেই সাব্বিক পদ! জগতের উৎপাদক কোনও শক্তি নহে, তাহা নৈয়ার়িক কারণ। 
জগৎ সাব্বিক পদার্থ হইতে উদ্ভূত, কিন্তু এই উদ্ভব কারণ হইতে কার্ষ্যের, উদ্ভব 
নহে, 55119£152) এর পিদ্ধান্ত যেমন তাহার [0:6211509 হইতে উদ্ভূত হয়, সেই- 
রূপ উদ্তব। এই সার্বিক সকল বস্তুর আদি। ইহার অন্ত কোনও নৈয্াগ্িক কারণ নাই। 
বস্ত হইতে কাধ্যতঃ ইহাকে পৃথক করিতে পারা যায় না) কিন্তৃচিন্তায় (ন্যায়ের বিধি 
অনুসারে) পারাযায়। ইহার সত্তা নৈয়ায়িক। এই সত্তা স্বতন্ত্র ও স্বাধীন) কিন্তু যখন 
ইহাকে বস্ত্গতে অবতরণ করিতে হয়, তখন বিশেষের সহিত মিলিত হইতে হয়। 
বিশ্যে হইতে স্বতন্ত্র ভবে বস্তজগতে ইহার অস্তিত্ব নাই। 

আগিস্টটলের উপরোক্ত মত হেগেলের দর্শনে একট! গ্ধান স্থান অধিকারে করিয়া 
আছে । ' এতঘ্যতীত আবিস্টটলের আরও কয়েকটি মত হেগেল গ্রহণ করিরাছেন। 
আরিস্টটল উপাদানকে শক্যতা এবং রূপকে বাস্তবতা বলিয়াছেন। উপাদানের কোনও 
রূপ নাই, কিন্তু ইহ যে কোনও রূপ গ্রহণ করিতে সমর্থ। ইহার উপর বে সাব্বিক 
অথবা! রূপের ছাপ পাড়ে, ইহ তাহাই হইয়াযায়। প্রকৃত পক্ষে ম্বরূপে উপাদান কিছুই 
নহে, কিন্তু সমস্ত বস্ত হইবার শক্যতা তাহার আছে। এই বস্তৃত্ব উপাদান প্রাপ্ত হয় 
রূপের নিকট হইতে | এই জন্তই রূপ বাস্তবতা । উপাদান ও রূপের মিলন হইতেই জগতের 
উদ্ভব হুইয়াছে। কিন্তু প্রত্যেক বস্ততে উপাদান ও রূপ সমান পরিমাণে বর্তমান নইে। 
কোনও বস্তরতে উপাদানের পরিমাণ অধিক, কোনটিতে রূপের । ইহ] হইতেই জগতের 
বিভিন্ন-জাতীয় বস্তর--রূপহীন উপাদান হইতে আরম্ত করিয়া, উপাদানহীন রূপ পর্যন্ত 
যাবতীয় বস্তর--উৎপত্তি। কিন্তু রূপহীন উপাদান এবং উপাদ।নহীন রূপের বাস্তব অস্তিত্ব 
নাই। ইহাদের মধ্যবর্তী সমস্ত বস্ত্র সমবায়ই জগৎ। অচেতন জড় বস্ত ইনার এক 
প্রান্তে অবস্থিত; তাহার মধ্যে উপাদানের পরিমাণ অত্যধিক ) তাহার পরে উদ্ভিদ; উদ্ভিদের 
পরে জন্ত, সর্বশেষে মানুষ | মানুষের মধ্যে রূপের পরিমাণ অনেক বেশী। প্রত্যেক বস্তই 


৪২২ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


উন্নততর রূপ-লাভের জন্ত চেষ্টা করিতেছে । তাহার ফলেই জগতের পরিবর্তন। তাহাই 
জাগতিক ব্যাপার। এই জাগতিক ব্যাপারের গতিশক্তি হইতেছে__কূপ। প্রত্যেক 
বস্তই উন্নততর-রূপ-লাভ-রূপ উদ্দেশ্র-পিদ্ধির জন্ত চেষ্টিভ। ম্ুতরাং রূপই সেই শক্তি, 
যাহাত্।র। সকল বস্ত চালিত হয়। রূপ উপাদানকে ক্রমশঃ উন্নততর অবস্থার দিকে 
চালিত করে| সুতরাং প্রথম হইতেই উদ্দেশ্ত ক্রিয়াশীল। উদ্দেগ প্রথমেই বর্তমান ছিল, 
ন] হইলে জাগতিক কাধ্যে তাহার শক্তি প্রয়োগ করিতে পারিত না! । কিন্তু কিরপে 
বর্তমান ছিল? ্যষ্টি-প্রক্রিপার প্রথমে তো সে উদ্দেশ্ত বাস্তবরূপ গ্রহণ করে নাই। 
তাহা শক্যরূপে বর্তমান ছিল। বটবীজের মধ বটরুক্ষ যেমন শ্ক্যরূপে বর্তমান থাকে, 
সেই-ূপ বর্তমান ছিল। মানুষ শক্যরূপে বানরের মধ্যে ছিল, মানুষ হইয়! বাস্তবতা প্রাপ্ত 
হইয়াছে। যাহ! গুঢ়, তাহার প্রকাশই বিকাশ। কোনও বস্তর অভ্যন্তরে যাহা গুঢ়, 
থাকে, তাহাই বাহির হইয়া আলে। ইহাই বিকাশ, ইহাই অভিব্যক্তি। বটবীজ 
শক্যরূপে বটবুক্ষ, বিকাশ প্রাপ্ত হইয়! বাস্তব বৃক্ষে পরিণত হয়। হেগেল বস্তর শক্য ও 
বাস্তব রূপ বুঝাইতে [11 10916 এবং “1৭07 70561” শবের ব্যবহার করিয়াছেন। বটবীঁজ 
12) ]1061£( আপনার অভ্যন্তরে ) বটবুক্ষ ; কিন্ত বীজ হইতে যখন বটবৃক্ষ বাহির হইয়াছে, 
তখন বটবীজ 701: [561 (আপনার নিকট ) বটবুক্ষ হইয়াছে । যাহ! শক্য, বাস্তবে 
পরিণত হয় নাই, 706512091, হেগেল তাহাকে [2] 16951” এবং যাহা বাস্তবে পরিণত 
হইয়াছে, তাহাকে 701 16511 বলিয়াছেন। এই দুই শব অব্যক্ত ওব্যক্ত শব্ধ দ্বার! 
অনুবাদ করা যাইতে পারে। ৃ 

প্রেটা ও আরিস্টটল উপাদানকে অসৎ বলিলেও, উভয়েই তাহার অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন, এবং ঘ্বৈতবাদ পরিহ।র করিতে পারেন হাই। হেগেল উপাদানের অস্তিত্ব 
অস্বীকার করিয়াছেন। তাহার অসঙ্গ অথবা ঈশ্বর-সম্বন্ধীয় মত আরিস্টটলের মতদ্বারা 
প্রভাবিত | উপাদানের সংম্পর্শ-বজিত রূপকে আরিস্টটল “ঈশ্বর” নাম দিগ্লাছিলেন। সমস্ত 
বস্তর উৎস বলিয়া! এই রূপ অলঙ্গ ঈথবর | এই রূপের মধ্যে কোনও উপাদান নাই । কেবল: 
রূপই আছে। ইহা কিসের রূপ? ইছা রূপের রপ। বশ ও চিন্তা অভিন্ন বলিয়। 
আরিস্টটল ঈশ্বরকে ?7002176 ০£ 0708517-অর্থাৎ “চিস্তার চিন্তা” বলিয়াছেন। ঈশ্বর 
উপাদানের চিন্তা করেন না, তিনি যাহ! চিন্তা করেন, তাহাও চিন্তা। তিনি আপনাকেই 
চিন্ত! করেন ( আত্মানং আত্মম1 বেত্তি)। ইহার অর্য ঈশ্বর-_স্ব-সংবিদ১ ; হেগেলের অসঙ্গ ও 
স্বসংবিদ | 

কিন্ত “রূপের রূপ” এবং “চিন্তার চিস্ত৮ কি অভিন্ন? রূপ ও চিস্তা কি এক? 
আরিস্টটল যাহাকে “রূপ” বলিয়াছিলেন, তাহ! প্রেটোর 1091 প্লেটোর 10693 
সাব্বিক পদার্থ। বাস্তব জগতে সাব্বিক কিছু নাই, সকলই "বিশেষ”। যস্ত হইতে তাহার 
গুণ নিফাঁশন করিয়া! না লইলে, সাবিবিক কিছুই পাওয়া যায় না। এই নিষ্কাশন মানপিক 
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ক্রিয়।। সুতরাং যাহ! কিছু সাবিবিক, সকলই মানশিক পদার্থ। কিন্তু প্লেটার [069 
মনের বাহিরে অবস্থিত। বাহিরে অবস্থিত হইলেও, তাহাদের সাবিবকতা! তাহাদের মানসিক 
প্রকৃতির পরিচায়ক | তাহারা মানসিক পদার্থ; তাহারা চিন্তা, কিন্তু বিষয়ত্ব-প্রাপ্ত চিন্তা, 
অর্থাৎ কোনও ব্যক্তিবিশেবের, এমন কি ঈথরের চিন্তাও তাহারা নহে। কিন্তু ব্যঞ্ডি- 
বিশেষের চিন্তার স্বরূপ ও তাহাদের স্বরূপ অভিন্ন। উভয়ের উপাদান এক। রূপ-»চিস্তা, 
রূপের বূপ-চিস্তার চিন্তা | স্থৃতরাং ঈশ্বর চিন্তার চিস্ত/ অর্থাং তিনি মনোরূপ, নিনি চৈতন্টরূপী, 
স্ব-সংবেগ্ধ | এই জগৎ বিষয়ত্ব-প্রাপ্ত চিন্তা । ইহাই হেগেলের মত। 
কিন্তু ঈশ্বর ব্যক্তিত্বপ্রাপ্ত মনঃ নহেন-__সাবিবিক মনঃ__সাধিবিক চিন্তা-রাজির সমাবেশ। 

যে আদিম মনঃ হইতে এই বিশ্বের উদ্ভব হইয়াছে, ঈশ্বর সেই মনঃ। তাহার অস্তিত্ব 
দ্বেশ ও কালের অতীত, তাহার ব্যবহারিক সন্ত নাই, কিন্তু তিনিই পরমার্থ বা সৎ বস্ত। 
লমগ্র জগতে এই মনঃ সক্রিয়। জগতের বাহিরে তিনি নছেন। এই মনঃবস্তর অন্তনিহিত 
প্রজ্ঞা, বস্তর বহিংস্থ নহে। কিন্তু ইহা কোনও বাক্তি নহে; এই প্রজ্ঞার অধিকারী 
কোনও ব্যক্তি নাই। মানুষের মধ্যেও প্রজ্ঞ। আছে; মানুষ তাহার ব্যবহার করে। ঈথর 
সেরূপ কোনও পুরুষ নহেন; তিনি প্রজ্ঞ।মাত্র। এই প্রজ্ঞ জগৎ “হৃষ্টি” করে নাই। 
5/1108151এর সিদ্ধান্ত যেমন তাহার অবয়ব হইতে উদ্ভূত, জগৎ তেমনি স্তায়ের নিয়মে 
তাহ! হইতে উদ্ভূত । 

হেগেলের দর্শন দুর্বোধ্য, কিন্তু অবোধ্য নহে | সোপেনহর ইহ।কে অর্থহীন বাকৃজাল 
এবং উন্মাদের সৃষ্টি বণিয়ািলেন। কিন্তু এই দর্শন হেগেলের স্থষ্টি নহে। ইহার মূল 
অতীতে নিহিত। ইহার মধ্যে যুগযুগ সঞ্চিত মানবজ্ঞান বর্তমান। ইহার মধ্যে যে গভীর 
সত্য আছে, তাহার সম্যক্‌ জ্ঞানের জন্ত প্র/চীন চিন্তার সহিত ঘনিষ্ঠ পরিচয়ের প্রয়োজন । 


নব্যদর্শন ও হেগেল 

আ।রিস্টটলের মৃত্যুর পরে, গ্রীক দর্শন হইতে অধ্যাত্মবাদ তিরোহিত হইয়াছিল বলা 
যায়। গ্লোটিনাস ও তাহার শিষ্গণ অধ্যাত্ববাদী ছিলেন? কিন্তু নব প্লেটনিক দর্শন গুহা- 
মুলক দর্শন, হেগেলের উপর তাহার কোনও প্রভাব ছিল না। মধ্য যুগের দার্শনকদিগের 
মধ্যে কেহ কেহ প্লেটোপস্থী, ৫কহু কেহ অরিস্টটলের মতাবলম্বী ছিলেন; কিন্তু দর্শনে তাহাদের 
কাহারও বিশেষ দান ছিল না। ত্রয়োদশ শতাব্দীতে প্রপিদ্ধ জার্মান মিষ্টিক একৃহার্ট 
বলিয়াছিলেন, "সত্তা ও বোধ অভিন্ন। জগতে যে সকল ঘটনা ঘটে, তাহার! বস্ততঃ জ্ঞানের 
ক্রিয়ামাত্র । জগৎ ঈশ্বর হইতে বাহ্গৃত হুইয়ছে; এই বহছিরাগমন জশ্বরের আত্মগ্রকাশ, 
ইহাও জ্ঞান-ক্রিয় ; সমস্ত বস্ত পরিণামে ঈশ্বঝেই ফিরিয়। ধায়, ইহাও জ্ঞান-ক্রিয়া।” লতা ও 
জ্ঞানের অভেদবাদ হেগেলের দর্শনের একট! মূলতত্ব। 

লক্‌ জড় বস্ততে গৌণ গুণের অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়া অধ্যাত্মবাদের পথ পরিষার 
করিয়া! দিয়াছিলেন। ধিশপ বার্কলে গৌণ ও মুখ্য উভয্নবিধ গুণেরই বাহ্‌ অস্তিত্ব অস্বীকার 
করিয়া, জগীৎকে -প্রত্যক্রাজিতে পরিণত করিয়াছিলেন। নব্য দর্শনে তিশিই বিষদ্গিত 
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অধ্যাত্মবার্দের উদ্ভাবক ; কিন্তু হেগেলের উপর তাহার দর্শনের বিশেষ প্রভাব লক্ষিত 
হয় না। ক্যাণ্টের উপর গ্রীক অধ্যাত্মবদের বিশেষ প্রভাব ছিল না, যদিও তীস্থার 
ক্যাটেগরিদিগকে তিনি আবিস্টটলের নিকট প্রাপ্ত হুইয়াছিলেন। কিন্ত হেগেলের উপর 
ক্যাণ্টের দর্শনের বিশেষ প্রভাব দেখিতে পাওয়া যায়। 

আর একজন দার্শনিক-কর্তৃক হেগেল বিশেষ প্রভ।বিত হইয়/ছিলেন ; তিণি 
মস্পিনোজা। হেগেল বাতিবেেক অথবা নেতিবচদের আশ্চর্যজনক শক্তির কথা যলিয়াছেন। 
ম্পিনোজ। বলিয়ছিলেন, “নকল বিশেষীকরণই অভাবাত্মক” | ম্পিনোজার দর্শনের 
আলোচনায় এই মতের ব্যাখ্য! কর] হইয়াছে । হেগেলের দর্শনে এই মত গুরুত্বপুর্ণ স্থান 
অধিকার করিয়াছে । কোনও বস্তকে "বিশিষ্ট করার অর্থ, তাহাতে বিশেষণের প্রয়োগ 
কর]। বিশেষণের প্রয়োগদ্ার] বস্তুর অর্থ সম্কুচিত হয়, এবং প্রযুক্ত বিশেবণের বিপয়ীত 
গুণের অভাব তাহাতে সচিত হয়| “ফুলকে নীল বিশেষণঘ।রা ধিশেধিত করিলে, তাহা 
লাল নয়, সবুজ নয়, পীত নয়, প্রভৃতি বলাহয়। ম্বতরাং বিশেষীকরণত্বারা যেমন একটা 
গুণের সদ্ভাব সুচিত হয়, তেমনি অন্ত অনেক গুণের অভাব সচিত হয়। ম্পিংনাজার 
“সকল বিশেষীকরণই ব্যতিরেক*, এই বাক্যের আবস্তিত রূপ গ্রহণ করিয়! হেগেল বলিয়াছেন, 
"সকল ব্যতিরেকই বিশেষীকরণ”। স্তায় শাস্ত্রের নিয়মানলারে প্সকল বিশেষীকরণ হয় 
ব্যতিরেক"*-__ইহার আবর্তন করিয়া “সকল ব্যতিরেক হয় বিশেষীকরণ”, ইহ! পাওয়া 
যায় ন! বটে, কিন্তু বিশেষী করণ ও ব্যতিরেক অবিনাভাব-সম্বন্ধে আবদ্ধ। যেখানে বিশেষী- 
করণ, সেখানেই ব্যতিরেক, যেখানে ব্যতিরেক, লেখানেই বিশেষীকরণ | অস্তিবাচক বাক্যের 
মধ্যে নেতিবচন উহা ধাকে,.নেতিবচনের মধ্যে অন্তিবচন উহা থাকে] কোনো! বস্তু কোনো 
এক শ্রেণীর অন্তর্গত নহে বলিলে, তাহা অন্ত এক শ্রেণীয় অন্তর্গত বল! হয়, যদিও কোন 
শ্রেণীভুক্ত হয়, তাহ! আমর! ন| জানিতে পারি। অত্তির সহিত “নাস্তি” অচ্ছেছ্ত সম্বন্ধে 
আবদ্ধ। জগতে নেতিবচনের প্রভাব সর্বত্র দুষ্ট হয়। মেতিবচনদ্বারা সঙ্কুচিত গণ 
গ্রজাতিতে পরিণত হয়। গওজাতির বিশেষ গুণ গণভূক্ত অন্তান্ত বস্তুতে নাই বলিয়া, অন্যান্ 
ধস্ত বজ্জিত হয়। প্রজাতির অন্তর্গত প্রত্যেক ব্যক্তিই এই নেতিবচনদ্বার! স্বতগ্ হয়। 

অলীম-সম্বদ্ধে হেগেলের মত ম্পিনোজার মতত্ব।রা প্রভাবিত। অশীম অর্থ 
লীমাহীন | বিশেষীকরণ অর্থ অবচ্ছেদ, সীমাবন্ধ-করণ। ন্থৃতরাং অলীম অবিশিষ্ট; তাহার 
কোনও গুণ নাই। যাহ|র কোনও গুণ নাই, যাহার লম্বন্ধে কিছুই বল! ঘ।য় না, তাহ্্য 
শূহমাত্ত । কিন্তু ম্পিনোজা বলিয়াছেন, যে 50195122108 তাহার নিজের কারণ | সুতরাং 
তাহ] অনিয়ন্ত্রিত নহে, স্ব-নিয়ন্ত্রিত1 অশীম কেবল অন্তহীন, লীমাহীম, অবিশিষ্ট বস্ত নহে, 
অসীম আপনা-কর্তৃকাবশেষিত ও নিয়ন্ত্রিত । ইহাই হেগেলের মত। 

ক্যাণ্ট জগৎকে প্রত্ায়ে পরিণত করিয়া, তাহার কারণ-স্বরূপ স্ব-গত বস্তুর অস্তিত্ব স্বীকার 

করিয়াছিলেন। এই স্বগত বস্তর স্বরূপ কি, কাণ্টের মতে তাহ! জানিবার উপায় নাই, তাহ 
জজ্ঞেয়। ক্যাণ্টের এই মত ম্ববিরোধ দোষে ছুষ্ট। আমাদের মনে বাহাজগতের ষে জ্ঞান 
ছর। তাছার কারণ-রপেই তিনি গ্বগত বস্তর কীনা করিয়াছিলেন। বিড় ক্যাপ্টের মতে 


নব্য দর্শন-_হেগেল ৪২৫ 


কারণ একটা «প্রকার*, অস্তিত্বও একট! প্রকার, এবং প্রতিভাসের বাহিরে প্রকারদিগের 
প্রয়োগ হইতে পারে না। সুতরাং যাহা আমাদের জ্ঞানের বাহিরে, তাহাকে কারণও বল 
যায় না, তাহার অস্তিত্বও কল্পন1 কর যায় না। বিশেষতঃ এই কল্পনাধারা লাভও কিছু হয় 
ন1। ম্বগত বস্তু কি, তাহাই ষখন আমরা জাণি না, তখন তাহ! হইতে কিরূপে প্রতিভাসের 
উৎপত্তি হইতে পারে, তাহ! বলিতে পার! যায় না। স্থৃতরাং'তাহাকে প্রতিভালের কারণ 
বল। যায় না, তাহাকে প্রতিভামের কারণ বর্বর কোনও সার্থকতা নাই। আবার 
বস্তর জ্ঞান কতকগুলি সম্প্রত্যয়ের সমষ্িমাত্র। যে কোনও বন্তর বিষয়ই বিবেচনা 
কর! যাউক না কেন, তাহার সম্বন্ধে াহাই বলিতে পারা যায়, তাহাই সম্প্রত্যয়। পূর্বে 
ধল। হইয়াছে, ভ।ষার প্রত্যেক শবই সম্প্রত্যয়। কোনও বস্ত-নম্বন্ধে আমাদের যে জ্ঞান, 
তাহার বর্ণ, ভার, আকার প্রভৃতি যাহা কিছু ধর্ম আমরা জানি, তাহার৷ সকলই সম্প্রত্য়। 
এই সকল ধর্ম তাহ! হইতে নিফাশন করিলে কিছুই অবশিষ্ট থাকে না। সুতরাং স্ব-গত বস্তর 
কল্পনা নিরর্থক হইয়া পড়ে। বস্তুর ধর্মের কারণও তাহাকে বলিতে পারি নাঁ। কেন না, 
কিরূপে তাহা হইতে এ সকল ধর্মেয় উদ্ভব হয়, তহ] আমর! জানি না । সুতরাং স্ব-গত বত্বর 
অস্তিত্ব কল্পন! করিবার কোনও গ্রয়োজন নাই৷ হেগেল তাহার অস্তিত্ব অস্বীকার করিয়াছেন। 

ফিক্টে প্রকৃতির মধ্যে কোনও স্ব-গত বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাই। তিনি 
নিিবশেষ অহং বা আত্ম। হইতে সমস্ত জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে, বপিয়াছেন। এই নিব্বশেষ 
অসীম আত সক্রিয় । কিন্তু আত্মার মধ্যে তিনি £151995 নামে এক বিরোধী শক্তির 
অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। আত্মর মধ্যে এই বিরোধ হইতে দ্ব-সংবিদের উদ্ভব হয়। 
এই বিরোধ ভাব ও অভ।বের বিরোধ, এবং ইহ! হইতেই নয়, প্রতি নয় এবং সমন্বয়" 
রূপ ভ্রিভঙগী নয় পদ্ধতির উদ্ভব। হেগেল ফিক্টের এই ত্রিভঙ্গী নয় পদ্ধতি গ্রহণ 
করির! তাহার পরিপূর্ণ ব্যবহার করিয়/ছিলেন। শেলিংএর অভেদ-দর্শন এবং নিবিবশেষ 
অবৈত হইতে চিৎ ও প্রকৃতির উৎপত্তির মত তিনি গ্রহণ করেন নাই? পরমার্থকে তিনি 
মনঃ লংবিদ৯ ) বলিয়াছেন।+ 


হেগেলের দর্শন 

হেগেলকে বুঝিতে হইলে প্রথমেই জানিয় রাখা ভাল, যে হেগেলের মতে এই জগৎ 
নৈয়ারিক সন্ধে আবদ্ধ যুক্তিযুক্ত চিন্তারাজির সমাবেশ-__সমাবিষ্ যুক্তিযুক্ত চিন্তারাজির 
স্থল রূপ। চিগ্তার স্থল রূপ-_-কথাটি দুর্বোধ্য হইলেও অবোধ্য নহে। 10106152051 
0৪10:145 কতকগুলি গণিতের চিহ্বের সমাবেশ । কিন্তু যে চিন্ত! প্রকাশ করিবার জগ্ত 
সেই চিহ্ুগুলি সমাধিষ্ট, তাহারই স্থুল রূপ তাহারা । বৈজ্ঞানিকের নিকট প্রক্কৃতি কতকগুলি 
গণিতের সৃত্রে পর্য/বলিত হইয়াছে; প্রক্কৃতি সেই সুত্রাবলী-কর্তৃক প্রকাশিত চিন্ত।-রাজির 
স্থল রূপ। হেগেলের মতে চিন্ত! ব্যতীত অন্ত কিছু জগতের মধ্যে নংই। 
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8২৬ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


ব্যাখ্যা কাহাকে বলে 

দর্শনের উদ্গেস্তা জগতের ব্যাখ্যা করা। দর্শনের আলোচা বিষয়ের সংখ্যা বনু 
মনোবিজ্ঞান, তত্ববিজ্ঞান, কর্ন নীতি, জ্ঞানবিজ্ঞান, সৌন্দর্ধ্য-বিজ্ঞান--সকলই দর্শনের আলোচ্য । 
কিন্তু জগতের ব্যাখ্যার সঙ্গে এসমস্ত বিষয়েরই ব্যাখ্যা হইয়। যায়। কোন৪ কোনও 
দর্শনিক জড় বস্তকে জগতের কারণ বলিয্প!ছেন, এবং জড়ের দ্বার। জগতের ব্যাখ্যা করিতে 
চেষ্টা করিয়াছেন! কেহ কেহ চৈতন্তকেই জগতের মূল বলিয়া! তাহাদ্বারা জগতের 
ব্যাখ্যা করিতে চাহিয়াছেন। আবার কেহ কেহ জগতের ব্যাখ্যার জন্য তাহার আদি 
কারণের সন্ধ/নন করিয়াছেন। কেহ বা জগতের শ্রষ্টা এক অসীম জ্ঞান-ও-বুদ্ধিম'ন পুঞ্কষের 
কল্পনা করিয়াছেন। এই সকল উপায়ে জগতের সন্তোষজনক ব্যাখ্যা হইয়াছে কি না, 
তাহ! বুঝিতে হইলে ব্যাখ্যা কাঁহাকে বলে, প্রথমে তাহার আলোচন! হুওয়! আবশ্তক। 

কোনও বিশেষ ঘটনার কারণ যতক্ষণ আবিষ্কৃত না হয়, ততক্ষণ তাহার ব্যাখ্যা 
হইয়াছে, বল! যায় না। কিন্তু এই ভাবে জগতের ব্যাখ্য। করা যায় না। এক আদি কা'রণ- 
দ্বারা দি জগতের ব্যাখ্যা কর! হয়, তাহা হইলে সেই কারণ কিরূপে উদ্ভূত হইল, তাহা 
অব্যাখ্যাত থাকিয়া যায়। আর কোনও কারণকে যদি প্রথম বলিয়। স্বীকার করা ন! হয়, 
তাহা হইলে তাহার কারণ,পরে এই কারণের কারণ, পরে তাহারও কারণের অনুসন্ধান করিতে 
হয়। এইরূপে অনবস্থা উপস্থিত হয়| স্থপুরাং কারণের নির্দেশদ্বারা জগতের সম্তোষজনক 
ব্যাখ্য/ অলম্ভব বলিতে হইবে । বিশেষ বিশেষ ঘটনার ব্যাখ্যা তাহাদ্বারা সম্ভবপর 
হইলেও, সমগ্র বিশ্বের ব্যাখ্যা তাহাদ্বারা হয় না। আবার কারণদ্বারা বিশেষ বিশেষ 
ঘটনারই কি বাস্তবিক সম্তোষজনক ব্যাখ্যা! হয়? কঠিন পদার্থ উত্তাপে গলিয়৷ যায়, 
তরল পদার্থ শৈত্যে জমিয়৷ যাঁয়। উত্তাপ বা শৈত্যকে গলিয়া যাওয়া ও জমিয়! যাওয়ার 
কারণ বল! হইয়া থাকে। কিন্তু কেন তাপে কঠিন পদ্দার্থ গলে, এবং শৈত্যে তরল পদার্থ 
জমে? এইরূপ ঘটে, অমর! দেখিয়্! থাকি, কিন্তু না ঘটিলেও পারিত | সুতরাং জগতের 
সন্ভেেষজনক ব্যাখ্যা করিতে হইলে, তাহার কারণের অনুসন্ধান ন! করিয়! অন্ত উপায়ের 
বিষয় চিন্তা করিতে হইবে । দেখাইতে হইবে, ষে ধাহাকে আমরা! জগৎ বলিয়! জানি, 
তাহা! যুক্তিযুক্ত, তাহাতে অযৌক্তিক কিছু নাই। ধাঁহারা এক মঙ্গলময় সর্বশক্তিমান 
পু্ুযঃকর্তক জগৎ হই হইয়াছে বলিয়। জগতের ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তীহার! 
জগতে অমঙ্গলের অস্তিত্ব কেন রহিয়াছে, তাহ! ব্যাখ্যা করিতে পারেন নাই। মজলময়ত্ব 
এবং পলর্বশক্তিমত্ার সহিত অমঙ্গলের সামঞ্জন্ত কোথায়? স্থতরাং দেখ! বাইত্েছে, 
জগতের ব্যাখ্যার জন্ঠ প্রয়োজন প্রজ্ঞ।র | জগতের প্রথম তত্ব শক্তিমূলক কারণ নহে 
প্রজ্ঞ। ঝ| যুক্তি-মূলক কারণ, ইহা দেখ।ইতে হইবে। প্রজ্ঞা হইতে জগতের উদ্ভব 
এবং প্রজ্ঞার নিরমানুসারে ইহার অভিব্যক্তি হইয়াছে, এবং ইহার মধ্যে প্রজ্ঞ-বিরোধী, 
যুকি-বিরুদ্ধ কিছু নাই, ইহ! দেখাইতে হইবে | শক্তিমূলক কারণ হইতে কার্যের উৎপত্তি 
কেন ছয়। তাহ! আমর! হুঝিতে পারি ন|। কিডু মুকিদ্বায! মীমাংল| কিরূপে হয়, তাহ! 
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মপষ্ট বুঝিতে পারি। উত্তাপরূপ কারণতার! হ্বর্ণ কেন বিগলিত হয়, ভাহ। বুঝি না। কিন্ত 
সমবান ত্রিভুজের তিন কোণ কেন সম|ন হয়, তাহা বুঝিতে কষ্ট হয় না। শক্তিমূলক কারণ 
হইতে কার্ধ্যের উৎপত্তিতে কোনও অবশ্ততা অথব1 নিঙ্গতি নাই, কিন্তু যুক্তি অথবা 
উপপত্তি এবং উপপন্থ বিষয়ের মধ্যে অবতা বর্তমান । উপপত্তি এবং উপপন্নের মধ্যে 
ষে সব্বন্ধ, তাহ! অবশ্টক। তাহার অন্তথ| সম্ভবপর নহে। আমর! যদি জগতের এমন 
একটি প্রথম তত্ব আবিফার করিতে পারি, যাহ! হইতে জগতের আবির্ভাব তর্কশাস্ের 
নিয়মে অব্শ্যন্তাবী--ষে জগৎ আমর] জানি, তাহ!র আবির্ভ।ব নিয়ত, এবং সে জগতভিন্ন অন্য 
প্রকারের জগতের তাহ! হইতে আবির্ভাব অসস্তব, তাহ! হইলেই জগতের ব্যাখ্যা হয়। 
প্রথম তত্ব হইতে তর্কের নিয়মানুসারে জগতের অস্তিত্ব উপপন্ন করিতে হইবে। হছেগেল 
তাহাই করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। আরিস্টটল যখন বলিয়।ছিলেন, যে জগতের প্রথম তত্ব 
কালে জগতের পূর্ববর্তী নহে, কিন্তু তর্কের নিরমে পূর্ববর্তী, তখন তিনিও তর্কের নিয়মেই 
জগতের ব্যাখা। করিতে চাহিয়াছিলেন। 


প্রজ্ঞ! কি? 
কিন্তু এই প্রজ্ঞ!, এই যুদ্তি কি? প্রথমতঃ ইহ! কোনও বস্ত নহে। জগতে বস্ত 
অনেক আছে; তাহাদের অনেকগুলি জড় বস্তু, অনেকগুলি মানলিক বস্ত। ভাহার! 
সকলেই বিশিষ্ট বস্ত। কিন্তু প্রজ্ঞা কোনও বিশিষ্ট বস্ত নহে-_তাহ। বিশিষ্ট বস্তুর অন্তিত্বের 
যৌক্তিক কাঁরণ। বিশিষ্ট বস্তর অবস্থান দেশ ও কালের মধ্যে, কিন্ত প্রজ্ঞ! দেশ ও কালের 
অতীত। ্বিতীয়তঃ প্রন্ত! লাধিবিক | দেশ ও কালে অবস্থিত বস্তলকপ হইতে ইহার স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ব নাই। চিস্তাতে আমর! ঘুক্তিকে বস্ত্র হইতে পুথক করিতে পারি, কিন্তু বস্ত হইতে 


বিচ্যুত যুক্তি একটা নিরাধার গুণমাত্র, তাহার দেশ ও কালে অস্তিত্ব নাই। সমবাছ 
ক্ষেত্র বর্জিত সমবাহুত্ের অস্তিত্ব নাই; সুন্দর বস্ত-বন্জিত সৌন্দর্যের অস্তিত্ব নাই | বস্তৃ-বর্জিত 


গুণ সার্বিক । জগতে অধিঠিত প্রজ্ঞ।৪ সার্বিক। প্রজ্ঞ।ই জগতের প্রথম তত্ব; তাহাই 
অলঙ্গ। 


প্রজ্ঞার গতিশ্ক্তি 
তর্কের যে প্রক্রিয়।১, তাহাকেই যুক্তি বল৷ যায়। (১) সকল জবাফুল সুন্বর, (২) 
কতকগুলি জবাফুল লাল; (৩) স্ৃতরাং কতকগুলি লালবস্ত সুন্দর। যে প্রণালী-ক্রমে 
পূর্ববর্তী দুইটি বাক্য হইতে তৃতীয় বাক্যটি উদ্ভূত হইল, তাহাকে যুক্তি অথবা তর্ক 
বলে। কিন্তু উপরি উক্ত তিনটি বাক্যে ব্যবহৃত সমস্ত শবই সার্ব্বিক। ন্ৃতরাং যুক্তিকে 
সার্ববিকের সমাবেশ বল! বায়। কিন্ত এই সমাবেশ নিশ্চল নহে । ইহ! গতিশীল ; এই 
সমাবেশের মধ্যে এক শার্ধিক হইতে আমরা অন্ত সার্ব্িকে উপনীত হই॥ এই 
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৪২৮ পাশ্চাত্ত দর্শনের ইতিহাস 


গতিই যুক্তির গতি। হেগেলকে বুঝিতে হইলে যুক্তির এই গতি ভাল করিয়! বুঝিতে 
হইবে। 


সাব্বিক ন্বয়ংসিদ্ধ যুক্তি 


আপতি হইতে পারে, ষে জগতের প্রথম যৌক্তিক কারণের আবিষ্কার ষদ্দি সম্ভবপর 
হয়, তাহা হইলে শক্তিমুলক প্রথম কারণের বিরুদ্ধে যে আপত্তি উ্িত হয়, ইহার বিরুদ্ধেও 
তো সেই আপত্তি উত্থিত হইতে পারে। কিন্তু ষে যুক্তি, সমগ্র জগতের কারণ, তাহ! 
কোনও বিশেষ যুক্তি নহে, তাহ! সার্বিক যুক্ত অথবা প্রজ্ঞ।। জগতের কোনও বিশেষ ঘটন! 
আময়া একট! যুক্তিদ্বার৷ ব্যাখ্যা করিতে পারি। সেই যুক্তি-বলে প্রমাণ করিতে পারি, 
যে উক্ত ঘটন৷ যুক্তিযুক্ত। উক্ত যুক্তিরও স্বতন্ত্র যুক্তি, এবং শেষোক্ত যুক্তিরও যুক্তি 
আছে। কিন্তু সমগ্র জগতের উৎপত্তির যৌক্তিক কারণ এতারশ বিশেষ যুক্তি নহে; 
তাহ! সার্ব্বিক যুক্তি। সেই জন্য তাহার ব্যাখ্যার জন্ত অন্ত যুক্তির প্রয়োজন হয় না) 
তাহ! ম্বং সিদ্ধ। এই জন্তই ম্পিনোজা তাহার প্রথম কারণ 9115691106কে নিজের 
কারণ বলিয়াছিলেন। ম্পিনোজ অবশ্য প্রজ্ঞ। অর্থে 90195091106-শব্ধ ব্যবহার করেন 
নাই। তাহাকে নিজের কারণ-_স্বযস্ত--বলিয়া তিনি কারণান্তরের পরিহার করিয়াছিলেন । 
কিন্ত প্রজ্ঞার বেলায় তাহার পূর্ববর্তী যুক্তির প্রশ্ন উঠিতেই পারে না। প্রজ্ঞ! নিজেই 
নিজের যুক্তি--স্ব-প্রকাশ। তাহাকে প্রকাশ করিতে অন্ত কিছুর প্রয়োজন হয় না। 


বিশুদ্ধ চিন্তা ও মিশ্র সার্বিক 

হেগেলের প্রথম তত্ব কি, তাহা বুঝিতে হইলে বিশুদ্ধ চিন্তা ও মিশ্র সাবিবক 
কাহাকে বলে, তাহ! বুঝিতে হইবে। যে চিস্তার সহিত ইন্ত্রিয়-সংস্পর্শ নাই, তাহাই 
বিশুদ্ধ চিন্তা । বৃক্ষ, পর্বত, পুষ্প প্রভৃতি বস্তুর প্রত্যয় চিন্তা বটে, কিন্তু বিশুদ্ধ চিত্ত! 
নহে। কেননা তাহাদের প্রত্যয়ের সহিত রূপ-রস-গন্ধ প্রভৃতি ইন্ছিয়ার্থের সংশ্রব 
আছে। (১) সকল মানুষ মরপশীল; (২) সক্রেটিল হন"একজন মানুষ; (৩) স্থতরাং 
সক্রেটিস হন মরণশীল। এই 9511921509এর যুক্তির মধ্যে কতকগুলি প্রতায় ইন্জিয়ার্থের 
সহিত সম্বদ্ধ। মানুষ, মরণশীল, সক্রেটিস, ইহাদের প্রত্যয় ইন্দ্রিয়ার্থের প্রত্যয় । কিন্তু 
(১) সকল মহয়প; (২) কোন একটি মহয়স। (৩) সুতরাং কোন একটি সহয়প। 
এই 51198150এর সহিত ইন্জিয়ার্থের সংশ্রব নাই! ইহাদের মধ্যে “সকল, 
পহয়ত এবং *কে।ন একটি”, এই শব তিনটির প্রত্যয় সার্বিক এবং ইন্দরিয়ার্থ-বর্জিত 
বিশুদ্ধ প্রত্যয় । 

প্রেটো তাহার সামান্ত-জগং-দ্বারা জড় জগতের ব্যাখা! করিয়াছিলেন। তাহার 
সামান্ত জগতে সকলপ্রকার সার্বিকই আছে। বিশুদ্ধ ও মিশ্র যাবতীয় সাধিবিকই সে 
জগতের অধিবাসী | সেখানে যেমন বুক্ষ; পর্বত গো অশ, মানুষ প্রভৃতির প্রত্যয় আছে, 
তেমনি ক্যাণ্টের ক্যাটেগরিগণও আছে। হেগেলের মতে জগতের প্রথম কারণের মধ্যে 


মব্য দর্শন--হেগেল ৪২৯ 


মিএ লাব্বিক নাই। ইন্দ্রিয়-সংল্পর্শ-বর্জিত সাব্বিকদিগের মংহানই তঁ'ছার মতে জগতের 
প্রথম তত্ব ব! আদ কারণ। 


সম্ত! ও বোধের অভেদ 

যে লকল ক্যাটেগরি হইতে গ্ভায়ের নিয়মে এই জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে, তাহারা 
জগতের পুর্বধন্তী। : কিন্তু এই পুর্বববর্তিতা কালিক নহে, নৈয়ায়িক। তাহার! না থাকিলে 
আমাদের কোনও জ্ঞানই সম্ভবপর হইত না, সুতরাং জগৎ৪ থাকিত ন।; কেননা 
জগতের যে অভিজ্ঞতা আমাদের আছে, তাহাই আমাদের জগং। তথ্যতিরিস্ত কোনও 
জগতের অস্তিত্ব নাই। সত্তা ও বোধ২ অভিন্ন। প্রত্যেক বস্তু যে কতকগুলি সামান্য 
অথবা লাধিবিক প্রত্যয়ের সমষ্টিমাত্র, প্লেটোর দর্শনের আলোচনার সময তাহা! প্রদশিত 
হইয়াছে। সামান্ত প্রত্যয়ের অতিরিক্ত কোনও ম্ব-গত বস্তর অস্তিত্ব কল্পন! ষে অযৌক্তিক, 
তাহ।ও দেখানো! হইয়াছে । সুতরাং এই জগৎ শার্ধ্বিকদিগের সমষ্টি, এবং সাব্রিকগণ 
জ্ঞানের রূপবিশেষ। কিন্ত তাই বলিয়। তাহারা মনের স্থ্ট নহে। তাহাদের মনের 
বাহিরে স্বতন্ত্র অস্তিত্ব অছে কিন্তু সেই আস্তত্ দেশ ও ক|লে অস্তিত্ব নহে। লাব্বিকের! 
যখন দেশ ও কালে গ্রকাশিত হয়, তখনই জগতের আবির্ভাব হয়। 


ক্যান্টের ও হেগেলের ক্যাটেগরি 

“গ্রুকার”্গণ হেগেলের অনঙ্গ, তাহারাই জগতের প্রথম তত্ব, তাহাদিগের হইতেই 
এই জগতের উদ্ভব হইয়াছে। ইহাদের সমবায়ই প্রজ্ঞা। ক্যাণ্ট মাত্র দবাদশটি 
“প্রকারে*্র নাম করিয়াছিলেন, কিন্ত হেগেল আরও অনেক প্প্রকারে”র উল্লেখ করিয়াছেন। 
কান্ট তাহার প্রকারদিগের মধ্যে কোনও সন্বন্ধ প্রদর্শন করেন নাই। হেগেল 
দেখাইয়াছেন, যে প্রত্যেক প্রকারের মধ্যে অন্তান্ঠ প্রকার অস্তনিবিষ্ট। এই মকল 
প্রকার বা 0৪৮2০: পরম্পর মিলিত হুইয়। একত্বে পরিণত হইয়াছে, তাহাদের একত্বই 
প্রজ্ঞা, এবং প্রজ্ঞই জগতের মূল তত্ব। ইহাই হেগেলেনর 140£19এ প্রতিপািত 
হইয়াছে । পরবর্তী গ্রন্থে কিরূপে এই মুলতত্ব হইতে জগতের উদ্ভব হইয়াছে, হেগেল 
তাহ। প্রদর্শন করিয়াছেন। 

ছেগেল অতৈতবাদী, কিন্তু প্লেটোকে অতবৈতবাদী বল! যায় না। প্লেটোর প্রত্যয়-জগৎ ও 
বাস্তব জগৎ পাশাপাশি অবস্থিত। প্রত্যর়-জগৎ হইতে বাস্তবজগৎ কি প্রকারে উদ্কৃত হয়, 
তাহ! তিনি দেখাইতে পারেন নাই। তাহার প্রত্যয়-জগতে অসংখ্য প্রত্যয় বর্তমান; তাহারা 
উচ্চ-নীচ-ক্রমে শ্রেণীবদ্ধ হইলেও, উর্ধতন প্রত্যয়ের মধ্যে যে নিম্নতন প্রত্যয় সন্নি[বষ্ট, তাহ। তিনি 
দেখান নাই। দেখানোও সম্ভবপর ছিল না। লাল, নীল, লবুজ, গীত প্রসূতি বর্ণের 
সামান্ত "বর্ণের" প্রতায়। কিন্তু বিভিন্ন জাতীয় বর্ণের ল।ধারণ ভাগই, “বর্ণ”--তাহাদের 
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সামান্ত। এই সামান্তের মধ্যে বিভিন্ন বর্ণের অস্তিত্ব নাই। হ্থতরাং বর্ণ-সামান্ত হইতে 
কিপ্ধপে বিভিন্ন বর্ণ উদ্ভূত হয়, তাহ! দেখানো সম্ভবপর ছিল না। হেগেলের সামান্তের 
ধারণ। প্লেটোর লামান্তের ধারণা হইতে ভিন্ন । হেগেলের “গণে”১ র এর মধ্যে *প্রজাতি২” 
এবং তাহাদিগের বিশেষ বিশেষ গুণ৫ অনুপ্রবিষ্ট | প্লেটোর সামন্ত বস্তত্বহীন, হেগেলের 
সামান্য স্ুল। 


প্রথম ক্যাটেগরি 

পূর্ব্বে উক্ত ইহয়াছে, ক্যান্ট ক্যাটেগরিদিগের মধ পারস্পরিক সম্বন্ধের 
নির্দেশ করেন নাই। কিন্তু হেগেল তাহাদিগকে যুক্তির বন্ধনে বদ্ধ বলিয়াছেন। তিনি 
“সত্তাকে” প্রথম ক্যাটেগরি বা! প্রকার রূপে নির্দেশ করিয়া, তাহা হইতে ক্রমানুসারে 
অন্তান্ত ক্যাটেগরি উদ্ভূত বলিয়াছেন। সন্ত" যাবতীয় ক্যাটেগরির মধ্যে সাব্বিকতম। 
কোনও বস্ত হইতে তাছার সমস্ত গুণ পৃথক করিয়া লইলে যাহ! অবশিষ্ট থাকে, তাহ 
সত্তামানত্র। জড়ীয় ও মানপিক যাবতীয় বস্ত সত্তাবান্‌, স্থতরাং তাহার! সত্তা সামান্যের 
অন্তর্গত | এসতাঃ যাবতীয় বস্তুর মধ্যে সাধারণ; বস্তর পরিমাণ, গুণ, কারণ, বস্তৃত্ব প্রভৃতি 
সকলের মূলে তাহার সন্তা। কোনও বস্তু আছে প্রথমে এই বোধ না হইলে, তাহার 
পরিমাণ, গুণ ও কারণের কথ! উঠিতেই পারে না । হেগেল এই সত্ব! ক্যাটেগরি হইতে 
কিরূপে অন্থান্ত ক্যাটেগরির উদ্ভাবন করিয়াছেন, পরে দেখিতে পাওয়া! যাইবে | কিন্ত 
তাহার পূর্ববে হেগেলের আর একটি উক্তির অর্থ বোধ প্রয়োজন। 


বিপরীত পদার্থের অভিষ্নত। 

হেগেল বলিয়াছেন, যে সকল বস্ত বিপরীত, ভাহারা অভিন্ন । ইহার অর্থ সহজে 
বোধগম্য হয় না। “সত্তা” ও “বোধের” অতিন্নতা-সম্বন্ধে পুর্বে যাহ! বল! হইয়াছে, 
তাহ! বুঝিতে পারিলে এই উক্তির অর্থ স্প্ হইতে পারে । কোনও বস্ত ও তৎসম্বন্বীয় 
চিন্তা অভিন্ন--ইহায় অর্থ বিষরী ও বিষয়ের মধ্যে কোনও ছুরতিক্রম্য বিভেদ নাই। 
কেননা, বিষয় বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান। বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্তর--ইছার অর্থ এই, ষে 
বিষয়ী আপনারই এক অংশ আপন| হইতে বাহির করিয়া! আপনার সম্মুখে স্থাপিত করে। 
গম্তর খণ্ড যে আমার বাহিরে অবস্থিত, তাহাতে সন্দেহ নাই। ইছা অনাত্ব!। ইহাই 
বিষয়ী ও বিষয়ের শ্বাতন্ত্য। বিস্ত প্রস্তরথণ্ড তো! কতকগুলি “্সামান্তের'” সমাবেশের 
অতিরিক্ত কিছু নেে। আবার "সামান্ত”সকল চিন্তামাত্র। সুতরাং প্রস্তরখণ্ড চিন্তার 
অন্তর্গত-_চিস্তার একত্বে় মধ্যে অবস্থিত। ইহা চিন্তার বাহিরে অবস্থিত নহে, এবং সেই 
অর্থে আমার বাহিরে অবস্থিত নহে। ইহাই জ্ঞান ও সত্তার অভেদ। এই জন্তই হেগেল 
বলিয়াছেন, "চিন্তা ও তাহার বিষয়ের মধ্যে ষে ব্যবধান, চিন্তা তাহ] অতিক্রম করিয়] বায়” । 
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অর্থাৎ চিন্ত! ও তাহার বিষয়ের মধ্যে যে বাবধান, তাহ। বিলুপ্ত হয়, উভয়ে এক হুইয়। যায়| 
উভয়ের মধ্যে যে ব্যবধান, তাহা চিন্তার মখোই বর্তমান বিষয় যদি চিন্তার একত্ব হইতে মুক্ত 
হইয়! বাছিরে যাইতে সমর্থ হইত, তাহ! হইলে অজ্ঞেয় বস্ততে পরিণত হইত, কিন্তু তাহা 
অলম্তভব-_অজ্ঞের কিছুই নাই। গণ হইতে প্রজাতির উদ্ভাবন করিতে হইলে, গণ এবং 
প্রজাতির মধ্যে ষে পার্থকা, ( গ্রজাতিয় বিশেষ লক্ষণ ) তাহ! গণে ষে।গ করিতে হয়। বর্ণরূপ- 
সামান্যের সহিত নীল? লোহিত ও পীতবর্ণের বিশেষত্ব ষোগ করিলে, নীল, লোছিত ও পীত 
প্রভৃতি বর্ণের উদ্ভব হয়| হেগেল বলেন, ষে গণের মধ্যে যে বিশিষ্ট লক্ষণ নাই, ইহা সম্পুর্ণ 
সতা নহে । আমাদের বুদ্ধিতে ধরণ! হুয়, ষে সত্তা এবং অসত্তার মতে দুইটি সম্পূর্ণ বিপরীত 
পদার্থ পরস্পরের যাহিরে অবস্থিত, তাহাদের একটির মধ্যে অন্টির অস্তিত্ব নাই। প্রজ্ঞাতেও 
প্রতীত হয়, ষে তাহার] পরস্পরের বাহিরে বর্তমান । কিন্তু গ্রজ্ঞ।তে ইহাও প্রীত হয়, 
যে পরস্পর বিপরীত পদার্থের এই বাহ্ত্বই একমাত্র সত্য ণহে। তাহার! ফেমন পরস্পরের 
বাহিরে বর্তমান, তেমনি তাহার! অভিন্ন৪ বটে। এই লত্য আবিষ্কার করিয়া! হেগেল 
গণ হইতে প্রজাতির উদ্ভাবন করিয়াছিলেন । গণের যাহ! সম্পূর্ণ বিপরীত, তাহাকে 
11557671019 গণ্য করিয়াই ইহ1 সম্ভবপর হইয়াছে । গণ হইতে প্রজাতির উদ্ভাবন 
করিতে হইলে গণের অবচ্ছেদ প্রয়োজন । হেগেল বলিলেন, যাবতীয় অবচ্ছেদ যেমন 
নেতিবাচক তেমনি যাবতীয় নেতিবচনও অবচ্ছেদ। গণের সম্পূর্ণ বিপরীত -তাহার 
নেতিবচন। সুতরাং এই নেতিবচন যুক্ত হইলে গণ অবচ্ছিন্ন হইয়৷ পড়ে, এবং প্রজাতির 
উদ্ভব হয়। পরস্পর বিরোধী পদার্থের অভিন্নত| চিস্তার জগতে এক অতি ছুঃলাহুলিক 
কল্পনা । এই কঙল্পনাদ্বারা হেগেল অনেক সমসায় সমাধান করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। 
কিন্ত হেগেলের এই মত সম্পূর্ণ নূতন নহে । বৈদাস্তিক, এলিয়াটিক, প্লোটিনাস্‌ এবং 
শ্পিনোজ] লকলেই জগতের বনুত্বকে একত্বে পথ্িণিত করিয়াছেন। যাহ! বহুরূপে প্রতিভাত 
হয়, তাহ! বস্ততঃ এক ও অভিন্ন, ইহাই উহাদের মত। বনু ও এক পরম্পরের বিপরীত। 
সুতরাং তাহারাও পরম্পর বিপরীত পদার্থের একত্ব স্বীকার করিয়াছেন। হ্েগেল এই 
মতকে একটি বিশিষ্ট নৈয়াক্ধিক মত রূপে প্রকাশিত করিয়াছেন মাত্র। সর্বে্বরবাদী 
সমস্ত দার্শনিক গ্রস্থানে 'এক' হইতে “বছর” আবির্ভাব ম্বীকার করা হইয়াছে। এই 
এক” অসীম। অসীম আপনার মধ্য হইতে সলীমের স্যঙ্টি করিয়। নিজে সসীমের সহিত 
এক হুইয়! যায়, ইহাই এই সকল দর্শনের অস্তনিছিত মত। বিপরীত পদার্থের অভিন্নতাই 
ইহার গৃঢ় অর্থ। হেগেল বিপরীত পদার্থের অভিন্নতা ন্বীকার করিয়াও, তাহাদের 
ভেদ অস্বীকার করেন নাই। তাহার মতে তাহার! বিভিন্ন হইয়ও অভিন্ন । বিভিন্নতা ও 
অন্ডিন্নত। উভয়ই সতা। 


ভ্রিভলী নয় প্রণালী বা দ্দ্থমুজক পদ্ধতি 
এই গ্রথালী হেগেলের আবিষ্কৃত নহে। নব্য-দর্শনে ফিক্টে প্রথম এই প্রর্ণালীর 
ব্যধহীর করেন। ইছ! ভাল রূপে না বুঝিলে, হেগেলের দর্পন বোধগমা ছয় না। বাতা 
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ক্যাটেগরি হইতে অন্যান্ত ক্যাটেগরির আবিষকারে হেগেল এই প্রণালীর ব্যবহার করিয়াছেন । 
যাবতীয় প্রতায়ের মধ্যে সাবিবকতম প্রত্যয় সত্তা । সত্তার রূপ, রল, গন্ধ, স্পর্শ, শব্দ, 
কোনও গুণ নাই। ইহার সংখ্যা নাই, পরিমাণ নাই, কিছুই নাই। ইহা কেবল সম্তামাত্র। 
ইহার মধ্যে কোনও অবচ্ছেদ নাই। কিন্তু জাগতিক যাবতীয় বস্ত গুণঘ্বারা অবচ্ছিন্ন। 
নিণ্ডণ অনবচ্ছিন্ন সাব্বিক সন্তা হইতে কিরূপে এই লগুণ অবচ্ছিন্ন বহুব! বিভক্ত জগতের 
উৎপত্তি হইয়াছে, তাহ! দেখাইবার জন্ত হেগেল প্রথমে সত্ব। ক্যাটেগরি হইতে অন্ান্ট 
ক্যাটেগরির উদ্ভাবন করিয়াছেন। সন্তা-রূপ সর্বোচ্চ গণ হইতে প্রথমে একট প্রজাতির 
উদ্ভাবন, নেই প্রজাতি হইতে অন্ত প্রঙ্গাতি, তাহা হইতে অন্ত প্রঙ্গাতির উদ্ভাবন, 
এইরূপে ক্রমশঃ বিশিষ্ট হইতে বিশিষ্টতর প্রঙ্জাতির এবং অবশেষ বিশিষ্টতম বস্ততে 
উপনীত হওয়া যায়। গণ এবং প্রজাতির মধ্যে ষে পার্থকয, গণে তাহা ষোগ করিলেই 
প্রজাতি প্রাপ্ত হওয়া যায়| জন্তু ও মানুষের মধ্যে পার্থক্য মানুষের প্রজ্ঞ।বন্তা। জন্ততে 
প্রচ্জাবত্ত যোগ করিলে মানুষ প্রাগু হওয়া যায়। সুতরাং 'সত্তা" হইতে কোনও নিয়তর 
ক্যাটেগির উদ্ভাবন করিতে হইলে সম্ভার সহিত নৃত্তন কিছু যোগ করিতে হইবে। 
যাহ! যোগ করিতে হইবে, তাহাই হইবে নৃতন ক্যাটেগবির বিশিষ্ট লক্ষণ । 

সত্তার সম্পূর্ণ বিপরীত অ-সত্তা। সত্তা ও অসত্বা অখিনাভাব-সম্বন্ধে আবন্ধ। 
কিন্তু সতত! ও অসত্তা সম্পূর্ণ বিপরীত হইলেও, হেগেল প্রমাণ করিয়াছেন, ষে উভয়ে অভিন্ন । 
কেন না সত্তা নিগুণ; যাহ! নিগুণ, ফাহার রূপ, রস, গন্ধ প্রভৃতি কিছুই নাই, যাহার 
সংখ্যা নাই, পরিমাণ নাই, যাহার সহিত কোনও কিছুর সম্বন্ধ নাই, তাহার কল্পনা 
করাও অলমভ্ভব-_ তাহ! শুন্তমাত্র,--তাহ1 অনভ্তা (000:-73171)1 এইরূপে যাহা ছিল “সত্ত» 
তাহ! অসত্বার মধ্যে প্রবেশ করে। আবার অসত্তার দিক হইতে বিবেচনা করিলে, 
যাহ! কিছুই নহে, তাহাই অসত্া। এই অসত্তাও শৃন্যমাত্র। পুর্বে আমর! দেখিয়াছি, 
বিশুদ্ধ নিগুণ লত্তাও শুণ্তমাত্র। সুতরাং অসত্তা এই রূপে সত্তার মধ্যে প্রবেশ করে। 
সতত! ও অসন্তার এইভাবে পরন্পরের মধ্যে প্রবেশ" হইতে “ভবন” ক্যাটেগরির উদ্ভব হুয়। 
ভবন অর্থ অস্ত্র সত্তার মধ্যে গ্রবেশ এবং সত্তার অসত্তার মধ্যে গ্রবেশ। অসত্। হইতে 
সম্ভার উদ্ভব এবং অলসত্তার মধ্যে সত্তার বিলয়কে পারমিনিদিস “ভবন” নামে অভিহিত 
করিয়ছিলেন। সত্তার উদ্ভব হইতেছে “উৎপত্তি, এবং বিলয় হইতেছে শেষ অথবা 
অন্তর্ধন।/ ভবনের মধ্যে সত্ব! ও অ+ত্ব! উভক্নই বর্তমান। সত্তর সহিত অনত্ব! 
যুক্ত হইলে ভবনের উদ্ভব হুয়। সুতরাং দেখা যাইতেছে, হেগেল সত্তর সম্পূর্ণ বিপরীত 
যাহা॥ যাহ! সত্তার অভাববাচক, তাহাকেই 019615219 রূপে ব্যবহার করিয়া, তাহার 
নি্নস্থ ক্যাটেগরি পভবনের” উদ্ভাবন করিয়াছেন। এই উদ্ভাবন হেগেলের “ষ্টি 
নছে, তাহার বুদ্ধর খেলা নহে) ইহা “আবিফার” যাহা গুড় ছিল, তাহারই আবিষার, 
তাহার উদ্ঘাটন। নেতিবচনের যে আশ্র্যজনক শক্তির কথা হেগেল বলিয়াছেন, ইহ! 
তাহাই--পরষ্পর. বিরোধী ক্যাটেগরির সমন্বয-সাধনন্থারা নুতন নিলি উদ্ভাবন। 
ইহাই ভ্রিভদী নয় প্রথালী। 


নব্য পর্শন__ হেগেল ৪৩৩ 


হেগেল সত! হইতে আরস্ত করিয়া বহু-সংখ্যক ক্যাটেগরির আবির করিয়াছেন। 
তাহার সর্বাশেষ ক্যাটেগরির নাম “অসঙ্গ প্রত্যয়*১ | কিন্তু একদিকে লর্ববশেষ ক্যাটেগঞি 
হইলেও, ইহা সকলের প্রথমও বটে। সন্ত হইতে ভিবনের, আবির্ভাব হয়। সথতরাং 
ভবন' সত্তার মধ্যে ছিল; “ভবন” ব্যতীত “সত্ত।" হইতে পারে না। স্থতরাং ভবন সত্তার 
গ্রতিন্ধং, ভবন সত্তার ভিত্তি, ইহা বলিতে হইবে। এইরূপে ভবনের পরবর্তী সমন্বয় 
ভবনের ভিত্তি_-অর্থাৎ ভবন ও সত্তা উভয়ের ভিত্তি। এই ভাবে অগ্রলর হইয়! সর্বশেষ 
সমন্বয় অসঙ্গ প্রত্যয়-_যেমন তাহার পূর্ববর্তী সমম্বরের ভিত্তি, তেমনি তাহারও পূর্ববর্তী 
অন্তান্ত সকল সমন্বয়েরই ভিত্তি। সুতরাং যাহ। ছিল সকলের শেষে, তাহ! সকল 
ক্যাটেগরির ভিত্তি-কূপে সর্ধ-প্রথম বলিগ বিবেচিত হয়। হেগেলের এই ধারণার সহিত 
অ|রিস্টটলের মতের সম্পূর্ণ .এঁক্য আছে। আরিস্টটলঝের রূপহীন উপাদানের কোনও 
অবচ্ছেদ নাই। হেগেলের বিশুদ্ধ সন্তার সহিত তাহা অভিন্ন। ক্রমে ক্রমে অবচ্ছেদ- 
সমন্বিত হইয়া আরিস্টটগের বূপহীন উপ|দ[ন উপাদানণ-হীন রূপে উত্তীর্ণ হয়। আরিস্টটলের 
উপাদানহীণ রূপ হেগেলের অনঙ্গ প্রত্যয়। এই অনসঙ্গ প্রত্যয় সম্পূর্ণ বস্তত্ব-প্র1ণ্ত৩, বহুধা 
অবচ্ছিন্ন এই বাস্তব জগং। আরিস্টউলের উপাদানহীন রূপের দিকে সমস্ত সত্তার গতি। 
ইহাতেই গতির শেষ; শেষ হইলেও ইহাবারাই সমস্ত গতি নিযুন্ত্রিত। এই অর্থে শেষ 
হইয়ও ইহ| সর্বপ্রথম । হেগেলের অনঙ্গ প্রত্যয়েই ক্যাটেরিদ্নিগের অভিব্যক্তির শেষ 
পরিণতি । এই অর্থেই ইহ! শেঘ হইয়!ও প্রথম | 

হেগেলের ক্যাটেগরিদিগের হইতে অসঙ্গের উদ্ভব হইলেও, অসঙ্গ ও ক্যাটেগরিগণ 
অভিন্ন। ক্যাটেগগিগণ অনঙ্গের ধরব নহে। ব্রাডলে হেগেলের অসঙ্গকে *411 01352:071 
)81150 ০£ 101099901555 09501169 (রপ্তহীন ক্যাটেগরিদিগের অলৌকিক নৃত্য ) 
বণিয়াছেন। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ক্যাটেগরিগণ রক্তহীন নংহ-- প্রজ্ঞার কল্পনামাত্র নছে। 
তাহার! সত্য । সমস্ত সত্যের প্রস্থতি প্রজ্ঞ।র রূপই ক্যাটেগরিগণ--তাহারাই অসঙ্গ। জগৎ 
সেই অসঙ্গের প্রকাশ। 


হেগেলের দর্শনের বিভাগ 


হেগেলের দর্শন তিন ভ।গে বিভক্তঃ (7) লজিক (তর্ক), (17) প্রকৃতির দর্শন এবং 
(7) আত্মার দর্শন। এই তিনটিলইয়। একটি ত্রথী। পর প্রত্যয় স্বরূপে যাহা, ত|হাই লজিকে 
আলোচিত হুটয়াছে। পর প্রত্যয় “ণয়”। পর প্প্রত্যয়ের বিপরীত প্রর্ৃতি। ইহাই 
'প্রতিণয় | এই নয় ও প্রতিনয়ের সমন্বপ্ন হইয়াছে আত্মর মধ্যে। হেগেলের এই 
প্রথম ত্রদ্ীর নয়, প্রতিনয় ও সমন্বয়ের প্রত্যেকাট হইতে অন্ত ত্রয়ীর উদ্ভব হইয়াছে, এবং 
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৪৬৪ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
এই লকল ব্রয়ীর নয়, প্রতিনর ও সমন্বয্ন হইতেও আবার অন্যান্ত ত্রয়ী উদ্ভূত হইয়াছে। 
এই সকল ত্রীই প্রথম ত্রয়ীর ( প্রত্যয়, প্রকৃতি ও আত্ম!) অন্তর্তি। লজিকে কেবল এই 
প্রথম ভ্রয়ীর “নয়” পর প্রত্যয়ের আলোচনা আছে । লঙ্গিক তিন ভাগে বিভক্ত $ (১) সত্তা, 
(২) সার এবং (৩) সম্প্রত্যয়১। সত্তা, সার ও সম্প্রত্যয় লইয়া! একটি ত্রয়ী । ইহাদের 
প্রত্যেকটি আবার ক্ষুদ্রতর ত্রয়ী-লমুহে বিভক্ত । এইরূপে প্রথম ত্রয়ীর প্রতিনয় প্রকৃতি, 
এবং সমন্বর আত্মা, ক্ষুদ্রতর ত্রয়ী-সমূহে বিভক্ত । তাহারা! প্রক্কৃতির দর্শন, ও আত্মার দর্শনে 
আলোচিত হইয়াছে। | 

লজিকে বিশুদ্ধ সাব্বিক প্রত্যয় অথব! ক্যাটোরিগণের বর্ন আছে। এই ক্যাটেগরি- 
গরণই জগতের প্রথম কারপু। ছেগেলের, দর্শনের দ্বিতীয় ও তৃতীয় ভাগে প্রক্কৃতি এবং আত্মার 
অর্থাৎ বাস্তব জগতের আলো/চন! আছে। দেশ, কাল, অনগৈব জড় বসত, উদ্ভিদ এবং প্রাণী 
প্রকৃতির অন্তর্গত । আত্ম! অর্থে ম]গ্রষের আত্ম।, তাহাও বাস্তব জগতের একটি অংশ | 

পরপ্রত্যয় স্বরূপে যাহ, তাহাই ক্যাটোরিগণদ্বার! ব্যক্ত হইয়াছে! পরপ্রত্যয স্বীয় 
স্বরূপের বৈপরীত্য প্রাপ্ত হইয়া যাহ! হইয়াছে, তাহ]ই প্রকৃতি । পরপ্রত্যয় এই বৈপরীত্য 
হইতে স্বরূপে প্রত্য।গত হইয়া! যাহ! হুইয়াছে, তাহাই আত্মা । পরপ্রত্যয় শব দ্বিবিধ অর্থে 
হেগেল ব্যবহার করিয়াছেন। প*্স্পর-সম্বদ্ধ ক্যাটেগরিদিগের নমষ্টি অর্থে ইহা! যেমন 
ব্যবহৃত হইয়াছে, তেমনি লজিকে বণিত শেষ ক্যাটেগরি বুঝাইতে ও ইহা ব্যবহৃত হইয়াছে। . 
সর্বশেষ ক্যাটেগরির নাম অসঙ্গ প্রত্যয় । কিন্তু ইহা ষে মণ্ডলের অন্তর্গত, তাহাকেও পরপ্রত্যয় 
বলা হয়। শেষ ক্যা-টগরি অল প্রত পুর্বৎর্তী যাবতীয় ক্যাটেগরিদিগের সমষ্টি, কেননা 
ত্রিভঙ্গী নয়-পদ্ধতির * নিরমানুসারে শেষ ক্যাটেগরির মধ্যে পূর্বববন্তী যাবতীয় ক্যাটেগরিই 
বর্তমান__সেই সকল ক্াটেগবির একত্বই শেষ ক্যাটে টগরি। স্তর।ং বস্ততঃ পর প্রত্যয়ের 
এই দ্বিবিধ অর্থের মধ্যে বিশেষ পার্থক্য নাই। পরগ্রত্ায় এবং অসঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যে 
ভেদ নাই। | 

লজিকের পর প্রত্যয়ের বিপরীত প্রকৃতি । সত্ত। ও অসত্তার মধ্যে যে সম্বন্ধ পরপ্রত্যয় 
ও প্রকৃতির মধ্যের সম্বন্ধও তাহাই। কিন্তু সত্তা ও অসত্তা যেমন অভিন্নও বটে, তেমনি 
প্রকৃতি ও পরপ্রত্যয়ও অভিন্ন । এখানে বিরোধের মধ্যে অভিন্নতা বর্তম/ন। আত্মাতে 
এই [রোধের সমন্বয়। প্রকৃতি এবং পরগ্রত্যয়ের একত্বই আত্ম ।, আত্মাই দেশ ও কালে 
বর্তমান প্রজ্ঞা । 

(১) বিষয়ী আত্মা, (২) বিষয় আত্ম। এবং (৩) অনল আত্মা, আত্মার দর্শনের এই তিন 
ভাগ। বিষয়ী আত্ম! বিভাগে নৃতত্ব, প্রতিভাল-বিজ্ঞান ও মনোবিজ্ঞান আলোচিত হইয়াছে। 


1771190 £ [01101 
* জৈন দর্শনে স্ত|ত-বাদের বর্ণনা “সগ্ুভঙ্গী নয়ে”র বর্ণণা আছে। নয়ন, 
1]0080006 “কির” | সেখানে একই বর্ত-লম্বন্ধে ]0051162এর সাত রূপের কথা 
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বিষয়গত আত্মা বিভাগে অলোচিত হইয়াছে, পরিবার, সদাজ, রাষ্্রনীতি প্রনতি। 
সঙ্গ আত্ম! বিভাগে কলা, দর্শন ও ধর্মের দর্শন আলোচিত হইয়াছে। 

পরপ্রত্যয়, প্রক্কৃতি এবং আত্মা এই অ্রমীর শেষ পদ আত্মমকে পরপ্রতায় ও প্রক্কতির 
ভিত্তি বলা যাগ সত্তার অব্যবহিত ভিত্তি ভবণ, এবং শেষ ভিত্তি শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ 
আত্মা। সেই রূপ স্বগত১ পরপ্রতায়ের ভিত্তি আত্মা। আব|র আত্মার ভিত্তি অলঙ্গ আত্ম!। 
সুতরাং এই অগঙ্গ আত্মা (যাহা সকল ত্রয্ীর শেষ প্রান্তে অবস্থিত ) সকলের ভিত্তি । ইহ্‌। ষে 
কেবল বিষয়ী আত্মা এবং বিষয় আত্মার ভিত্তি, তাহ! নহে; ইহ! প্রকৃতি এবং পরপ্রতায়ের ও 
ভিত্তি। স্থতরাং এই অলঙ্গ আস্মাই জগতের চরম ডিত্তি। অলঙ্গ (11 £050106 ) এই 
আত্মই। অনঙ্গ ক্যাটেগরিদিগের সমষ্টি, আখার মানবাস্মরর শেষরূপ অসঙ্গ আম্ম।ই অলঙ্গ। 
অপহগ প্রত/য় (যাহা! পরে বণিত হইবে) ও এই অসঙ্গ আত্ম! অভিন্ন। বাস্তব জগতের 
কারণ বস্ত ও কারণ ক্যাটেগরি ধেমন অভিন্ন, বাস্তব কারণ যেমন ক্য(টেগরি কারণের 
বাস্তব রূপ, তেমনি অনঙ্গ আত্ম। অলঙ্গ প্রত্তায়ের বাস্তব রূপ; অনঙ্গ প্রত্যয় অনঙ্গ আব্বার 
প্রত্যয় রপ। কারণ বস্ত ও কারণ ক্যাটেগরির মধ্যে যে ভেদ, দ্রব্য ও দ্রব্য ক্যাটেগরির 
মধেয যে ভেদ, অলঙ্গ আত্মা ও অলঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যেও সেই ভেদ । হেগেলের মে তিস্তা 
ও লতা অভিন্ন, এবং দ্রব্য ও তাহার প্রত্যয় অভিন্ন। ছুতরাং অলঙ্গ আম্ম। ও অসঙ্গ 
প্রত্যয়ও অভিন্ন। | 

কিন্ত এই অসঙ্গ আত্ম ব্যক্তির আত্ম! নহে, মানবাত্ব। নহে। ইহা! মানব জাতিও 
নহে। পুর্ণতম আত্মাই অসঙ্গ আত্মা। প্রত্যেক মানবের মধ্যেই অসঙ্গ আত! বর্তমান, 
কেনন। অপঙ্গ আত্মার আদর্শেই প্রত্যেক আত্ম! গঠিত। মানবাত্মার মধ্যে স্বার্থপরতা, 
যুক্তিহীন খেয়াল ও অন্ঠান্ত বৈশিষ্ট্য বত্তমান বলির! তাহা অপূর্ণ। কিন্তু অসঙ্গ আত্মা সর্ব, 
পূর্ণাঙ্গ প্রজ্ঞাবান, অনবস্ধ, নিরস্ত-নিখিল-দোষ--তিনিই ঈখর | মানবাত্মা ঈশ্বরের লজাতীয়, 
এবং প্রত্যেকের মধ্যেই ঈরত্বের শক্যতা আছে, কিন্তু তাহ! ঈশ্বর নহে। খুইধর্শে যে ঈশ্বরের 
কথ! আছেঃ হেগেলের অলঙ্গ তাহা! নহেন। তিনি পুরুষ বটেন, কিন্তু অলীম, সলীম 
ব্যক্তি নহেন। | 
'€( হ।) 
তর্কবিজ্ঞান' | 

লজিকে হেগেল বিশুদ্ধ সারি প্রত্যয়দিগের আলোচন| করিয়াছেন। আরিগ্টটল, 
উলফ.ও ক্যাণ্ট যে সকল ক্যাটেগরির বর্ণনা করিয়াছিলেন, হেগেল তাহাদিগের পরীক্ষা! 
করিয়া! যেগুণি সম্পূর্ণ বিশুদ্ধ নহে, তাহাদিগকে বর্জন করিয়াছেন, এবং কয়েকটি নূত্তন 
কাটেগরির আ।বিফারকরিয়া সকল ক্যাটেগরির মধ্যে পারস্পরিক সম্বন্ধ নির্ধারিত করিম্াছেন। 

ক্যাটেগরিগণ এক দিকে যেমন লকল চিন্তার ভিত্তি, তেমনি যাবতীয় বস্তরও ভিত্তি। 
তাহারা যেমন জ্ঞানের মৌলিক উপাদান, তেমনি বাহ পদার্থের অস্থঃগ্থ মৌলিক তত্ব ব্টে। 


্বস্রানটির 
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৪৩৬ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


তাহারা আত্মিক ও প্রাকৃতিক জগতের মিলন-ক্ষেত্র। সত্য যবনিকা্ায়! আচ্ছাদিত 
( হিরগ্ুয়েন পাত্রেণ সতান্তাপিহিতং মুখং )। যবনিকামুক্ত সত্য-_সত্য স্বরূপে যাহা, তাহাই-- 
লজিকের আলোচা বিষয়। রূপক ভাষার ব্যবহার করিয়া হেগেল বলিয়াছেন; জপং-স্ৃষ্টির 
পূর্ব্বে ঈশ্বর যে সনাতন স্বরূপে অবস্থিত ছিলেন, লঙ্জিকে তাহ|রই বর্ণনা আছে। স্থতরাং 
লজিকের ক্ষেত্র বস্তত্ব-হীন ছায়ামাত্র। তাহাতে রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, শব্দ--ইক্জিয়গ্রাহা 
কিচুই__নাই। কিন্ত স্থলতজ্সিতএই সকল ছাঁয়াই বিশ্বের মুল তত্ব। তাহারাই এই বিশ্বের 
কাঠামো । সেই কাঠামোর মধ্যে এই বিশ্ব গঠিত। 

প্রথম ক্যাটেগরি সত্তা 9 শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ গ্রত্যয় | পুর্বাবন্তী সকল ক্যাটেগরি 
এই শেষ ক্যাটেগরির অন্তভূ্ত, যদিও তাহাদের হইতেই ইহার উত্তব। এই অসঙ্গ 
প্রত্যয়ই লজিকের আলোচ্য বিষয়। সেইনন্ত ইহাকে লজিকের প্রত্যয় নাম প্রদত্ত 
হইয়াছে । শেষ ক্যাটেগরি অসঙ্গ প্রত্যয়কে যখন ষবতীয় ক্যটেগরির সমষ্টিরপে গণ্য 
কর! হয় তখন তাহাকে “লজিকের প্রত্যয়” বলা হয়। 

লজিকের আলোচ্য বিষয় প্রজ্ঞা । প্রজ্ঞ/র ছুই রূপ, আস্তর ও বাহ১। পূর্বে উত্ত 
হইয়াছে, পরম্পর সংবদ্ধ ক্যাটোগরিগণই প্রজ্ঞা । এই সক্ল ক্যাটেগরিরও ছুই রূশ-_ 
আসন্তর ও বাহা। ক্যাণ্ট ক্যাটেগরিদিগকে প্রক্ঞ।র আসন্তর রূপ বদলি] গণ্য করিয়াছিলেন, 
কিন্ত হেগেল তাহাদিগকে জ্ঞান ও বান্তবত! উন্ভয়ের ভিত্তি বলিয়! ধর্ণনা করিয়াছেন। 
স্থৃতরাং হেগেলের লজিক জ্ঞান-বিজ্ঞান এবং তত্ববিজ্ঞ/ন৩ উভয়ই । 

হেগেল ক্য৷টেগরিদিগকে তিন মগ্ডলে খিভক্ত করিয়াছেন ঃ (১) সন্ত।৪ মণ্ডল (২) 
লার মণ্ডল৫ এবং (৩) সম্প্রত্যয়৬ মণ্ডল। এই তিন মণ্ডলে মিলিয়া একটি ত্রয়ী। সন্ত! যেমন 
একটি ক্যাটেগরি নাম, সত্ত-অসভ্ব-ভবন, এই ত্রয়ীর অন্তর্গত প্রথম ক্যাটেগরির নাম, তেমনি 
একটি মণ্ডল্রেও নাম। এই মণ্ডলের অন্তভূতি ক্ঠ!টেগরি দিগের মধ্যে সন্ভা একটি মাত্র 
ক্যাটেগরি । সত্ত-মগ্ডলের মধ্যে গুণ, পরিমাণ, শিিষ্ট পরিমাণ গভূত ক্যাটেগরি এবং 
তাহাদের অধীনস্থ ক্যাটেগরিনকল বর্তমান। সন্ত মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটেগরিগণ 
দৃন্ঠতঃ অনপেক্ষ অর্থ।ৎ স্প্টতঃ তাহাদের ধারণার জন্ঠ আন্ত কোন ক্যাটেগ্রির প্রয়োজন হয় 
না। কিন্তু সার মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটগর্িগণ সাপেক্ষ | ইহার। যুগলাত্মক | এক 
এক যুগলের একটির ধারণ] করিতে অন্য একটি ক্যাটেগরির প্রয়োজন ; যেষন কারণ ও 
কার্ধ্য। এই মণ্ডলকে সার মণ্ডল বলা হইগনাছে এই জন্, ষে এই মণ্ডলের অস্তভূতি ক্যাটেগরি- 
দিগের একটি অন্ত আর একটির অবিচ্ছেগ্ধ অংশ। যেমম কার্যের ভিত্তি কারণ, 
উপলক্ষণের ভিত্তি দ্রব্য তৃতীয় মণ্ডলের নাম “সম্প্রত্যয়” অথবা! ০0102 | এই 
মণ্ডলের অন্তর্গত ক্যাটেগরিগণ পরুষ্পরের সহিত সম্বদ্ধ! ' তাহাদের পরষ্পরের 
বিভিন্নত1 সুষ্পষ্ট। কিন্তু এই বিভিন্নতা স্থায়ী নহে। বুদ্ধিতে আবিহরতি হইয়াই এই 
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নব্য দর্শন_-হেগেল ৪৩৭ 


বিভিন্নতা অন্তঠিত হয়। কাটেগরিগণ বিভিন্ন রূপে প্রথমে প্রতীত হইলেও, অচিরেই 
অভিন্ন রূপে গ্রতীত হয়। 


ভেদ।ভেদব।দ 


ক্যাটেগরিগগ একদিকে যেমন অনঙ্গের বাচক, তেমনি বাস্তব জগতেরও বাচক। 
তাহার।ই অনঙ্গ, আবার তাহারাই বাস্তব জগৎ। এই জগৎ অথব৷ তাহার অন্তর্গত কোনও 
বস্ত কিঃ তাহ! বুঝিতে হইলে ইহানের প্রয়োজন। কোনও বস্তু ক, বুঝিতে হইলে প্রথমেই 
তাহার যে অস্তিত্ব আছে, ইহ] বুঝিতে হয্ক-_-তাহাকে "ণভ্তাত ক্যাটেগরির অন্তত বপিয়। 
বুঝিতে হয়। তাহার পরে বুঝিতে হয়, ঘে ত!হ1 একটি দ্রব্য; পরে বুঝিতে হয়, যে তাহ! 
“ক|র৭%, অর্থাৎ তাহ। হইতে কাধ্যের টৎপত্তি হয়। পরে বুঝিতে হয় তাহার “গুণ” ও 
“পরিমাণ” আছে, ইত্যাদি ॥ কিজ্ঞু সর্বশেষ ক্যাটেগরিগুপিও যে প্রত্যেক বস্তুতে প্রয়োজা, 
তাহ! হৃন্য়ঙ্গম করা সহদ নহে। তহ। প্রমাণ কর! হেগেলের দর্শনের উদ্দেখ। আমাদের 
শেরূণ দৃষ্টিশক্তি থাকলে দেখিতে পাইতাম, যে এই স্থল জগং অনল প্রত্যয় ভিন্ন অন্য 
কিছু নহে; এবং পরপ্রত্যয় ৪ আআ! অভিন্ন। 

প্রত্যয় বণিতে বুঝায় চিন্ত।। “দ্রব্য” কা|টেগরি বলিতে দ্রব্যের প্রত্যয় বুঝায়। সকল 
ক্টেগরিই প্রত্যয় অথবা আমাদের মনের চিন্তা ব। ধারণা । পরপ্রত্যয়ও চিস্তা | 
ক্যাটেগরিগণ যাহা, তাহার চিন্তা বা প্রতায়ই পরপ্রত্যয়। ক্যাটেগরিগণ যখন 
চিন্তা বা প্রতায়, তখন পরপ্রত্যয় চিন্তার প্রত্যপ--ক্যাটেগরি-রূপ প্রত্যয়গণের প্রতায় 
_চিন্তার চিন্তা।১ অসঙ্গ প্রতায় ক্যাটেগর্িও স্ল জগতে প্রযোজ্য--ইহার অর্থ জড়জগং 
চিন্তা! ব্যতীত অন্ত কোনও পদার্থ নহে । কো*ও বন্তর অস্তিত্ব আছে, যদি বলা যায়, তাহা 
হইলে হেগেলের মত্-হন্ুলারে তাহার অস্তিত্ব নাই, ইছাও হ্বীকার করিতে হুইবে। 
তাহার পরে তাহাকে “কারণ” পদ্রব” এবং ক্রমে ক্রমে অবশেষে অসঙ্গ প্রত্যয় বলিয়া 
স্বীকার করিতে হইবে। এইরূপে লকল ক্যাটেগপিই সেই বস্ততে প্রধুক্ত হইল। যে 
কোনও বস্তেই “গাত্ত” ক্যাটেগরি গ্রাযোজা, তাহাতেই অসঙ্গ প্রত্যয় ক)াটেগরিও প্রযোজা, 
অর্থ'ৎ কোনও বিশিষ্ট বস্তই হউক, অথবা সমগ্র জগংই হউক, যাহারই অস্তিত্ব আছে, 
তা! চিন্তা অথবা আত্মা। প্রাতিভাপিক জগৎ অসঙ্গ হইতে ভিন্ন কোনও বস্ত নহে, অসঙ্গের 
বাহিরে অবস্থিত নহে। কিন্তু এই অভেদের মধ্যে ভেদও আছে। অসঙ্গ ও জগতের 
মধ্যে ভেদ ও অভেদ উভয়েই আছে। এই ভেদাভেদ-বদই হেগেলের মত | 


ক্যাটেগরিদিগের মূল্য 


সকল ক্যাটেগরিই সমগ্র জগৎ এবং তাহার অন্তর্গত বিশিষ্ট বস্থতে প্রযোজ্য হইলেও, 
তাহাদিগের মূল্যের তারতম্য আছে! জগতের অথবা বিশিষ্ট বস্তদিগের বর্ণনায় প্রত্যেক 
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৪৩৮ পাশ্চাত্তা দর্শনের ইতিহাস 


ক্যাটেগরি অপেক্ষা তাহার পরবর্তী ক্যাটেগরি অধিকতর উপধেগী, এবং সর্বশেষ 
ক্যাটেগরিদ্বারাই কেবল, জগতের পরিপূর্ণ বর্ণনা সম্ভবপর হয়। কোনও বস্তবতে “সত্তা? 
ক্যাটেগরির প্রয়োগ করিলে, তাহ! আছে, এই মাত্র বলা হয়। ইহান্বারা পেই বস্তুর 
সর্বাপেক্ষ। কম পরিচয় দেওয়া হয়। তাহার পরে যখন “ভবন, ক্যাটেগরির প্রয়োগ 
কর! হয়, তাহ!র পরিবর্তন হয় বল! হয়, তধন আর একটু বেশী পরিচয় দেওয়াহয়। যখন 
সেই বস্তর গুণের এবং পরিমাণের উল্লেখ করা হয়, তখন আরও বেশী পরিচয় দেওয়া 
হয়। পরবর্তী প্রত্যেক ক্যাটেগরিদ্বারা ঘস্তটকে পর্ব হইতে অধিকত্তর অবচ্ছিন্ন করা 
হয়, এবং প্রত্যেক ক্যাটেগরির মধ্যে পুর্বববস্তী ক্যাটেগরি বর্তমান থাকে বলিয়৷ ক্রমেই 
বস্ত-সম্বন্ধে অধিকতর জ্ঞানলাভ হয়। পরিশেষে যখন তাহাকে সর্বশেষ ক্যাটেগরি 
“আনঙগ প্রত্যয় বলা হয়, তখনই তাহার পুর্ণ জ্ঞান-লাভ হয়। পারমিনিদিম্‌ অসঙ্গকে 
সত্তামাত্র বলিয্লাছিলেন। ভুল হয় নাই। কিন্তু অগগ্গের পুর্ণ বর্ণনা হয় নাই। ম্পিনোজ! 
অলঙ্গকে দ্রব্য বলিয়াছিলেন। ঠিকই বণিয়াছিলেন, কিন্তু তাহাতেও পুর্ণ বর্ণন! হয় নাই। 
অলল্গকে যখন অপঙ্গ প্রত্যর বল। হর , তখনই বর্ণন! সম্পূর্ণ হয়। 

সত! মণ্ডলের ক্যাটেগরিগণ আমাদের প্র।ত্যহিক জীবনে ব্যবহৃত হয়। প্রাত্যহিক 
জীবনে যে সকল বস্তুর আমাদের প্রয়োজন, তাহাদের অস্তিত্ব, গুণ ও পরিমাণ জানিলেই 
আমাদের চলিয়া যায়। সার মণ্ডলের কাটেগরিগুলি ব্যবহৃত হয় বিজ্ঞানে । গুণ ও পরিমাণের 
প্রয়োজন ষে বিজ্ঞানের ন|ই, তাহ! নহে । বস্তর শক্তি ও তাহার প্রক।শ-_কার্ধ্য-কারণ, ক্রিয়া 
প্রতিক্রিয়া, দ্রব্য ও তাহার বিকার প্রভৃতি ক্যাটেগরিগুলি-_-জগতের বৈজ্ঞ।নিক জ্ঞানের জন্ত 
বিশেষ আবশ্তক । ইহাদের হ্ব!র! জগতের পূর্ণতর পরিচয় প্রাপ্ত হওয়া যায়। ইহারা বুদ্ধির 
ক্যাটেগরি | 

কিন্তু জগতের পূর্ণতম জ্ঞানের ভজন্ত প্রয়োজন সম্তায় মণ্ডলের অন্তত ক্যাটেগরি 
দিগের। সংঘাত,১ প্রাণ, উদ্দেন্ট এবং অবশেষে পর প্রত্যয় ক্যাটেগরির প্রয়োগেই 
পুর্ণতম জ্ঞ/ন সম্ভবপর হয়। যাবতীয় বস্তুই ষেচিস্তা, সমগ্র জগৎ যে একটি গ্রাণবান আত্মিক 
সংঘাত, এবং ইহা! বুদ্ধিদ্বার! চ।পিত, এবং এই বুদ্ধি ষে উদ্দেস্টের অভিমুখী এবং সর্বশেষে ইহা! ষে 
আত্মা, ইহা ষে পর প্রত্যয় ভিন্ন অন্ত কিছু নহে, ইছাই বিখ-সন্বদ্ধে শেষ কথ|। এই জ্ঞানই দর্শন। 


দর্শনের অভিব্যক্তি 
ছেগেল বলিয়াছেন, যে পূর্ববর্তী যাবতীয় দর্শন তহার দর্শনের অন্তর্গত। তাহার 
পূর্ব্বে ষে সকল দর্শনের উদ্ভব হইয়াছিল, তাহাদের উদ্ভব আকন্রিক নহে । তাহাদের মধো 
অভিব্যক্তির ক্রম দেখিতে পাওয়া যায়। এলিয়াটিকগণ অলঙ্গকে সত্তামাত্র বলিয়াছিলেন। 
হেগেলের অসঙ্গ সত্ব, কিন্ত আরও কিছু । হেরাক্রিটাস “ভবনকেই" মূল তত্ব বলিয়াছিলেন। 
“ভবন” হেগেলের দ্বিতীয় ক্যাটেগরি । পরমাণুবাদিগণ পরমাণুকেই সত্য বলিয়াছিলেন। 
হেগেলের “আপনার নিকট ব্যক্ত সত্ত/২ (যাহার মধ্যে এক, বহু এবং আকর্ষণ বিকর্ষণ ক্যাটেগরি 
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নব্য দন্শ-হেগেল 8৩৪ 
বর্তমান) ক্যাটেগরিই সেই তত্ব। স্পিনোজার “দ্রব্য” হেগেলের সার মণ্ডলের অন্তর্গত | ইহা- 
ঘার। প্রমাণিত হয়, ষে পর প্রত্যয় আপনাকে বিভিন দর্শনের মধ্যে কালে প্রকাশিত করে । 
ন্থতরাং আগ।ত বিরোধ থাকিলেও, সকল দাশানক প্রস্থানই সতা। দর্শনের ইতিহাসে 
যাহা সত্য, জগতের ইতিহাঁসেও তাহা সত্য | জগৎ মন্ধ শক্তির ক্রীড়াক্ষে তর নহে। প্রজ্ঞ- 
কর্তৃক ইহার অভিব)ক্তি পরিচালিত। পর প্রত্যয়ের কালে প্রকাশই ইতিহাস। এই 
অভিব্যক্তি যাদৃচ্ছিক নহে। ইহা যুক্তি-কর্তৃক নিয়ন্ত্রিত। 


€১) 
সন্ত'ব।দ* 
এই খণ্ডে হেগেল »ভ্তামণ্ডের অন্তর্গত সকল ক্যাটেগারর উদ্ভবের : ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন । সত্তর অন্তর্গত প্রপান তিন ক্যাটেগরি হইতেছে £ (১) গুণ, (২) পরিমাণ (৩) 
সমানথুপাত। ইহাদের প্রত্যেকটি হইতে আবার অন্থান্য ক্যাটেগরি-ত্রয়ীর উদ্ভব হইয়াছে। 
অতি সংক্ষেপে হেগেলের এই উদ্ভাবন-প্রণাণী নিম্নে বণিত হইল। 


সত্তা ও অসভ্তা সমান। নিগুণ সত! শূঠ্যমাজ । অসত্তাও শুন্ত। সৃতরাং উভয়ের 
মধ্যে ভে? নাই। উভয়ের সম্নৃয় হয় “ভবনের” মধ্যে। ভবন অর্থ যাহা ছিল না, তাহার 
ঘটন-_পরিবর্তন। ভবন দ্বিবিধ_-উৎপত্তি ও লয়। স্অমত্তার সততায় পরিণতি উৎপত্তি, 
»ত্ার অসত্তার পরিণতি লয়। দেশ ও কালে অন্তিত্ব এবং সত্/। এক নহে। দেশ 
ও কালে অস্তিত্বের সহিত অন্ত বস্তর সম্বন্ধ আছে। কিন্তু সত্ত। সম্বন্ধ-বজ্জিত, তাহ 
শুন্তগ | 

উৎপত্তি ও লয়ের সমনুয় *বিশিষ্ট-মবস্থা প্রাপ্ত সত্ত২,। সত্ত। যখন অসত্'র মধো 
প্রবেশ করে, তখন হয় লয়। অসত্বাযখন সম্ভার মধ্যে প্রবেশ করে, তখন হয় উৎপত্তি) 
পরিব্তন। কিন্তু সত্ত/ ও অস্ত্র মিলিত অবস্থা একটা বিশিষ্ট অবস্থা, সত্ব 
অবচ্ছিন্ন অবস্থা। ইহাই «গুণ । কোনও বস্তর গুণকে সত্তা হইতে পৃথক করা যায় না। 
করিলেই সে বস্তুর অস্তিত্ব বিনষ্ট হয়। গুণরুত অবচ্ছেদ বস্তর আভ্যন্তরীণ অবচ্ছেদ। 
ইহাই বস্তর বাস্তবত!-_লীমাবদ্ধ অবস্থা । গুণ দ্বিবিধ--ভাবাত্ক 'ও অভাবাত্মক। 
লৌহের বর্ণ, ভার, কাঠিগন্ত প্রহৃতি ভাবাত্মক গুণ। আবার এই লকল গুণের আ্তত্বঘ।র! 
ইহাদের বিপরীত গুণের অভাবও হুচিত হয়। এই অর্থে উহার! অভাবাত্মক 
বটে। স্থৃতর।ং গুণ একদিকে যেমন বাস্তবতা, অন্ঠদিকে তেমনি ব্যাতিরেকও বটে। বাস্তবতা 
ও নিত)ত্ব এক নহে। ব্যবচিল্ন সত্তা__দেশে বিগ্তমানতা--যাহার আছে, তাহাই বান্তব। 
বস্তর গুণকে ভাবাত্মকরূপে তাহার শ্বরূপ বলিয়া গণ্য করিলে পাওয়া যায় “স্ব-গত সস্ত”১ 
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এবং অভাঁবাআ্ক গণ/ করিলে, অন্ঠ স্তর সহিত সম্বন্ধ ভাবে দেখিলে, প1ওর়! যায় “অন্ত সম্বন্ধী 
সভ্২1৮” সত্তা, বিশিষ্ট সন্ত! ও আপনার নিকট ব্যক্ত সত্তা--এই তিনটিই গুণের নিয়স্থ 
ক্যাটেগরি । র 

বিশিষ্ট সভার অন্তর্গত তিন ক্যটোগরির নাম ই গুণ, সীমা ও সত্য অনন্ত । সীমার 
অধংস্থ তিন কাাটেগরির নম সাস্ত, পরিবর্তন ও ভাক্ত অনন্ত । সান্ত বস্ত অন্য বস্তদ্বারা__ 
তাহার ব্যতিরেকঘ্বারা_-সীমাবদ্ধ। সেই বাতিরেক একটা বস্তু, তাহারও গুণ আছে। 
সেই গুধদ্বারা তাহ! সীমাবদ্ধ। সুতরাং প্রথম (ভাবাত্মক) বস্ত দ্বিতীর ( অভাবাত্বক) বস্তুর 
ব্যতিরেক | যাহ! ভাবাত্মক, এইভাবে তাহ! অভাবাত্মক হয়, যাহ! অভাবাত্মক, তাহা 
ভাবাত্মক হুয়। কিন্ত এই পরিবর্তন প্রত্যয়গত, বস্তুগত নহে। প্রত্যয় কিরূপে প্রত্যয়ান্তরে 
পরিণত হয়, ইহা তাহারই উদাহরণ। পরিব্তন সসীমত্বের সহিত অবিচ্ছেগ্ত সম্বন্ধে 
লম্বদ্ধ। এই জন্ত সকল পদার্থের ধ্বংস হয়। 


ভাক্ত অনন্ত ও সত্য অন্ত 

সলীমের অন্তহীন পারম্পধ্য হইতে যে অনন্তের ধাগণা। হয়, তাহ। প্রকৃত অন্ত নহে, 
তাহ! ভাক্ত অনন্ত, অভাবাতআ্মক অনন্ত । ১+২+৩+-৪.*এই শ্রেড়ী অন্তহীন হইলেও, 
প্রকৃত অসীম নছে। পরিবর্তনের পরে পরিবর্তন অনস্তকাল ধরিয়! চলিলেও, তাহা 
প্রকৃত অনন্ত নহে। এই শ্রেটীর প্রত্যেক পদটি সসীম। সসীমের সমষ্টি হইতে অনন্ত প্রাপ্ত 
হওয়া যায় না। ৰ 

যাহ! আপন|দারা ব্যবচ্ছিন্ন,। অন্ত-কর্তৃক ব্যবচ্ছিনা নহে, তাহাই প্রকৃত 
অনস্ত। ঝুদ্ধতে সপীম ও অনীম পরম্পর বিরুদ্ধ বপিঘ্/ প্রতীত হয়। কিন্ত 
অসীমের পা্থে যি সসীমের অস্তিত্ব ধাকে, তাহা হইলে তাহা হয় সসীম-কর্তৃক 
ব্যবচ্ছিন্ন £ সুতরাং সে অসীম হইতে পারে না। বুদ্ধির এই ভ্রান্তি সংশোধন হয় প্রজ্ঞা- 
কর্তৃক। সশীম অনীমের বৃহিঃস্থ বস্ত নহে । লশীম অশীমেরই অন্তর্ঘত। সনীম ও অসীম 
অভিন্ন। ঈশ্বর অনস্ত। ত|হার পার্খে সাস্ত জগতের অস্তিত্ব কিরূপে সম্ভবপর? ইহার 
উত্তর প্রোটিনাল বণিয়াছিলেন, তাহার অলীম “একের সহিত সলীম জগতের মংস্পশ 
নাই। ম্পিনোজা এই সমস্তার সমাধান করিতে সক্ষম হন নাই। ইহার প্রকৃত উত্তর 
সীম ও অসীম অভিন্ন। চিন্তাই প্রকৃত অসীম। পর প্রত্যয়ই৩ অসীম। ইহা হইতে 
যে সলীম নির্গত হয়, তাহা ইহু। হইতে অভিন্ন। 


নিজের নিকটব্যক্ত সন্ত।৪ 


যাহা অন্তকর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন॥ তাহা সসীম। কিন্তু যাহা স্বাবচ্ছিনন, 
অন্থ-কর্তৃক অবচ্ছিন্ন নহে, তাহা অলীম। অলীমই শিজের নিকুট, বাক্ত 
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সড়া। অহুং. এই মন্তার উত্তগ দৃষ্টান্ত। একখপ্ড প্রস্তর এই সতত! নহে। তাহার অস্তিত্ব 
আমার নিকট; কেবল চিন্তাতেই তাহার অন্তিত্ব। কিন্তু অহং তাহার নিজের অস্তিত্ব 
জানে-__"আমি” আমার নিজের জ্ঞানের বিষয়। অহং নিজের নিকট ব্যক্ত সত্তা ও অনস্ত। 
সাধারণ জ্ঞানে অহং অনহং-ছারা ব্যবচ্ছিন্ন। কিছু দার্শনিকের জ্ঞানে অহুং ও অনহুং 
অন্চিষ্ন। প্রকৃতি ও প্রত্যয় অভিন্ন। | 

নিজের নিকট ব্যক্ত সত্তার অন্তর্গত তিনটি ক্যাটেগরি £ (১) এক, (২) বহু ও (৩) 
বিকর্ষণ ও আবর্থণ। এই সত্ব! স্বাবচ্ছিন্ন ও স্বয়ং প্রতিষ্ঠ। এই জন্ত তাহ! "এক" 
বা “একক” । ইহার সহিত প্অন্তে"র »স্পর্ক নাই; যাহা কিছু সঘন্ধ ইহার আছে, 
তাহ! নিজের লঙ্গে। «“এক+ হইতে 'ব্হু'র উদ্ভব। এএক+ কেবল নিজের সহিত সঘন্ধ, 
ইহার অর্থ “অন্ত” ইহার মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়া! ইহার সহিত একীভূত হুইয়াছে। যাহা “একের” 
মধ্যে অন্তহিত হইয়াছে, তাহার সহিত সবন্ধই নিজের সহিত লম্বদ্ধ। বিস্ত এই সম্বন্ধ 
সম্বপ্ধী ও সন্বঙ্ধের মধ্যে স্বন্ধ। যদিও উভয়ে মিলিত হইয়! গিয়াছে, তথাপি চিন্তায় 
তাহাদিগকে পৃথক করাযাম্ম। “এক” আপন!কে 'আপন। হইতে পৃথক মনে করিয়। উভয়ের 
মধ্যে সম্বঘ্ধের প্রতিষ্ঠা কদধৈ। এই পৃথকীকরণকে হেগেল “বিকর্ষণ'” বলিয়াছেন। এই 
রূপে ণ“বছ”র ক্যাটেগরি উদ্ভূত হয়। বহর মধ্যে বছ "একের সমাবেশ। 
সেই সকল “এক* পরস্পর হইতে বিচ্ছিন্ন। তাহার] প্রত্যেকে অন্ত সকলকে দুরে রাখে; 
ইহাই বিকর্ষণ। আবার প্রত্যেকেই এক একটি 'এক* বলিয়া তাহার! পরম্পরের লদৃশ। 
ইহাই তাহাদের আবর্ষণ। 


পরিমাণ 


পরিষ্বাণ ক্যাটেগরির অন্তর্গত তিনটি ক্যাটেগরি £ বিশুদ্ধ পরিমাণ,১, নির্দিষ্ট পরিমাণং 
এবং পরিঙাণের গভীরত1৩ । অনির্দি্ পরিমাণই বিশুদ্ধ পরিমাণ । বিশুদ্ধ পরিমাণের মধো 
আছে তিনটি ক্যাটেগরি £ (১)। বিশুদ্ধ পরিমাণ, (২)। সম্তত এবং বিচ্ছিন্ন আকারের 
পরিমাণথঃ শ্রবং (৩) পরিমাণের ব্যবচ্ছেদ ৫” 

পরিমাণের সঙ্গে সম্বন্ধ বস্তর আকারের, গুণের সহিত ইহার সম্বন্ধ নাই। 
বস্তর আকারের মধ্যে বহু পৃথক এককের অন্তিত্ববশতঃ ইহা বিচ্ছির। কিন্তু এই 
সকল একক সজাতীয় বলিয়া বস্তর আকার সম্ভতও বটে। সাতত্য ও বিচ্ছিন্নতা 
বস্ততঃ অভিন্ন। বিচ্ছিন্নতার প্রত্যয় ব্যতীত সাতত্যের চিন্তা হয় না। সাতত্যের প্রত্যর 
ব্যতীত বিচ্ছিরতার চিন্ত। হয় না। পরিমাণের বাম্তবত)ও অথবা লীমাধন্ধ পরিমাণই 
নির্দিষ্ট পরিমাণ। ইহার মধ্যে একত্ব ও বহুত্ব উভয়ই বর্তমান। ইহা বু এককের সমষ্টি, 
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ইহাই সংখ্যা। নির্দিষ্ট পরিমাণের (বিস্তীর্ণ আকারের) বিপরীত গভীরতামূলক পরিমাঁণ। 
ইহার মধ্যে পরিমাণ ও গুণের মিলন সাধিত হয়; এই মিলনের নাম প্পরিমাণগত 
অনুপাত" ।৯ 

সীমাবদ্ধ নির্দিষ্ট পরিমাণ পরিমাণের বাহ্‌ ব্যাপ্তি। পরিমাণের জলাস্তর ব্যা্ি 
অথবা গভীরতাই গভীয়তামুূলক পরিমাণ। পধ্ধাশ ফুট পরিমাণের বাহ ব্যাপ্তি 
(09150120 ), বিস্ত তাপের €* ডিগ্রী তাহার আস্তর ব্যাপ্তি বা 10০£1:66, 


জমান্ুপাত 

গরিমাণের উপর গুণের নির্ভরকে সমানুপাত২ বলে। ২ £ ১ এই অনুপাতে 
মিশ্রিত জলজান ও অম্নজানই জল। এই অনুপাতের পরিবর্তন করিয়। ১ £ ১ 
করিলে হাইড্রোজেন পেরক্স।ইডের উৎপত্তি হয়। গুণ এখানে পরিমাণের উপর নির্ভর 
করে। ) 

হেগেল বলেন, দেশের শ।সনতন্ত্রের গুণ শ্ঙির করে দেশের আয়তন এবং লোক- 

সংখ্যার উপর। ভারতবর্ষের মত বৃহৎ দেশে প্র/চীন নগর-রাষ্ট্রের শাসন-প্রণালী প্রবর্তন 
কর! সম্ভবপর নছে। স্থরের গুণ নির্ভর করে স্পন্দনের উপর। গুণ পরিমাণের উপর 
নির্ভর করে বলিঞ্জ হেগেল সমানুপাতকে “গুণ-যুক্ত নির্দিষ্ট পরিমাণ*৩ বলিয়াছেন। 

অন্ঠান্ত ক্যাটেগরির স্তায় সমানুপ|তও অসঙ্গের বাচক। ইন্দীপিগের স্তেত্রের অনেক 
গুণিতে বলা হইয়াছে, ষে ইঈথর জল, স্থল, বিভিন্ন জন্তু ও উদ্ভিদ, সকলেরই সীম! 
দিই করিয়া দিয়াছেন। গ্রীক ধন্মের [ব€11165159 এই ভাবের গ্ভোতক। প্রত্যেক 
বন্তরই__সম্পদ, সম্ম।ন, শক্তি, আনন্দ, ছুঃখ প্রন্থৃতি প্রত্যেকেরই-_-সীমা আছে । তাহা 
উল্লাজ্বিত হইলে ধবংস অনিবার্ধ্য। 

পরিমাণের সহিত গুণের সংযোগই সমান্ুপ।ত। গুণ-বজ্জিত পরিমাণের গতিকে হেগেল 
“সমানুপাতহীন'”8 বলিয়াছেন। কিন্তু পরিমাণের এই গুণ-বজ্জিত রূপ স্থায়ী নহে। ইহা 
আবার পরিমাণের মধ্যে ফিরিয়া আসিয়! সমানুপাতে পরিণত হয়। জলের তাপ ১৮, 
ডিগ্রী অতিক্রম করিলে তরলত! অস্তহিত হয়। কিন্তু তখন নূতন সমান্ুপাতের আবির্ভাব 
হয়, এবং বায্বীয্নত্বের উদ্ভব হয়। এই নূতন সমানুপাতও স্থায়ী হয় না। ফলে একটির 
পুরে একটি, সমানুপাতহীন ও লমানুপাতের আবির্ভাব হয়--একটি অন্তহীন শ্েঢ়ীর 
উদ্ভব হুয়। কিন্তু এই সমান্থপাত ও সমানুপাতহীনতার ক্রমিক আবির্ভাব সমানুপাতের 
আপনার মধ্যে প্রত্যাত্নমাত্র। কেননা যাহ। সমাম্পাতহথীন, তাহ! সমানুপাতই। 
সমানুপাতের এই অন্তহীন শ্রেণীই “সমানুপাতের অলীম"৫। 
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(11) 
সারবাঁদ 


সত্তার শেষ ক্যাটেগরি “লমান্ূপাতের অনীমে* গুণ ও পরিমাণ মিলিয়৷ এক 
হইয়। যায়। সমানুপাতে প্রথমে গুণ ও পরিমাণের সংযোগ ঘনিষ্ঠ নহে। তাহাদের একত্ব 
আপেক্ষিক। “লমানুপাতহীনে” গুণ ও পরিমাণ পৃথক হইয়। পড়ে। কিন্তু তাহারা পৃথক 
হইয়া থাকিতে পারে না। সেই জন্ত সম।নুপ1ত আবার সমানুপাতে ফিরিয়া আসে, 
তখন গুণ আবার পরিমাণের সহিত সংযুক্ত হইয়! উভয়ে একত্ব প্রাপ্ত হয়। তখন গুণ 
হয় পরিমাণ, এবং পরিমাণ হয় গুণ। এই পারম্পরিক পরিবর্তনের অর্থ এই, ষে 
গুণ ও পরিমাণ যেমন এক, তেমনি পৃথকও বটে, কেনন! পার্থক্য যদি না থাকে, তাহা 
হইলে একটির অন্থটিতে পরিবর্তনের কোনও অর্থই হয় না। ইহ! হইতে প্রতীত 
ইয়, যে বস্তর সত্তার দুই স্তর, বাহ ও আন্তর। আন্তর স্তর অপরিবর্তনীর় একত্ব; 
তাহার লন্ন্ধ নিজের সহিত, তাহার মধ্যে ভেদ নাই; সেখানে গুণ ও পরিমাণ অভিন্ন। 
কিস্ত বাহ শ্তরের মধ্যে ভেদ আছে। সেখানে গুণ ও পরিমাণ পরিবর্তনশীল । তাগার। 
অনবরত একটি অন্ঠটিতে পরিণত হইতেছে। বস্তর আন্তর রূশ তাহার স!র, বাহা রূপ 
সারের আবরণ। স্থতরাং জগতের বাহ্‌ রূপ তাহার প্রকৃত স্বরূপ নহে । উপরিভাগের 
পরিবর্তন-রাজির নিয়ে আমর! তাহার অপরিবর্তনীয় স্বরূপের (সারের )অনুসন্ধান করি। 
সারের যাবতীয় ক্যাটেগরিত্বারা জগতের এই দ্বৈত ব্যক্ত হয়--একটি তাহার প্রতীয়মান 
রূপ, অন্ঠটি তাহার অবাক্ত স্বরূপ। সত্তার জ্ঞান অব্যবহিত । তাহার জন্ত বুদ্ধির 
প্রয়োজন হয় না। সারের জ্ঞান ব্যবহিত, তাহার জন্তঠ বুদ্ধির প্রয়োজন। সত্তার 
ক্যাটেগরিগণ অব্যবহিত--ইহার অর্থ, ইহাদের কোনটিই অন্তের অপেক্ষ। করে না। 
কিন প্রকৃত পক্ষে এই ধারণ! ভূল। প্ররুতপক্ষে সত্তার ক্যাটেগরিগণও পরস্পরের সহিত 
সম্বদ্ধ। পরস্পরের উপর নির্ভরশীল। ষে শৃঙ্খলে তাহার। বন্ধ, তাহার অস্ধসরণ করিয়া! একটি 
হইতে অন্ত আর একটিতে পৌছান ষায়। কিন্তু এই সবন্ব দৃষ্টিগোচর নহে-_লুকক|যিত। 
সারের ক্যাটেগরিগণ স্পষ্টতঃই পারস্পরিক সম্বন্ধে বন্ধ। তাহারা বুগলাত্মক, প্রত্যেক 
যুগলের একটি অন্তটি হইতে অবিচ্ছেগ্ত। তাহারা আপেক্ষিক। সত্তার ক্যাটেগরিগণের 
প্রভাব|ধীন মনের নিকট বাহা জগৎ সত্য বলিয়া প্রতীত হয়। কিন্তু সারের ক্যা্টেগরিতে 
পৌছিয়া মনঃ জগতের তলদেশে নিত্যের অনুসন্ধান করে। অন্তঃস্থ এই সার দৃষ্টিগোচর হয় 
না। গুণ ও পরিমাণ প্রত্যক্ষের বিষয়। বস্তর বর্ণ চোখে গড়ে । কিন্ত কোনও বস্তু যে অন্ত 
বস্তর কারণ, তাহ বুঝিতে তুলনা ও চিন্তার প্রয়োজন হয়। এই জন্যই সারের ক্যাটেগরিগণ 
বুদ্ধিগ্রাহা। সারের ক্যাটেগরিগণ বিজ্ঞানের বিষয় । তাহাদের সাহায্যে বিজ্ঞান বাহন জগৎ 
বুঝিতে চেষ্টা করে। সেই জন্য জ্ঞানের আপেক্ষিকতাই বিজ্ঞানের তত্ব। বিজ্ঞান 
অনঙ্গকে ন্অজ্জেয় বলিয়া গণ! করে। সারকে অতিক্রম করিতে না পারিলে অসঙগের জ্ঞান হয় 
না। সন্ত! আপনার মধ্য হইতে বাহির হইয়! ভিন্নতব প্রাপ্ত হয়। সত্তব| প্রভতীয়ম।ন, ও দির্দি 
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স্থানে অবস্থিত। সাঁরকে সেখানে পাওয়া যায় না, তাহা দৃষ্টির অতীত । যাহা সেখানে পাওয়া 
যায়, সার তাহার ব্যতিরেক | সন্তা ও সারের সমন্বয় সম্প্রতায়ের (01207) যধ্যে । 

সস্তার কাটেগরিদিগের মতে! সারের ক্যারেগরিগণও অসঙ্গের বাচক। দৃষ্ঠমান 
জগতের অস্তরালে অবস্থিত--বৈচিত্র্য ও বহুত্বের তলদেশে অবস্থিত_-একত্বই অসঙ্গ। হেগেল 
বলেন হিন্লুগণ 'লারঃকেই অসঙ্গ বলিয়! গণ্য করিয়াছিলেন, তাঁহার কারণ তাহার! পর- 
প্রত্যয়ে পৌছিতে সক্ষম হন নাই ।* 

অসঙ্গ জগতের প্রথম করুণ, প্রতিভাসের তলম্ক শক্তি, ম্পিনোজার 
91210562006, প্রাচ্য দর্শনের একমে বাদ্ধিতীয়ম । এই সকল বর্ণন।ই সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ সত্য 
নহে। সম্প্রত্যয়ের ক্যাটেগরিগণছ।রাই কেছ্খল অলঙ্গের সম্পূর্ণ বর্ণন| হয়। 

অস্তঃস্থ সার ও তাহার বাহ্‌ প্রকাশ বা! প্রাতিভাপিক জগং-_সার ও অ-সাঁর--সম্ভার 
এই দুই রূপ। কিন্তু এই বিভাগ প্ররুত পক্ষে সত্য নহে । কেননা অসার যেমন সারের 
উপর প্রতিষ্ঠিত, সারও তেমনি অ-সারের উপর নির্ভরশীল। স্ুতত্নাং সারের জন্ত 
অপারের প্রয়োজন । অসারের অস্তিত্ব যদি মা থাকিত, তাহা হইলে ল।রের সারত্বই থাকিত 
না। অপারের বিনাশ হইলে সারেরও বিনাশ হয়। সার ও অসারের এই পারস্পরিক 
নির্ভরকে হেগেল প্রতিফলন৯ বলিয়াছেন। অ'লোঁক দর্পণে পতিত হইয়া প্রতিফলিত হয়। 
তাহার প্রতিফলনের জন্য দর্পণ অথবা অন্ত ৰস্তর প্রয়োজন । সারের ধারণার জন্য তেমনি 
গ্রাতিভালের ধারণার প্রয়োজন, এবং প্রতিভাসের ধারণ।র জন্ত সারের ধারণার প্রয়োজন । 
এই সাদৃশ্ঠের জন্তই হেগেল সারকে প্রতিফলিত সন্ত! বলিয়াছেন। 

সার-মগুলের অন্তর্গত তিনটি প্রধান ক্য।টেগরির নামঃ (কে) “অন্তিত্বের ভিত্তিরূপ 
সার”২ (খ) প্রতিভাম এবং (গ) বাস্তবতা । 


(ক) অস্তিত্বের ভিত্তি সার 


অস্তিত্বের ভিত্তি সারের অন্তর্গত তিন ক্যাটেগরি £ (১) বিশুদ্ধ তত্বাবলী বা বুদ্ধির 
ক্য/টেগরিগণত৩ (২) অস্তিত্ব ও (৩) ৰস্ত। বুদ্ধির বিশুদ্ধ ক্যাটেগরি তিনটি ঃ (১) ভেদ (২) অভেদ 


* হিন্দু দর্শন সব্ধন্ধে হেগেলের যে ভ।ল জ্ঞান ছিলনা, ইহাদ্বারা তাহা প্রমাণিত হয়। 
বুহদারণ্যক উপনিষদে সমগ্র জগৎ নানাবিধ সম[ন্যের সমষ্টি বলিয়৷ বণিত হইয়াছে । এই সকল 
সামান্য এক মহাসামান্যের অন্তর্গত এবং সেই মহাসামান্য বিজ্ঞানরপী ব্রদ্ধ বলিয়। ব্যাখ্যাত 
হইয়াছে। হেগেলের অসঙ্গ ( তাহার বর্ণনা! যে বূপই হউক ন| কেন) এই বিজ্ঞানরূপী ব্রহ্ম 
হইতে হৃক্মুতর ও উচ্চতর পদার্থ নহে 1 ব্রহ্গকে উপনিষদ সৎ ও অসতের অতীতও বল৷ 
হইয়াছে । (“সদসৎ তৎপরং য_গীতা)। হেগেলের দর্শনে সৎ ও অসতের অতীত নিরিবকল্প 
কোনও কিছুর উল্লেখ নাই। হিন্ুদর্শন সারের উপর উঠিতে পারে নাই, এই কথা সত্য নহে। 
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ও (৩) ভিন্তি। ইহা্গিগকে বুদ্ধির ক্যাটেগরি বল! হইয়াছে এই জন্য, যে ইহারা বুদ্ধির গ্রধান 
তত্ব। সার ও অসার এক হিনাবে ভিন্ন হইলেও, তাহারা একই বস্তর ছুই পিঠ। যাহ! 
অনার, তাহাই সার হুইয়! ড়ায়, ইহাই অভেদ। হেগেলের মতে অভেদের নিয়মও 
ত'দাত্ব্যের নিয়ম একই নিয়ম, ভিন্ন ভাবে প্রকাশিত। “ক হয় ক“ এই নিয়মের ভাব- 
বচক রূপ। “ক অ-ক “নহে, ইহা! অভাববাচক বূপ। 'অভেদ হইতে ভেদের উৎপত্তি 
হয়। আপনার সহিত সম্বন্ধই অভেদ। কিন্তু সম্বন্ধের জন্ত দুইটা বস্তর প্রয়েজন। যখন বলি 
“ক হয় ক, তখন দ্বিতীয় “ক"কে প্রথম “ক” হইতে ভিন্ন মনে করিয়। পরে তাহাদের 
অভেদ কল্লিত হয়। সুতরাং ভেদ অভেদের অন্তর্গত । 

ভেদের মধ্যে তিন ক্যাটেগরি £ (১) বৈচিত্র্য (২) সাদৃ্ ও বৈপাদৃশ্ত এবং 
(৩) বৈপরীত্য (ভাবাআ্বক এবং অভাবাত্মক )। বিভিন্ন বস্তু যখন পরস্পর হইতে ভিন্ন 
হইলেও তাহাদিগের মধ্যে কোনও বিরোধ থাকে না, তখন বৈচিত্র্য১ প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
একটি পেনসিল ও একটি ছাগের মধ্যে পার্থক্য থাকিলেও বিরোধ নাই। কিন্তু আলোক 
ও অন্ধক।র যেমন ভিন্ন, তেমনি পরম্পরের বিরোধীও বটে,_-তাহার! ভাব ও অভাববাচক। 
বৈচিত্র্যের পার্থক্য বাহা, কিন্তু বৈপরীত্যের পার্থব্য আস্তর। ছুই বস্তর তুঙ্গনামূলক 
সঘবন্ধ সাদৃশ্ত ও বৈণাদৃশ্ত | ইহাও বাহা। 

অভেদ ও ভেদের সমন্থয়ই “ভিত্তি”২। অভাবের সহিত সন্ধে ভাবকে ভাব বল! 
হয়, এবং ভাবের সহিত সম্বন্ধে অভাবকে অভাব বলা হয়। কিন্তু অভাবকে (যেমন 
অন্ধকার ) ভাব বলিয়া গণ্য করিলে, “ভাব” (আলোক - অন্ধকারের অভাব) হইয়া দীড়ায় 
অভাব । অসত্যকে ভাব বলিলে সত্য হয় অভাব, আর সত্য ভাব হইলে অনত্য হয় 
অভাঁব। স্থতরাং ভাব ও অভাব অভিন্ন। একটি অন্তের উপর নির্ভরশীল। এই 
নির্ভরশীলতাই ভিত্তি। 

“অস্তিত্বে ভিত্বি সারের” দ্বিতীয় ক্যাটেগরি “অস্তিত্ব” । যাহা অন্তের উপর নির্ভর 
করে, অন্য পর্দীর্ঘ যাহার ভিত্তি, তাহাই অস্তিত্ব। এই নির্ভর অন্তোন্তসাপেক্ষ। ভাব যেমন 
অভাবের উপর নির্ভর করে, তেমনি ভিত্তি ও ভিত্তিবান্৩ পরস্পরের উপষ নির্ভর করে। 
তাহার! অভিন্ন । সুতরাং দেখ! যাইতেছে প্রত্যেক বস্তই প্ররুতপক্ষে তাহার নিজের উপরেই 
নির্ভর করে। লোকের আচরণ তাহার চরিত্রের উপর নির্ভর করে; তাহার চরিত্রও 
আচরণের উপর নির্ভর করে। সুতরাং চরিত্র ও আচরণ অভিন্ন। স্থতরাং ভিত্তি এবং 
ভিত্তিবান অভিন্ন। ভিস্তিন অব্যবহিত ভাবে প্রতীশ হয়। অব্যবহিত ভিত্তিবানই 
অস্তিত্ব ; কিন্ত ভিত্তি ভিত্তিবনের সহিত অভিন্ন । স্থৃতর।ং ভিত্তিও আর একটি অস্তিত্ব! 
জগতের প্রত্যেক বস্ত জগতের অংশ, জগতের অন্য।ন্য বস্তুর সহিত সম্বন্ধ, এবং যে বন্বিধ 
সম্বন্ধের জাল এই বিশ্ব, তাহ।র অন্তর্গত । ইহা বুঝাইতেই হেগেল “অস্তিত্ব” শবের ব্যবহার 
করিয়াছেন! সন্ত ও অস্তিত্ব এক নহে। ভিত্বিবান সত্তাই অস্তিত্ব । প্রত্যেক অস্তিত্ববান 
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বস্তর ভিত্তি আছে, এই ভিস্তিরও ভিত্তি আছে; ভাহারও ভিত্তি আছে। প্রত্যেক অস্তিত্ব 
বান বস্ত অবচ্ছি্ন। কিন্তু সত্তর কোনও অবচ্ছেদই নাই। 

“অন্তি-ত্বর ভিত্বিন্ধপ সারের” তৃতীয় ক্য।টেগরির নাম বস্ত১। বস্তর অন্তর্গত 
তিন ক্যাটেগরি £ (১) বস্তু ৪ তাহার ধর্ম (২) বস্ত ও উপাদান-রাজিও এবং (৩) উপাদান 
ও রূপঃ। নিজের সহিত নিজের সম্বন্ধকে হেগেল “আপনার মধ্যে প্রতিফলন" 
এবং অন্যের সহিত সম্বন্ধকে “অন্যের মধ্যে প্রতিফলন” বলিয়াছেন! আপনার মধ্যে 
প্রতিফলন এবং অন্যের মধ্যে প্রতিফলনের একত্বকে আস্তিত্ব বলিক়্াছেন। গ্রাত্যেক 
সত্বাবান বস্তুর মধ্যে এই দ্বিবিধ প্রতিফলন বর্তমান। আপনার মধ্যে প্রতিফলনের অর্থ 
এই, যে প্রত্যেক অস্তিত্ববান বস্তু অন্য-নিরপেক্ষ রূ:প প্রতীত হয়। অন্যের মধ্যে প্রতিফলনের 
অর্থ__অস্তিত্ববান বস্ত অন্যের উপর নির্ভরশীল রূপে গণ্য হয়। যখন কোনও সত্বববান 
পদার্থকে এই দ্বিবিধরূপে গণ্য কর! হয়, তখন তাহা বস্ত। বস্ত্র অন্যের মধ্যে প্রতিফলনই 
তাহার ধরন | সম্বন্ধ-বিচ্যুতরূপে চিস্তী করিলে বস্ত স্বরূপে যাহা, তাহাতে পরিণত হয়। 
ইহাই হেগেলের আপনার মধ্যে প্রতিফলন । বস্তুর দ্বিতীয় রূপ-_অন্যের মধ্যে প্রত্তিফলন-_ 
হইতে তাহার ধর্মের উৎপন্তি। বস্তর ধর্ম ও তাহার গু এক নহে। কোনও বস্তর গুণ 
তাহার সত্ব। হইতে অভিন্ন। তাহ তাহার সত্তার অবচ্চেদ। সেই অবচ্ছেদদ ন! থাকিলে 
তাহ! শূন্যগর্ভ সততায় পর্যবসিত হয়। কিন্তু বস্তর ধর্ম তাহার সততায় সহিত অভিন্ন নহে ; 
ধন্দ অন্যান্য বস্ত্র সাহত সম্বন্ধ হইতে প্রাপ্ত । জলেব সংস্পর্শে লৌহে মরিচ] পটে । মরিচা- 
উৎপাদন জলের ধর্ম । আবার মণ্্রত্ব ( মরিচ1 পড়া) প্রাপ্ত হওয়! লৌহের ধর্ম । কিন্ত 
এইভাবে গুণ ও ধর্মের বিভেদ সকল সময় নির্ণর কর! সম্ভবপর হয় না। রক্তিম! রক্তব্ণ 
আলোকের গুণ। কিন্তু বস্তর উপর আ.লাকেয় ক্রিদ্নাদ্বারা উৎপন্ন বলিয়! ইহ|কে ধর্দুও 
বল! যায়। পূর্ববর্তী ক্যাটেগরি পরবর্তী ক্যাটেগরীর অন্তভূতি বলিয়া ইহা সম্ভবপর হুয়। 


বন্ত ও উপাদ।ন 


নিজের মধ্যে প্রতিফলন “বস্ত”। অন্যের ফষধ্যে প্রতিফলন “ধর্শ”। কিন্ত 
নিজের মধ্যে প্রতিফলন হইতে অন্তের মধ্যে প্রতিফলন পৃথক করা যায় না। 
উহ।দের একটির মধ্যে অন্যটি নিহিত । নিজের মধ্যে প্রতিফলনই “আপনার অভিন্নতা*-_ 
আপনার সহিত আপনার অভেদ-সম্বন্ধ। কিন্তু এই সম্বন্ধ বুঝিতে বস্তর ছুই বূপের কল্পন। 
করিতে হয়_“এই বস্ত ও এবস্্*। এই বস্ত-এঁ বস্ত। *এীবস্তর” মধ্যে প্রতিফলন 
(যাহ! বস্তর ধর্ম) তখন বস্তর মধ্যগত হইয়া যায়, আঁপনার মধ্যে প্রতিফলন হইয়া যার, 


17175 10121115 24176 00171155110. 20 1১006101559 
9:40171115 2720 1191615 “ 119661 2210. 77011 5 19101096110 


নব্য দর্শন_ হেগেল ৪8৭ 
এবং আপনার মধ্যে প্রতিফলন অন্ঠের মধ্যে প্রতিফলন হইয়া পড়ে। বস্ত ও তাহার ধর্ম 
স্থানবিনিময় করে। বস্ত্র ধর্মই তখন আপনা সহিত অভিন্ন এবং স্বাধীন বলিয়। গ্রতীত 
হয়। ইহার পূর্ষে বস্তই ছিল স্বতন্ত্র ও সারভাগ। এখন তাহার ধর্মই হইয়। দাড়ায় "সার*। 
পূর্ব্বে বস্ত হইতে স্বতন্ত্রভ।বে তাহার ধর্মের অস্তিত্ব ছিল না, এখন ধর্মই স্বতন্ত্র বস্তুতে পরিণত। 
তাহারা বস্তর মধ্যগত না হইয়া! এখন স্বতম্্র সত্তা এবং তাহাদের দ্বারাই বস্ত গঠিত বলিয়া 
পরিগণিত হইয়াছে । এই রূপে ধর্ম উপাদানে পরিণত হয়। 


উপাদ।ন ও রূপ 


বস্তর তৃতীয় ক্যাটেগরি উপাদান ও রূপ। গ্লেটেো! ও আবিষ্টটল যে অর্থে 126661 
শবের ব্যবহার করিয়াছিলেন, হেগেলও এখানে সেই অর্থেই ইহার ব্যবহার করিয়।ছেন 
বস্তুর সীমাহীন অনির্দিষ্ট রূপ ও বৈশিষ্ট্যহীন উপ|দ।ন, যাহার উপর রূপের প্রয়োগ হইতে 
বিশিষ্ট বস্তুর উদ্রভব হয়, তাহ[ই 171961611 বস্ত ও উপাদান এর কাটেগরিতে যে উপাদ|ন 
উল্লিখিত হইয়।ছে, তাহার! বহু ও পরস্পর হইতে ভিন্ন। কেনন! বস্তর বিভিন্ন ধর্ম হইতেই 
তাহারা উদ্ভূত| এই বিভেদ সত্য নহে। অন্তের মধ্যে গ্রতিফলনই "ধর্ম 
ইহা! যখন আপনার মধ্যে গ্রতিফলনে রূপান্তরিত হয়, তখন ধর্ম” উপাদ।নে পরিণত 
হয়। প্রত্যেক উপাদ।নই আপন।র মধ্যে প্রতিফলন, ইহ।ই আত্ম সম্বন্ধ--যাহার মধ্যে ভেদ 
ও অভেদ এক হইয়া যায়। বনু উপ|দ[নের মধ্যে প্রকৃতপক্ষে কোনও ভেদ নাই! উপাদান 
একমাত্র, তাহার মধ্যে ব্যাবর্তক কিছুই নাই; তাহার অবচ্ছেদ নাই, কোনও বৈশিষ্ট্য 
নাই। কিন্তু এই উপাদানদ্বারা গঠিত বস্তুর মধ্যে পার্থক্য বিছ্ধমান। যত অবচ্ছেদ 
ও বৈশিষ্ট্য এই বস্তর মধ্যে বর্তমান । তাহারা উপাদানের বহিভূত্ত! সুতরাং বন্তই 
উপ।দানের রূপ, কেননা রূপ হইতেই বৈশিষ্ট্যের উদ্ভব হয়। এইরূপে উপাদান ও রূপ 
প্রাপ্ত হওয়া যাঁয়। 


(খ) প্রতিভাস১ 


সারের দ্বিতীয় ক্যাটেগরির নাম প্রতিভা । প্রথম “ক্যাটেগরি “অস্তিত্বের ভিত্তি সার” 
হইতে ইহার উদ্ভব। “স্তিত্বের ভিত্তিরূপ সার” হইতে “বস্ত” ক্যাটেগরি উদ্ভূত হইয়া! ছুই 
ভাগে বিভক্ত হইয়| পড়ে-_-উপাদ্ান ও রূপ। কিন্তু রূপের মধ্যে সমস্ত উপাঁদান এবং 
উপাদানের মধ্যে সমস্ত রূপ বিগ্তমান। উপাগান শৃগ্তগর্ভ, ইহ] বস্তর আপনাতে প্রতিফলন। 
অন্ত দিকে রূপ বস্তর “অন্ঠের মধ্যে প্রতিফলন 1” আবার আপনার মধ্যে প্রতিফলন ও অন্যের 
মধ্যে প্রতিফলন অভিন্ন। স্ুতর।ং রূপ ( অন্তের মধ্ প্রতিফলন ) এবং উপাদান ( আপনার 
মধ্যে প্রতিফলন ) অভিন্ন। নুতরাং বূপও যেমন সমস্ত বন্তটি, উপাদানও তেমনি সমস্ত বস্তুটি! 
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পস্্স্সিস্প 


৪8৮ পাশ্চান্ত দর্শনের ইতিহাস 


কিন্ত'ইহ স্ববিরোধী । সুতরাং ইহা প্রতিভাস মাত্র। কিন্ত আপনার মধ্যে প্রতিফলন এবং 
অন্ঠের মধ্যে প্রতিফলনের অ.ভদ হইতে সারের সহিত প্রতিভাসের অভিন্নতা প্রতিপন্ন হয়। 
প্রতিতাস সারেরই প্রাতিভাস। সারই প্রতিভাসিত হয়। সুতরাং সার ও প্রতিভাস 
অভিন্ন। ভারতীয় দর্শনে জগংকে মায়া বলা হইয়াছে । জগতের অস্তিত্ব নাই, বলা 
হইয়াছে । হেগেল জগৎকে মায়! বলেন নাই। 'জগৎ প্রতিভাস সতা, কিন্তু এই প্রতিভাস 
সার অপেক্ষা কম সত্য নহে। প্রতিভানিত হওয়াই সারের ধর্ম -_তাহার স্বভাব। ভারতীয় 
দর্শনে ব্রহ্ম কেন প্রতিভািত হন, তাহার কোনও ঘুক্তি নাই। 

গ্রতিভাস ক্যাটেগরির অন্তর্গত প্রথম ক্যাটেগরি প্রাতিভাসিক জগৎ । প্রত্যেক প্রতিভাস 
অন্ প্রতিভাসের সহিত সম্বদ্ধ। সন্বন্ধযুক্ত প্রতিভাস-পরম্পরাই জগৎ । দ্বিতীয় ক]াটেগরি “আধেয় 
ও ব্রূপ”। প্রত্যেক প্রতিভাসের মধ্যে রূপ এবং উপ্দান আছে। কিন্তু উপাদান রূপের 
একটা অংশ, এবং কূপ উপাদানের একটি অংশ। উপাদান এবং রূপের মধ্যে পার্থক্য সত্বেও 
প্রকৃত পক্ষে উভয়কে ই এক বলিয়া বুঝিতে পারা ষাঁয়। কোনও কবিতার উপাদান হইতেছে 
তাহার ভাব, ভাহার রূপ, তাহার ছন্দ এবং শঙ্কাবলী। কিন্তু কবিতার ভাব তাহার রূপ 
তাহার ছন্দও শব্ধ হইতেই উদ্ভূত। আবার তাহার ছন্দ ও শব্দও ভাব হইতে উদ্ভূত । 
ইহাই আধেয় ও রূপের কাাটেগরি। তৃতীয় ক্যাটেগরির নাম "সন্বদ্ধ ও পরস্পরিক সম্বন্ধ” | ইহার 
মধ্যে তিনটি ক]টেগরি বর্তমান । (১) সমগ্র ও অংশ, (২) শক্তি ও তাহার প্রকাশ, এবং 
(৩) আস্তর ও বাহা। ইহাদের প্রত্যেকের ছুইটি দিক থাকিলেও তাহার সম্পূর্ণ সমান ও 
অভিন্ন। সমগ্র ষে তাহার অংশসকলের সমষ্টির সমান তাহ স্পষ্ট । কিন্তু সমগ্র ও তাহার 
অংশ সকলের মধ্যে সম্বন্ধ যান্ত্রিক সম্বন্ধ, অঙ্গানী সম্বন্ধ নহে। 

সারের “আপনর মধ্যে প্রতিফলন” ( অভেদ ) যখন তত্ক্ষণাৎ বিুষ্ট হইয়া “অন্তের 
মধ্যে গ্রতিফলনে” (ভেদ) পরিণত হয়, তখন “শক্তি ও তাহার প্রকাশ" ক্যাটেগরির 
উদ্ভব হয়। একত্ব এখানে বনু রূপে প্রকাশিত হয়, এবং এই বহু প্রকাশ আবার 
একত্বে প্রত্যাবর্তন করে । অন্তের মধ্যে প্রতিফলন বস্তর বাহা দিক, নিজের মধ্যে প্রতিফলন 
আস্তর দিক (সার)। “অন্ঠের মধ্যে প্রতিফলন" এবং “নিজের মধ্যে প্রতিফলন” অভিন্ন 
বলিয়! উদ্ভূত ৰহুত্ব আবার একতে পরিণত হয়। এবংবিধ একত্ব ও বহুত্বের সমন্বয় "শক্তি 
ও তাহার প্রকাশ” । 

তৃতীয় কঠাটেগরির নাম “আস্তর ও বাহা % শক্তি ও তাহার প্রকাশ অভিন্ন । বিছ্বাৎ- 
বিকাশ ও বি ৎ অভিন্ন। শক্তিকে আস্তর সত্তা বাসার বলিয়! গণ্য করা হয়। প্রকাশকে 
গ্রতিভাস, বা বাহ্‌ সত্ব! গণ্য কর! হয়। কিন্তু শক্তি ও প্রকাশ উভয়ের বাচ্য (অ।ধেয়) অভিন্ন। 
উভয়ের মধ্যে পার্থক্য ব্চনিক মাত্র। এই সম্বন্ধ দেশিক সন্বন্ধ নহে। ইহা! সার ও তাহার 
প্রকাশের সম্বন্ধ লোকের. কর্ম তাহার বাহ রূপ; তাহার চরিত্র আন্তর রূপ। এই 
প্রসঙ্গে হেগেল বলিয়াছেন, লোকে যাহ! করে, সে তাহাই। বাইবেলে আছে "ফলঘারাই 
তোঙ্ক। তাহাদিগকে জানিষে*। কেহ বাহা বস্ততঃ সম্পর করিয়'ছে, তাহাদ্বারা তাহার 
শা না করিয়া, সে যাহ! ফরিতে ইচ্ছ! করিয়াছিল।) তান্াদ্বারা তাহার বিচার ফীরিবে। টি 


নব্য দর্শন_ হেগেল ৪৪৯ 


কেহ বলে, তবে তাহার সে দাবি অগ্রাহা করিতে হইবে। আবার কেহ যদি ভাল কাজ 
করিয়া থাকে, তাহা হইলে অন্তরে তাহায় উদ্দেশ্য ভ।ল ছিল না, বলিলে তাহাও অগ্রাহা, 
কেনন। কেহই তাহার আস্তর প্রকৃতি সম্পূর্ণ গোপন করিতে পারে না। 


(গ) বাস্তবতা১ 

সারবাদে জগন্তের দুই মুর্তি_-আসন্তর ও বাহা। আন্তর মুন্তি জগতের সা'র, বান মুস্ত 
প্ররতিভস | সার মণ্ডলের প্রত্যেক ক্যাটেগরির দ্বিবিধ সত্তা--আস্তর ৪ বাহা। প্অগ্তিত্বের 
ভিত্তি সার” বিভাগে আন্তর সত্তা, এবং প্রতিভাস বিভাগে বাহা সত্তা আলোচিত হইয়াছে! 
বাস্তবতা “অস্তিত্বের ভিত্তি সার” এবং প্রতিভাসের সমন্বয়-_-আন্তর ও বাহোর, সার ও 
গ্রতিভালের, সমন্বয় । বাস্তবের মধ্যে আস্তর ও বাহের ভেদ অদৃশ্য হইয়৷ গিয়াছে । কিন্ত 
তাহা হইলেও এই পার্থক্য একেবারে বিদৃরিত হয় নাই। বাস্তবেরও বাহ্‌ ও আস্তর) এই 
ছুই দ্রিক আছে। কিন্তু এই ভেদ বাস্তবের একত্বেব মধ্যেই বর্তমান। ইন্থা বাস্তবের 
আপনার সহিত অভেদের মধ্যে বর্তমান। সেখানে আন্তরই বাহ, বাহই আস্তর। 
সার আপনাকে পূর্ণ ভাবে প্রকাশিত করে। তাহায় কোনও অংশই অপ্রকাশিত থাকে 
ন।। এই প্রকাঁশই সার, সারের মতই সারবান২ এবং সত্য । হেগেল বাস্তব ও ল২৩ শব 
ছুইটি প্রায় একই অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন । 

জগৎ ষে সৎ পদর্থ, ইহ। এক দেশদর্শা জ্ঞ!ন। জড়বাপিগণ ও সাধারণ লে!কে 
ইহাই মনে করে.। আবার বাহ্‌ জগৎ যে মায়া, ইহার যে সত্যতা নাই, ইহার অস্তনিহিত 
্রহ্গ (হিন্দুদর্শন) অথব| বিশুদ্ধ সত্যই ( এলিয়াটিক দর্শন ) যে কেবল সৎ, এই মতও 
একদেশদশী! বাহ জগৎ প্রাতিভ।পিক, ইহ! সত্য, কিন্তু মিথ্যা নহে। সার যেমন অসঙগের 
অঙ্গ, বাহ্জ্গৎও তদ্রুপ । তাহা যদি না হইত, শাহ! হইলে জগতের সার ব্রহ্গ, অথব। 
সন্ত কেন আপনাকে প্রকাশিত করেঃ তাহা বোধগম্য হইত, ন।। প্রকাশিত করে, 
ইহার কারণ প্রকাশিত কর। ভিন্ন গত্যন্তর নাই) প্রকাশিত না হইলে ব্রহ্ম অথব! সন্তাই 
অসৎ হইয়া পড়িত। স্ততর।ং গ্রকাশশীল সারই সং প্দার্থ। এই জগৎ মায়। নয়) 
বনিক নয়; আস্তর সত্তার আবরক নয়) ইহা আস্তর সারের প্রকাশক । সুতরাং 
বাহা জগৎকে জানিলেই অন্তর্জগৎকে জানা হয়) কেনন। ইহার বাহা রূপ ইহার আত্তর 
রূপেরই প্রকাশক। বাহ্যরূপই আন্তর রূপ। 

কিন্তু বাহ্য ও আন্তর রূপের ষে সমন্বয় “বাস্তব”, সেই বাস্তব কি? হেগেল বলেন-_- 
যাহ! যুক্তি-সঙ্গত, তাহাই বাস্তব। প্রত্যেক অন্তিত্ববান পদার্থই বাস্তব নহে। অমঙ্গল 
যুক্তিহীন, সুতরাং তাহা বাস্তব নহে। তাহাদ্বারা জগতের অভ্যন্তরীণ প্রজ্ঞ প্রকাশিত 
হয় না, তাহ। গ্রাতিভাল মাত্র, তাহ! মায়! । বাহ্য ও আস্তরের এঁক্যের মধ্যে অব্শ্থান্তাবিতার 
ধারণা অস্তণিহিত। এই অবপ্তন্তাবিত! অথব! অবশ্তকত। নৈয়ার়িক অথব! যুক্তিমূলক, বাহ্‌ 
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৪৫০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
পদার্থের উপর নির্ভঃশীল নহে। বাহ জগতে যাহ] যুক্তিমূলক, তাহাই জগতের আত্তর 
সত্তার প্রকাশ; যাহা ঘুক্তি-সঙ্গত তাহাই বাস্তব, যাহ| বাস্তব, তাহাই যুক্তি-সঙ্গত। 

বাস্তবতা ক্যাটেগরির মধ্যে তিনটি ক্যাটেগরি আছে ; (১) দ্রব্য ও বিকাঁর১ (২) কার্ধ্য 
ও কারণ (৩) ব্যতিহার২। 

যাহার স্বাধীন সত্ত। আছে। তাহাই দ্রব্য। যাহার স্বাধীন সত্ত। নাই, যাহার সত্তা 
দ্রব্যের (9:99191106) উপর নির্ভর করে, তাহ! অনিত্য-_ত।হা বিকার । দ্রব্য নিজের কারণ 
বলিয়া আপনার সহিত সন্বদ্ধ। সম্বন্ধ দ্বৈতবাচক। আপনার সহিত যেখানে আপনার সববন্ধ, 
সেখানে আপনাকে আপন! হইতে ভিন্ন বল্পন! কর| হয়। এই ভিন্নতা হইতে বহুত্বের উদ্ভব 
হয়। সেইজন্য দ্রব্য বাহিরে ব্হুরূপে বক্ত হয়। কিন্ত এই বাহ রূপও দ্রব্য অভিনন। 
স্থতরাং বাহা বস্তু আবার নিজের মধ্য বিলীন হয়। 

ম্পিনোজা জগতকে দ্রব্য এবং অপঙ্গ বলয়া,ছন। অসঙ্গ যে দ্রব্য তাহ] সত্য, 
কিন্তু সমগ্র সত্য নহে । হেগেলের পর প্রত্যয়ের অভিব্যক্তির ইতিহাসে ম্পিনে!জার 
“দ্রব্য” একটি নিয়ত ক্রম । কিন্তু অসঙ্গয এই দ্রব্য হইতে অতিরিক্ত আরও কিছু? 
অসঙ্গ আত্ম! । 

'..কাধ্য ও কারণের সন্বন্ধ বাস্তবতার ছিতীয় ক্য।টেগরি। বিকার দ্রব্যের ব্যতিরেক, যাহা 
নিত্য নহে, তাহাই । বিস্ত বিকার দ্রব্যে খ্লীন হয় । তখন দ্রব্য ব্যতিরেকের ব্যতিরেকেও 
পরিণত হয়। হেগেলের ব্যতিরেকের শক্তি পুর্ব ব্যাখ্যাত হইয়াছে | দ্রব্যের ব্যতিরেক 
একট! শক্তি । সক্রিয় দ্রবা শক্তির প্রয়ে'গ করিয়া বিকার উৎপাদন করে। যে বিকার 
উৎপন্ন হয়, তাঁহাও একটি দ্রব্য । ইহা হইতে একটি সক্রিয় দ্রব্য অন্ত দ্রব্োর উপর 
নিজ শক্তির প্রয়েগ করে, এবং এই দ্বিতীয় দ্রব্য নিজে নিশ্চেষ্ট থাকিয়া সেই শক্তি 
গ্রহণ করে, এই ধারণ! উৎপন্ন হয়| ইহাই কার্য কাঃণের ধারণ! । 

সক্রিয় এবং নিক্ক্িয় দ্রব্যের বিভেদ হইতে কারণের উদভব হয়। কারণ সক্রিয়, 
কাধ্য নিক্ষিয়। কিন্তু কার্ধার নিক্ক্িয়তা সত্য নহে । যাহ। নিক্ষি়। তাহাই সক্রুয়। 
পূর্ব্বে বল! হইয়াছে, দ্রধা ব্যতিরেক এবং তাহার শক্তি এই ব্যতিরেকেরই শক্তি। 
কিন্তু কার্ধ্যও একট দ্রব্য, সুতর|ং তাহাও শক্তি । যাহা কারণ, তাহাই কার্ধা, আবার যাহ। 
কাধ্য, তাহাই কারণ। ন্ৃত্তরাং উভয়ের পার্থক্য থাকে না। ইহাই ব্যতিহার--ক্রিয়। 
ও প্রতিক্রিয়!। 

উত্তপে মোম গলে। উত্তাপ সক্রিয়, মোম নিক্র্িঃ। এখানে কারণ হইতে কাধ্যের 
উদভৰ হয়| বিস্তু গল! যদি মোমের স্বভাব না হইত, তাহা! হইলে গলন কাধ্য হইতে 
পারত না। ম্ৃতরাং মোমের স্বভাবও কার.ণর একট অংশ। ইহ ক্রিয়া প্রতিক্রিয়ার 
একট! দৃষ্টান্ত। আর একটি দৃষ্টান্ত ম'নুংষর অনুভূতি ও বাহ্‌ প্রলোভনের সম্বন্ধের মধ্যে 
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পায়! যায়? বাহা গ্রলোভন সক্রিয়--শাহার! মানুষের প্রলুন্ধ হইবার কারপ। কিন্ত 
অভ্তরস্থ অনুভূতিও এই প্রলোভনের ফলে সক্রিযন হইয়া! উঠে। এখানে উভয়ত্রই সক্রিয়তা। 
অনুভূতির উদ্ভব গ্রলোভনের কার্য । কিন্তু প্রলোভনের ক্রিমার ফলে অনুভূতিও সক্রিয়ত! 
গ্রাণ্ত হয়। 

ব্যতিহার ক্যাটগরি ঠিক সম্প্রন্যয় মগু:লর পূর্বাধর্ত।? ইহ! হইতেই সম্প্রত্তযয় 
ক্যাটেগরির উদ্ভব । মানুষের সামাজিক এবং আধ্যাত্মিক জীবনে ব্যতিছারের প্রকুষ্টততম 
উদাহরণ পাওয়। যায়। ক্রিয়া ও প্রতি ক্রিঃার এক সঙ্গে বিযমানতার জন্ত ইতিহামে কোনও 
অবস্থ। অবস্থান্তরের কারণ অথবা ফল, তাহা শির্ণরঘ করা কঠিন হইয়া! পড়ে। কোনও 
জাতির শাসনতন্ত্র এবং প্রচলিত আইন তাহার জাতীয় চরিত্রেয় কারণ অথবা! ফল, তাহ] 
বল। সহজ নহে। এখানে কারণ ক]াটেগরি ব্যাখ্যার জন্ত পর্্যাথ নহে। ব্যতিহার 
ক্যাটেগরিই এখানে প্রযোজ্য । জাতীয় চরিত্র ও শাসন-তন্ত্র এবং আইনের মধ্যে ক্রিয়া" 
প্রতিক্রিয়। সম্বন্ধ বর্তমান। সমগ্র বিশ্বেই এই ক্যাটেগরি প্রয়াজ্য। জগতের প্রত্যেক 
অংশছার1 অন্য।ন্ত শুংণ প্রভাবিত | 

স্ট|ণিং বলেন, দর্শনের ইতিহাসে হেগেলের পূর্বব পর্যন্ত দর্শন এই ব্যতিস্থার ক্যাটেগরিতে 
উপনীত হৃইয়াছিল। দর্শনের বিক|শের বিভিন্ন কমে পরপ্রত্যয়ের বিকাশ সুম্পষ্ট। 
পারমেনিদিস্‌ ও হেরারিটাসের দর্শনে সত্তা, অসত্তা ও ভবন, এই তিন ক্যাটেগরি অভিব্যক্ত। 
প্রাক হেগেলীয় নব্য দর্শনে বুদ্ধির ক্যাটেগরি অর্থাৎ সাত্রে ক্যাটেগরি অভিব্যক্ত,-_ দ্রব্য, কারণ 
এবং ব্যতিহার ক্যাটেগরি ইহার তত্ব। স্গিনোজার মূল তত্ব দ্রব্য, হিউমের মুলতত্ব কারণ, 
ক্যাণ্টের বতিহার। এই জগৎকে ক্যাণ্ট স্বগত বস্তব এবং প্রত্যক্ষ জ্ঞানের আকার (দেশ ও 
কাল) এবং বুদ্ধির ক্যাটেশরিদিগের মধ্যে ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়া হইতে উৎপন্ন বলিয়! গণ্য 
করিয়াছেন। অর্থাৎ বিষয়ী ও বিষয়ের ক্রিয়া-প্রতিক্রিয়াবেই ক্য।ণ্ট চরম সত্য মনে 
করিয়াছেন। কিন্তু হেগেল ইহাদ্িগকে অগিত্রম করিয়া সম্প্রত্যয়ের ক্যাটেগঞজিদিগের 
মধ্যে পরম সত্য প্রাপ্ত হইয়্াছেন। 


(৩) 
নোশান১ 
নোশান শব্দের অর্থ সামান্তের প্রত্যয় বা সম্প্রত্যয়। ছেগেল এই শবটি এক বিশেষ 
অর্থে ব্যবহার করিয়াছেন। সারের শেষ ক্যাটেগরি “ব্যতিহার” হইতে নোশানের 
উদ্‌্তব। নোশ।ন ক্যাটেগরি ভটিল। ইহার সম্যক ধারণ করিতে হইলে চিন্তার এক 
মুতন স্তরে গ্রবেশ করিতে হইবে। 
দ্রব্য ও তাহার বিকার এবং ব্যতিহার ক্যাটেগরিতে আমর! দেখিতে পাইয়াছি, যে 
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আপনার লহিত সম্বদ্ধ পদ্রব্য* হইতে ভাহার বিপরীত ক্যাটেগরির উদ্ভব হয়); এই 
বিপরীত ক্যাটেগ্নরি, “কার্য”, আবার “দ্রব্যে” পরিণত হুইয়। পূর্বোক্ত দ্রব্যের উপর ক্রিয়। 
করে। ব্যতিহারে ভ্রব্য ও তাহার বিপরীত এক হইয়া যায়, এবং কারণ ও.কাধ্যের ভেদ 
বিলুপ্ত হয়) কারণই কার্য হয়, এবং কাধ্য কারণে পরিণত হয়। ইহা বুঝিতে হইলে কারণ 
ও কারধ্যকে বিশুদ্ধ “চিন্তা*-রূপে ধারণা করিতে হয়| ুর্ধা ও পুথিবীর পরস্পরের উপর ক্রিয়! 
থাক] সত্বেও তাহারা এক হইয়া যায় না, ই! আমর] দেখিতে পাই । কিস্তৃহ্র্য ও চন্দ্রের 
সহিত অনেক অভিজ্ঞতা-লব্ধ উপাদান মিশ্রিত থাকে । সেইগুণি কার্য ও কারণের ধারণ। 
হইতে নিফাশিত করিলে, বিশুদ্ধ কাধ্য ও কারণ প্রাণ্ড হওয়! যায়। সত্তা ও অসত্বা অভিন্ন 
ঝলিয়া যেমন কোনও বিশিষ্ট সত্তা বান্‌ বস্ত শু.ন্ত পরিণত হয় না, তেমনি করধ্য ও কারণ অভিন্ন 
বলিয়া, সুরধ্য ও পৃথিবী এক হইয়া যায় না। বিশুদ্ধ কারণের মধ্যে কারণত্বের অতিরিক্ত 
কিছুই নাই। এতাদৃশ কা ও তাহার কার্যই অভিন্ন। ইহা হইতেই এমন এক সত 
পাওয়। যায়, যাহ! তাহার বিপরীতে পরিণত হইয়া, তাহ|র নিজের মধ্যেই প্রবেশ করে, 
এবং এই বিপরীত ভিন্ন কোনও বস্তৃতে পরিণত না হইয়া বৈপরীত্যের মধ্যেও অভিন্ন থাকে। 
ইহাই নোশান। ব্যতিহারে “ক* বর্তৃক “খ' প্রতিবদ্ধ, আবার “খ+ কর্তৃকও *ক+ প্রতিবদ্ধ। 
স্থতরাং “থ'কে প্রতিবদ্ধ করিবার সময় “ক” আপনাকেই প্রতিবদ্ধ করে । যখন “ক” তাহার 
বিপন্দীতে পরিণত হয়, তখন তাহার বিপরীত “ক'র মধ্যেই প্রবেশ করে। কিন্তু 'ক/র 
বিপরীত যখন “ক' হুইতে অভিন্ন, তখন বিপরীতের এই 'ক'র মধ্যে প্রবেশ আপনার 
মধ্যেই গুত্যাবর্তন । এই সত্তা, যখন আপনা হইতে বহির্গত হইয়াও আপনার মধ্যেই 
অপরিবস্তিত থাকে, তাহাকে আর তখন দ্রব্য বলা যায় না। তাহাই নোশান। 

ক্যাণ্টের ক্যাটেগরিদিগের মধ্যে হেগেলের নোশ|নের অনুরূপ কোনও ক্যাটেগরি 
নাই। হেগেলের সত্ব'র ক্য!টেগরিগণ ক্যাণ্টের গুণ ও পরিমাণ ক্যাটেগরির অনুরূপ | 
তাহার পসারের” ক্যাটেগরিগণ ক্যাণ্টের সম্বন্ধ আবং বিধ| ব্যাটেগরির অনুরূপ! বিস্ত 
নোশনেত্র অনুরূপ কোনও ক্যাটেগরি ক্যাণ্টের ব্যাটেগরিদিগের মধ্যে নাই। নোশান 
হেগেলের নূতন আবিফার। 

সত্তর ক্যাটেগরিদিগের বিশেষত্ব এই, ষে যদিও তাহারা বস্ততঃ অন্থনিরপেক্ষ নহে, 
তথাপি অন্ঠনিরপেক্ষ বলিয়৷ প্রতীত হয়। যদিও গুণের মধ্যে পরিমাণ, এবং পরিমাণের 
মধ্যে গুণ আছে, তথাপি তাহাদের মধ্যে এই সম্বন্ধ গুঢ়, স্পষ্ট নহে। কিন্তু সার-মণ্ডণের 
ক্যাটেগরিগণ স্পষ্টতঃই সাপেক্ষ। ইহাদের প্রত্যেকের সঙ্গে তাহার বিপরীত স্পট 
বর্তমান। অভেদ ও ভেদ, কার্য ও কারণ প্রভৃতি ক্যাটেগরির মধ্যে প্রত্যেক ক্যাটেগরি 
তাহার বিপরীতের সম্মুখীন। ব্যতিহার ক্যাটেগরির মধ্যে এই বৈপরীত্যের সমাধান 
হইয়াছে, বিরোধের উদ্‌ভবমাত্রই তাহার অবসান হইয়াছে । প্রব্য হইতে তাহার ষে 
বিকারের উদ্ভব হয়, তাহ! বস্তৃতঃ ভিন্ন কোনও পদার্থ নহে, তাহ! সেই দ্রব্যই । ইহা হইতে 
বুঝিতে পার! যায়ঃ যে বাস্তব পদার্থের মধ্যে ষে বিরোধ, তাহা! নিজের সহিত নিজের বিরোধ । 
নিজের মধ্যে এই বিরোধের স্বরুত লমাধানই নোশান | “যে সন্তা তাহার বিপরীতের মধ্যে 
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আপনার সহিত অভিন্ন থাকে, তাহার প্রত্যয়ই নোশান।॥ সতত। অবাধহিত,১ সার 
ব্যবহিত।২. সত্তা ও সারের সমহৃয়ই নোশান। জঙ্জিকের প্রগম ভ্রয়ীর ইস! তৃতীয় পাদ। 
বিপরীতের, অভিনত1 ইহার তত। বিপরীত দুইটি সত্তা সম্পূর্ণ বিভিন্ন হইয়াও সম্পূর্ণ 
অন্ঠিন্ন রূপে প্রতীত হয়। ইহাই প্রজ্ঞার তত্ব ৩ সারের ক্যাটেগরিগণ প্রত্যেকেই তাহার 
বিরুদ্ধ ক্য।টেগরি-কর্তৃক অবচ্ছিন্ন। কিন্তু নোশান স্ববচ্ছিন্ন। সারের কাটেগরিগণ অন্ত- 
কর্তৃক আবচ্ছিন্ন বলিয়া! নিয়ত । তথায় স্বাধীনতা নাই। নোশান স্বাবচ্ছিন্ন বলিয়া স্বাধীন। 
সেই জন অলীমও বটে। 

নোশানের তিন প্রধান ক্যাটেগরির £ (ক) বিষয়িগত নোশান,৪ (খ) বিষয়গত 
নোশান, এবং (গ) পর প্রত্যয়।৫ 

(ক) বিষয়িগত নোশানের তিন ক্যটেগরি £-(৯) স্ব-গত নোশান৬ (২) বহির্গত 
নোশান অথবা বিচার,৭ এবং (৩) সিলজিসম৮ অথব। নোশানের আপনাতে প্রত্যাবর্তন । 
স্বগত নোশানের মধ্যে আছে £-(১) সাব্বিক, (২) বিশেষ এবং (৩) এক৯ অথবা 
ব্যক্তি। বস্ততঃ ইহার! স্বতন্ত্র ক্য।টেগরি নহে । ইহারা নোশানের উৎপাদক ।১০ ইহাদের 
লইয়াই নোশানের আন্তত্ব। ইহাদের প্রত্যেকেই অন্ত ছুইটি হইতে এবং নোশান হইতে 
অভিন্ন । বেননা নোশান আপনাকে বিতিন্ন অংশে বিভক্ত করিঘ। খিভিন্নতার মধ্যেও 
আপনার মহিত অভিন্ন থাকে । 

নোশানের আপনার সহিত প্রাথমিক অভেদই লাব্বিকত্ব। বিশেষ হইতেছে পরবর্তী 
ভেদ। কিন্তইহাও সার্বিকের সহিত অভিশ্ন। কেনন। বিশেষ যখন সার্ববিকের সম্দুথে 
দণ্ডায়মান হয়, তখন সার্ব্বিক ও বি:.শষ_-এই ছুইটির মধ্যে সাবিবিক হয় একটি; সুতরাং 
তাহার সার্ববিকতা থাকে না। সার্বক তথন বিশেষ হুইয়! যায়; অর্থাৎ সার্বিক ও 
বিশেষের মধ্যে ভেদ দুবীভূত হয়, তাহারা! অভেদে পরিণত হয়। কিন্তু সার্বিক ও বিশেষের 
এই অভেদই *এক” বা “ব্যক্তি” । সার্বিক ও বিশেষ যদি এইরপে “একত্র? উৎপাদক 
বলিয়া পরিগণিত হয়, তাহাহইলে (সার্বিক ও বিশেষ অভিন্ন বলিয়া) তাহাদের প্রত্যেকেই 
একাকী একত্বের লমগ্র অংশ। সার্বিক্‌, বিশেষ ও এক স্ৃতরাং পরস্পরের লহিত 
অভিন্ন । তাহাদের প্রত্যেকেই অবিভক্ত সমগ্র নোশান। 
| পুর্ব উক্ত হইয়াছে নোশান শবের অর্থ সম্প্রত্যয় ১১ কিন্তু “নোশান” ও সম্প্রত্যয় 

এক নহে । মানুষ, গরু, বুক্ষ প্রভৃতি প্রত্যেক সাধারণ নামই সম্প্রত্যয়। ইহাদিগকে 

সার্বিক বলা হয়। কিন্তু এই সার্বিক ছেগেলের নোশান হইতে ভিন্ন। সাধারণ অর্থে 
সার্ধিবিক বস্তত্হীন | কিন্ত হেগেলের নোশান তাহা! নহে। লাধারণ সাব্বিকের মধ্যে 
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বিশেষ ও «“একের* অস্তিত্ব নাই বলিয়াই তাহ] বস্তত্বহীন। কিন্তু হেগেলের সাব্বিকের 
মধো--নোশানের মধ্যে-_বিশেষ ও এক উভয়ই আছে। 

হেগেল যে সকল ক্যাটেগরি বিষয়িগত নোশানের অস্তভতি বলিয়াছেন, তাহারা 
সকলেই চিন্তার রূপ । হেগেল “অহং”কে নোশান বণিয়াছেন। ক্যান্ট সংব্দিকে ছুইভাগে 
বিভক্ত করিয়াছিলেন; এক ভাগ জ্ঞানের রূপ--দেশ, কাল ও ক্যাটেগরিগণ; অন্ত ভাগ 
সংবেদন-_জ্ঞানের উপাদান । দেশ, কাল ও ক্যাটেগরিগণই (মনের রূপ) অহং। সংবেদন 
অনহং। ক্যাণ্ট অহংকে বিভ্তৃদ্ধ চিন্তা বলিয়াছিলেন; হেগেলের নোশানও বিশুদ্ধ চিন্তা 
যাবতীয় ক্যাটেগরিদিগের সমষ্টি। বিস্ত ক্যাণ্টের অহং বস্তত্বহীন লার্বিক। হেগেলের 
অহং ( নোশান) বস্তৃত্ব-সমন্থিত সাবিবিক।৯ 

প্রচলিত লজিকে প্রথমতঃ “নামের” কার্ধা ব্যখ্যা করিঝা৷ পরে, “বিচার” এবং তাহার 
পরে লিলজিয়মের ব্যাখ্য। কর] হয়। কিন্তু পবিচার”ও পিলছিসম্‌ কেন আছে, কিরূপে 
ইহাদের উদ্ভব হয়, তাহার যুক্তি-সম্মত ব্যাখ্যা নাই। হেগেল ইহাদের উদ্‌্ভবের যুক্তি- 
সম্মত ব্য!খ)। দিয়াছেন । সত্বা-মগ্ডলে এবং লারমণ্ডলে তিনি যেমন প্রত্যেক ক্যাটেগরির 
উদ্‌্ভবের ঘ্যাখ)া করিয়াছেন, তেমনি তিনি নোশান হইতে কিরূপে বিচার ও পরে 
লিলজিম্ম উদ ভূত হয়, তাহার ব্যাখ্যাও করিয়/ছেন। 

“একত্র ক্যাটেগরি হইতে “বিচারের”  উদ্ভব-_-এই উদ্নব অবস্তস্তব! 
সাবিবকের ব্যতিরেক বিশেষ; বিশেষ ও সাব্বিক পরম্পরের বিপরীত বলিয়া! অভিন্ন। 
আবার নোশান ষখন একত্বের মধ্যে আপনাতে ফিরিয়া আসে, ত্তখন “এক” হয় বিশেষের 
ব্যতিরেক, অর্থ।ৎ ব্যতিরেকের ব্যতিরেক অথব! অলঙ্গ ব্যন্তরেক 1২ ইহার পরে সাধিবক ও 
ও বিশেষের ভেদ বিদুরিত হয়, এবং ইহা! অব্যবহিতত্বে পরিণত হয়। এই অব্যবহিতত্ব 
একটি স্বতন্ত্র সত্তা, কেননা অব্যবহিতত্ব ও স্বাধীনতা অভিন্ন । সার্বিক ও বিশেষ ইহার 
অন্তর্গত বলিয়া॥ “এক” একটি সমগ্র সত্তা- ইহ] সমগ্র নেশ!ন; বিশেষ ও সধ্বিকও 
প্রত্যেকেই সমগ্র নোশান-__সাব্বিক, বিশেষ এবং একেয় সমগ্রতা। কেন না ইহার! একের 
লহিত অভিন্ন। এইরূপে নোশ।নের প্রাথমিক একত্ব ভ্রিধ। বিভক্ত হইয়া পড়ে-_লার্বধ্বিক, 
বিশেষ ও এক। নোশানের এই বিভক্তিই “বিচার” । নোশান স্বীয় সক্রিয়তার ফলে 
“বিচারে” পরিণত হয়। নোশানের মধ্যে যাহ! গুঢ় ছিল, এই বিভাগের ফলে তাহা 
প্রকাশিত হয়। কিন্তু ইহাদ্বার| নোশানের একত্ব নষ্ট হয়না। এই ফলটি পক--এই 
বিচারের মধ্যে “এই ফলটি” ব্যক্তি, “পক” একটি সাবিবিক 1” হুতরাং "এই ফলটি পক*স্ব্যক্তি 
হয় সাব্বিক। পার্থক্যের মধ্যে এইরূপে একত্বও বর্তমান । হেগেল চারি প্রকার বিচারের 
উল্লেখ করিয়াছেন £ (১) গুণবাচক বিচার, (২) পরিচিস্তন মূলক বিচারঃ৩ (৩) নিয়তি 
মূলক বিচার,৪ এবং (8) নোশান মূলক বিচার । এই চারি প্রকার বিচারের প্রত্যেকটিকে 


পপ 
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নব্য মর্শন__হেগেল 8৫৫ 
আবার তিনি ত্রিধ! বিভক্ত করিয়াছেন। এই লকল বিভাগ ও অন্ুবিভাগের বিস্তারিত 
বর্ণনার স্থান এখ|নে নাই। 

প্রত্যেক লিলজিস্মের তিনটি অংশ একটি সাব্বিক, দ্বিতীয়টি বিশেষ, তৃতীয় ব্যক্তি। 
(১) সকল মানুষ হয় মরণশীল; (২) সক্রেটিস হন মানুষ; স্ৃতরাং (৩) সক্রেটি্‌ মরণশীল। 
এই লিলজিস্মের তিনটি পদ-_মামুষ, মরণশীল এবং সক্রেটিস ইহাদের মধ্যে সর্ব!পেক্ষ 
ব্যাপকপদ মরণশীল। এটি সাবিবিক। তাহার পরে ব্যাপক মানয-_ইহ1| বিশেষ। 
উপরোক্ত সিলজিলম এর মধ্যে “্মান্ুষ* পদটি মধ্যপদ। ইহান্বারাই মরণনীল এবং 
সক্রেটিসের মধ্যে সম্বন্ধ স্পষ্টাকৃত হয়। ম্ব-গত নে'শনের মধ্যে ব্যক্তিত্ব, বিশেষত্ব এবং 
সামান্ত্ব অবিভক্ত ছিল। বিচারের মধ্যে বিভক্ত হইয়া পড়ে। মরণশীল পদার্থ বন। 
মানুষ মরণশীলঃ পক্ষী মরুণণীল, উত্তিদ মরণশীল | বিচারে মরণশীলের অন্তর্গত পদ৫গকল 
বাছির হুইরা পড়ে। লিলজিস্মের মধ্যে এই সকল পদার্থের মঃণশীলের মধ্যে একত্ব 
বাক্ত হয়। এই জন্ত নোশান এবং বিচারের সমন্থরই সিলজিয়ম | 

বিচারদ্বারা স|মান্ঠের অন্তর্গত ভেদ উদঘ|টিত হয়। এই জন্য বুদ্ধিয় প্রয়োজন। 
লিলজিসমের মধ্যে যে বিরোথের সমন্বয় হয়, তাহা প্রজ্ঞার কাধ্য। কিন্তু নিলজিসম্‌ ও 
বিচার কেবল মাত্র চিন্তার রূপ নহে। প্রত্যেক বস্তই দিলজ্িলমূ ও বিচার । লিলজিসম্‌ 
গ্রজ্ঞর রূপ। বাস্তব প্রত্যেক বস্তই প্রচ্ছ!-সম্মত বা যুক্তিযুক্ত । সুতরাং প্রত্যেক বাস্তব 
পদার্থই লিলজিসম্। অসঙ্গ অথবা ঈপ্বরও পিলজিসম্। ঈগ্বঃকে বস্তত্ব-বজ্জিত সাধিবক 
বলিয়া গণ্য করিলে, ঈশ্বর ও নৈযায়িক প্রত্যয় (1+099109] 1069) অভিন্ন। কিন্তু ঈশ্বর 
কেবল বস্তত্ব-বঞ্জিত স|বিবক নহেন। সাবিবিক আপনার মধ্য হইতে বহির্গত হইয়। বিশেষত 
প্রাপ্ত হয়, এই যিশেষ প্রন্কতি। এই বিশেষ. আত্মারপে আবার এই সাব্বিকের মধ্য 
ফিরিয়! আসে। 

55110819171এর তিন রূপ ঃ (১) গুণ বাচক পিলজিস্ম্‌ (২) পরিচিস্তন মূলক 
সিলজিস্ম এবং (৬) নিয়তি মুলক সিলজিস্মা। হেগেল এই ভ্রিবিধ সিলজিস্ম্‌কে 
নানাভাগে বিভক্ত করিয়াছেন। তাহাদিগের বিস্ত/রিত ব্যাখ)ার এখানে স্থ!নাভাব। 


বিষয়গত নোশান 


ক্যাণ্ট জ্ঞানকে ছুইভাগে বিভক্ত করিয়াছিলেন--বিষদী ও বিষয়, জ্ঞনের রূপ ও 
উপাদ]ন। দেশ ও কাল এবং বারোটি ক্যাটেগরিই রূপ, এবং লংবেদন উপাদান। বিবিধ 
রূপের সংযোগ-হথত্র, যাহ|কে ক্যাণ্ট আত্মজ্ঞ/নের অতীন্দ্রির় একত্ব১ বধলিয়াছিলেন, তাহাই 
বিষয়ী, তাহার বিশুদ্ধ অহং২| বিষয়ী আপমাকে বারে! ক্যাটেগরিতে বিভক্ত করে--কিরূপে 
করে, তাহা ক্যান্ট বলেন নাই। এই ক্যাটেগরিগুলিই বিচার বৃত্তির৩ রূপ। হেগেলের 
নোশান ও ক্যাণ্টের বিশুদ্ধ অহং অভিশ্ন। হেগেল তংহার নে|শান কিরূপ আপনাকে বিচারে 
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8৪৫৬. পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
সাবিবক, বিশেষও ব্যাক্তি, এই তিন ভাগে বিভক্ত করে, তাহ গ্রদর্শন করিয়াছেন । তাহার 
বিষয়ী জ্ঞানের রূপ, এবং বিষয় জ্ঞানের উপাদান ক্যাণ্ট জ্ঞানের রণ ও উপাদান ছুই 
বিভিন্ন উৎস হইতে উদৃভূত বলিয়! গণ্য করিয়ছিলেন। কিন্তু হেগেল জ্ঞানের উপাদানকে 
তাহার রূপ হুইতে উদ্ভূত বণিয়াছেন, এবং কিরূপে বিষয় বিষয়ী হইতে উদ্ভূত হয়, তাহ! 
দেখাইয়াছেন। নোশানের মধ্যে যাহ! যাহ! বর্তমান, তাহ! স্বগত নোশানের মধ্যে অবিভক্ত 
অবস্থায় বর্তমান। নোশান হইতে যখন “বিচ1৯* উদ্ভূত হয়, তখন তাহারা [বিভিক্ত হইয়! 
পড়ে। পিলছিস্মের মধ্যে তাহাদের সম্বন্ধ এবং একত্রে প্রত্যাবর্তন দৃষ্ট হয়। ইহাই 
বিষয় | মনে রাখিতে হইবে এই “বিষয়” জ্ঞ।নের মধ্যেই অবস্থিত, বাহিরে নহে। ইহা 
ব্ষিয়ীরই বিষয়, বিষয়ী-ঘ্বন্ধ-বজ্জিত নহে। অন্থন্য ক্যাটেগরির মত এই বিষয় ক্যাটেগরিও 
যেমন বাহ্‌ জগতের বাচক, তেমনি অসঙ্গেরও বাচক। প্রত্যেক বস্তই বিষয়, অর্থাৎ 
বিষয়ীর সহিত সম্বন্ধ-ুক্ত। ইহার তর্থচিন্তার সহিত সম্বন্ধ-বর্টিত কোনও বস্তরই অস্তিত 
নাই। বিষয়ীর সহিত সম্বন্ধ-ংন্জিত অজ্ঞেঘ স্বগত বস্তু কিছু ন!ই। দ্বিতীয়তঃ অসঙ্গও 
বিষয়-_ঈষ্বর পরতম বিষয়। জীখর যেমন বিষয়, তেমনি তাহার বিষয়ীও বটেন, ইহা 
বিস্বৃত হইলে তাহাকে বিষয়ীর বিরোধী একটি অজ্ঞেয় শক্তি বলিয়া মনে করা হয়) 
ত্রাহাকে বাহ শক্তি এবং বিষয়ীর সম্পূর্ণ বিপরীত বলিয়া গণ্য করা হয়। সুতরাং তাহাকে 
ভয় করা যাচু কিন্ত ভালোবাদা যায় ন1। কুপংক।রাচ্ছন্ন অজ্ঞ লোক তাহাই মনে করে। 
কিন্ত যখন উশ্বরকে বিষদী বলিয় গণ্য করা হয়ঃ তখন তাহাকে আমাদের অস্তরতম আত্ম! 
এবং আমাদের হৃদয়ে অধিষ্ঠিত ও প্রেমাম্পদ বলিয়। ধারণা করা হয়। থুষ্টধর্মে তিনি এই 
ভাবেই গৃহীত হন। 

ব্ষয় তিন ভাগে বিভক্ত £ (১) যাঞ্ত্রিচত,১ (২) ঘণিষ্ঠতাং এবং (৩) উদ্দেশ্টাভি- 
মুখিত1 ।৩ জগংকে বিভিন্ন বস্তর অভ্যন্তরীণ সমবন্ধ-ংজ্জিত সমষ্টিরপে দেখাই যাস্ত্রিকত1। 
প্রত্যেক বস্ত অন্তান্ বস্তর বাহিরে অবস্থিত, তাহাদের কোনও অভ্যন্তগীণ ফোগ-স্ত্র নাই--এই 
ধারণ|ই যাস্ত্রিকত1। বিভিন্ন ত্স্তর মধ্যে অভ্যন্থরীণ সম্বন্ধ দেখিতে পাওয়া ও প্রতোক বস্তুর 
গুণের সহিত অন্ান্ত ব্স্তর গুণের লম্বন্ধ লক্ষ্য করাই ঘনিঠতা। রাসায়নিক সংযোগ বস্তুর 
গুণের মধ্যে সম্বন্ধ হইতে উদ্ভূত হয়। উদ্ভিদ ও জন্তুর মধ্যে যৌন আবর্ষণ, ও গ্রহ-নক্ষত্রাদির 
প|রম্পরিক আকর্ষণ এই ঘনিষ্ঠতার দৃষ্টান্ত । বিষয়ী ও বিষয়ের মধ্যের সম্বম্ধই 
উদ্দেশ্থাভিমুখিতা। বিষয়ী আদর্শ; সেই আদর্শের বাস্তবে পরিণতিই উদ্দেশ্ত। অভিবাত্তির 
গতি এই উদ্দেশ্তার অভিমুখে--এই ধারণ।ই উদ্দেস্ত।ভিমুখিত। | জৈব দেহের যাবতীয় 
অংশ সমগ্রের ধাহ। উদ্দেশ্ত, তাহার বাস্তবতা1-সম্পাদনের জন্ত সক্রিঘন। সমগ্রের উদ্দোশ্ত জীবন- 
রক্ষ|। ইছা দেহের বহিভূরতি কোনও উদ্দেস্ত নহে। দেহের অন্তিত্ব তাহার নিজের জন্ত | 
গ্েেছের যাবতীয় অংশের অস্তিত্ব সমগ্র দেহের ভন্য। কিন্তু দেহ ও তাহার অঙ্গ সকল অভিন্ন। 
সমগ্র দেছ উদ্দে্ট। তাহার অঙ্গ সকল উপায। দেহ ও অঙ্গদিগকে এক বলিয়া গণা 
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করিলে পাওয়া যায় উদ্দেহ ; দেহকে বনুত্বের সমবায় মনে করিলে পাওয়া যায় উপায়। 
উদ্দেশ্য ও উপায় অভিন্ন। রাষ্ট্র ও নাগরিকদিগের মধ্যেও এই সম্বন্ধ বর্তমান । রাষ্ট্র নাগরিক- 
দিগের উদ্দেশ্য, আবার তাহ নাগরি কগণের সমবায় বলিয়া নাগরি কগণ হইতে অভিন্নও বটে। 
যখন উদ্দেশ্য ও তাহার লাধনের উপায় অভিন্ন বলিয়| বুঝিতে পার! যায়, তখনই উদ্দেপ্তা ভ- 
মুখিতার অর্থ সম্পূর্ণ বোধগম্য হয়। প্রথমে উদ্দেশ্য ও উপায় ভিন্ন বলিয়! প্রতীত হয়। 
বিষয়ী উদ্দেশ্য, বিষয় উপায়। বিষয়ের সম্মুখে বিষয়ী, উপায়ের সম্মুখে উদ্দেশ, শ্বতন্ত্র ভাবে 
প্রথমে বর্তমান। বিষয় তখন তাহার আদ উপনীত হইতে পারে নাই। উন্দেশ্ত তখনও 
বস্তত্ব প্রাপ্ত হয় নাই ; তখনও তাহ বিষম্ীরূপে বর্তমান, তখন সেই উদ্দেশ্ত বিষয়িগত। 
উদ্দেশ্যমূলক কর্নার বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ বিদূরিত হয়। এতাদৃশ কর্্মই তখন 
উপায় বলিয়া গণ্য হয়| বষখন বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ খিলুপ্ত হয়, তখন উদ্দেশ্যের 
বিষয়িত্ব আর থাকে না। তখন বিষয়ী বিষয়ের সহিত মিগিত হইয়! বাস্তবতা প্রাপ্ত 
উদ্দেশ্যেই পরিণত হয় । 

কিন্তু জাগতিক উদ্দেশ্যের বাস্তবে পরিণতি কালে সংঘটিত ঘটনা নহে । জগতের 
উদ্দেশ্য এখন পর্য্যন্ত বাস্তবে পরিণত হয় নাই-__এই ধারণ! অধংস্থ ক্য।টেগরির প্রয়োগ হইতে 
উদ্ভূত হয়। হেগেল বলিয়াছেন, “অসীম উদ্দেস্ত বাস্তবে পরিণত হয় নাই-__হহা' ভ্রান্ত ধারণা | 
এই ভ্রান্তির নিরমন হইলে বুঝিতে পার] যায়, যে উহ! বাস্তবে পরিণত ব্যাপার । পরম মঙ্গল 
জগতে চিরকালই বাস্তবতা প্রাপ্ত হইতেছে । আমরা ভ্রান্তির মধ্যে বাস করিতেছি ।” 

কিন্তু এই ভ্রান্তি পরপ্রত্যয়-কর্তৃকই শ্য্ট এবং উদ্দেশ্তের পিদ্ধির জন্য ইহা! অপরিহাধ্য | 
এই ভ্রান্তি স্থষ্টি করিয়া তাহার বিদূরণই পরপ্রত্যয়ের কার্ধ)। এই ভ্রান্তি হইতেই সত্যের 
উদ্ভব হয়! বিদুরিত ভ্রাপ্তি সত্যের একট! শক্তিমূলক অংশ।২ অন্তর হেগেল বলিয়াছেন 
“্পরপ্রত্যয় এত শক্তিহীন নহে, যে তাহার কেবল অস্তিত্বের অধিকার অথবা বাধ্যত। 
আছে, কিন্তু বাস্তব অস্তিত্ব নাই।” জগতে অমঙ্গল, ভ্রান্তি ও অপুর্ণতার অস্তিত্ব ভ্রান্তি 
নহে । তাহাদের অস্তিত্ব আছে। কিন্তু জগং অনবস্, পরম মঙ্গল সর্বদাই বাস্তবে পরিণত 
ব্যাপার; ইহার সহিত অমঙ্গল ও অপুর্ণতার অস্তিত্বের অলামঞ্জন্য নাই। ইহাই হেগেলের 
মত। 


পর প্রত্যয় 

নোশানের মধ্যে তিনটি ক্যাটেগরি £ বিষন্ষী, বিষয় ও পর প্রত্যয় । ইহার! সকলেই 
অসঙ্গের বাচক। অলঙ্গ গ্রথমে বিষয়ীরূপে প্রতীত হয়। তাহার পরে খিষয়রূপে প্রতীত 
হয়। এই উভয়ের সমন্বয় পর প্রত্যয় । বিষয়ী ও বিষয়ের একত্বই পর প্রত্যয় । উদ্দেস্তা- 
ভিমুখিতা ক্যাটেগরি হইতে পর প্রত্যয়ের ক্যাটেগরির উদ্ভব । উন্দেহাভিমুখিতার় উদ্দেশ্ত ও 
উপায়ের একত্ব সাধিত হয়। জীবদেহে অঙ্গলকল উপায়-_লমগ্র দেহের জীবনের উপায়। 
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৪৫৮ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


সর্ব অঙ্গের সংহত একত্ব উদ্দেশ্ত। দেহকে বহুত্বের সমবায়রূপে দেখিলে তাহা উপায় 
বহু অঙ্গকে এক বলিয়া গণ্য করিলে তাহ! উদ্দেশ্য । যখন উপায় ও উদেগ্ বাস্তবতা-প্রাপ্ত 
উদ্দেশ্তের ক্যাটেগরিতে মিণিত হইয়া একত্ব প্রাপ্ত হয়, তখন বিষয়ী ও বিষয়ের একত্ব সাধিত 
হয়| এই একতই পর প্রতায়। 

যাবতীয় বস্তই চিস্তা। চিন্তার ছুই দিক £ বিষয়ী ও বিষয়। জগৎ কেবল বিষয়ী ও 
কেবল ব্বিয় নহে জগৎ বিষয়ী ও বিষয়ের একত্ব। এই একতত্ব শুন্যগর্ভ নহে। ইহার মধ্যে 
সমস্ত পার্থক্য নিমুল হইয়া যায় নাই। পার্থক্য একত্বের মধ্যে বর্তমান-_বিষয়ী ও বিষয়ের 
মধ্যে পার্থক্য এই একত্বের অস্তৃভুপ্তি। এই একত্ব শেলিংএর “উদাসীন বিন্দু” মহে | 
যদি বলা যায় অসঙ্গ ত্ষিয়ী নহে, বিষয়ও নহে, চিন্তাও নহে, সত্তাও নহে, অলীমও আহে, 
সসীমও নহে, তাহ! হইলে সে বর্ণনা ঠিক হইবে ন!। এই একত্বের মধ্যে সপীম অসীমের 
অন্তর্গত, সত্ত। চিস্তার অগ্ুভু্, ব্ষিয় িষয়ীর মধ্যে বর্তমান। 91795191126 এর গ্রত্যয় 
হইতে ইহা ভিন্ন। *চিস্তা ও তাহার মধ্যে যে ভেদ, চিন্তা তাহ অতিক্রম করিয়া যায় 1১, 
চিন্তার যাহা বিষয়, তাহ1ও চিন্তা, যদি৪ চিগ্কার বিপরীত রূপেই বিষয় তাহার সম্মুখে 
আধ্ভূতি হয়| ব্ষিয় ও বিষয়ী অভিন্ন,। জ্ঞান ও সত্তা আঁভন্ন 

পর প্রত্যয়ের তিন ক্রম 2 (১) জীবন, (২) জ্ঞান ও১৯ (৩) অসঙ্গ প্রত্যয়।২ বনুত্বে 
আপনাকে বিভক্ত করাই ষে একত্বের স্বভাব, এবং আপনাকে সংহত করিয়া একত্বে পরিণত 
করাই যে বহুত্বের স্বভাব, তাহারা অভিন্ন! এই অভিন্নতাই “জীবন”, কাাটেগরি | যে 
একত্ব ও যে বহুত্ব এই ক্যাটেগরির অন্তূক্ত, তাহারা অবিনাভাবী। পরম্পর হইতে 
স্বতন্্র ভাবে তাহাদের অন্তিত্ব নাই। দেহের অঙবিশেষ অন্যান্ত অঙ্গের সহিত সংহত 
বলিয়াই তাহার অঙ্গত্ব। এই সংহতি বিশষ্ট হইখে তাহার অঙ্গত্ব থাকে না। হাত 
কাটিয়া ফেলিলে আর তাহ!কে দেহের অঙ্গ বণা যায় না। এই দৃষ্টান্তদ্বারাও জীবন 
ক্যাটেগরির সম্পূর্ণ ব্যাখা হয় ৮1 কর্তিত হস্ত অঙ্গ না হইলেও, তাহার আস্তত্ব 
থাকে। কিন্তু যে বহুত্বের ও একত্বের সংহতি জীবন, পরম্পর হইতে স্বতন্ত্রভাবে তাহাদের 
অস্তিত্ব নাই। 

জীবন হইতে প্রাণবান্‌ ব্ক্তিত, প্রাণক্রিয়৪ এবং জাতির৫ উৎপত্তি বর্ণনা করিয়া 
হেগেল পর প্রত্যয়ের দ্বিতীয় ক্যাটেগরি 'জ্ঞানের” ব্যাখ্য। করিয়াছেন। জ্ঞানে বাহ 
জগৎ বিষয়ীর সম্মুখে উপস্থিত হয়, বিষয়ীর মধ্যগত রূপে । প্রথমতঃ বষয়ী নিক্ষিয়ভাবে 
বাহজগতরূপ বিষয় গ্রহণ করে। ইহাই জ্ঞান। এখানে বিষয় সংবিদের মধ্যে প্রবেশ 
করিয়া তাহার পরিবর্তন লংঘটন করে। জগতের স্বরূপ অবগত হওয়াই জ্ঞানের লক্ষ্য । 
আবার বিষয়ীকে সক্রিয় মনে করাও যাইতে পারে। বিষম্মী জগৎকে পরিবর্তিত কগিতে 
চেষ্টা! করে, ইহাও মনে করা যাইতে পারে। ইহা “ইচ্ছা ক্রিয়া”-_জ্ঞান হইতে স্বতন্ত্র 
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কর্পর্ধার] বিষয়ী.জগৎকে আপনার উদ্দেস্তের অনুরূপ করিয়া গঠন করিতে চার। ইহাই 
ইচ্ছা । 

জ্ঞাণের লক্ষ্য সত্যের প্রত্যয় '১ এই প্রতায়কে নু5০:661021 14623 বলে। 
এই জ্ঞানে বাহ্‌ জগৎকে পূর্ব হইতে বর্তমান বলিয়া! গণ্য করা হয়। ইহা! সসীম জ্ঞান । 
কেনণা এই জ্ঞানই সমগ্র সত্য নহে। বাহ জগৎ ইহার বাহিরে অবস্থিত। বিষয়ী ও 
বিষয় ইহার মধ্যে পৃথক ভাবে বর্তমান। তাহাদের অভিন্নতা এ জ্ঞানের মধ্যে নাই। 
ইহ1 বুদ্ধির জ্ঞান। চিন্তার অভিব্যক্তিতে এই জ্ঞান একটি অবগ্তক ক্রম। বাহ বস্ত এই 
জ্ঞানে সার্রিকের মধ্যে গৃহীত হয় । এই সার্বিকগুলি ক্যাণ্টের ক্যাটেগরি | এই ক্যাটেগরি- 
গুলি বাহ্বস্ত্বর! পুর্ণ হয়। হেগেল এই জ্ঞানের মধ্যে আরোহ এবং অবরোহ প্রণালীয় 
বর্ণনা করিয়াছেন। কিন্তু ত্রিভঙ্গী নয় প্রণালীকেই তিনি দাশনিক প্রণালী বলিয়াছেন। 

বাহ জগৎ হইতে যাহ! মনের মধ্যে প্রবেশ করে, তাহার মধ্যে অবশ্তকত। নাই। 
অবশ্ঠকতার ধারণ! উৎপন্ন হয় মনের ক্রিয়া হইতে । সক্রিয় বিষয়ী যখন জগৎকে 
আপনার অন্তরূপ করিয়া গঠন করিতে চায়, তখন ইচ্ছার উদ্ভব হয়। তখন 
11101661001 1069. হইতে 1212.061091 1002তে আমরা উপনীত হই। জ্ঞানের উদ্দেশ 
সত্য, ইচ্ছার উদ্দেশ্ত শিব বা মঙ্গল। 

জ্ঞানের মত ইচ্ছাও সসীম। ইচ্ছার নিকট জগৎ একটা বিসদৃশ বস্তু, জগৎ 
ইচ্ছার অবচ্ছেদক। ইচ্ছা সপীম বঙ্লিয়ই শিবকে অনায়ত্ত এবং জগতে সাধনীয় বলিয়া 
গণ্য করে। যাহা আছে, তাহা বিষয়, যাহা হওয়া উচিত, তাহা বিষয়ী! ইচ্ছা এখন 
পর্যন্ত বিষয়ী ও বিষয়ের অভেদে উত্তীর্ণ হয় নাই। অসঙগ প্রত্যয়েই এই একত্ব অধিগত। 
যাহা! আছে এবং যাহা হওয়া উচিত, তাহার] পরম্পর বিভিন্ন বলিয়া প্রতীত হয়। 
ইচ্ছা শিবের দ্রকে অনবরত অগ্রনর হইতে চেষ্টা করে, কিন্তু কবনও তাহাকে সম্পূর্ণ 
প্রাপ্ত হয় না। কিন্তু যাহা আছে ও যাহা হওয়া! উচিত, উভয়ে একও বটে, বিভিন্নও 
বটে; অর্থাৎ জগতের উদ্দেশ্ত যেমন সাধিত হইয়া আছে, তেমনি সাধিত হইতেছে। 
দার্শনিক জগংকে অসঙ্গ প্রত্যয় বলিয়া! জানেন; তিনি উদ্দেশ্ এবং উপায়ের মধ্যে, বিষয়ী 
ও বিষয়ের মধ্যে, এবং যাহা আছে এবং যাহা হওয়া! উচিত, তাহার মধ্যে কোনও ভেদ 
দেখিতে পান না। স্বরূপতঃ জগৎ শিব ব্যতীত অন্ত কিছুই নহে। সুতরাং শিব যেমন 
সাধিত হইয়াই আছে, তেমনি চিরকাল সাধিত হইতেছে । সসীম বুদ্ধিই বিষয়ী ও বিষয়ের 
মধ্যে, “আছে” এবং “হওয়া উচিতের” মধ্যে, ভেদ দেখিতে পায়, এবং শিবকে দূর ভবিষ্যতে 
সাধ্য আদর্শ বলিয়া গণ্য করে । 


অসঙ্গ প্রত্যয় 
পূর্ব্বে উক্ত হইয়াছে ইচ্ছা! সশীম। ইহা বাহ জগং-ঘবারা ব্যবচ্ছিন্ন। ইহার সম্মুখে 
সাধনীয় উদ্দেশ্তরূপে “শিব? বর্তমান। একদিকে ইচ্ছা এই শিবকে একমাত্র সত্য এবং 
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৪৬০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


জগতের সাররূপে দেখে, এবং এই শিব হইতে ভিন্রূপে প্রতীয়মান বিষয়কে তাহার 
ছায়! বলিমা গণ্য করে। আবার এই শিব অনবাপ্ত বলিয়া, ভবিষ্যতে সাধ্য বলিয়া, 
এখনও জ্ঞানের বিষয় হয় নাই বলিয়া, তাহাকেও অসৎ বণিয়। মনে করে। শিবকে 
পাইবার জন্য অন্তহীন প্রচেষ্টার মধ্য এই ঘন্দ পরিস্ফুট। শিবের দিকে ইচ্ছার দৃষ্টি আবদ্ধ। 
কিন্ত শিব বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান। ইচ্ছা বিষয়কে বিষয়ীর মধ্যগত শিবের অনুরূপ করিবার 
জন্য সচেষ্ট। সেই সচেষ্টতাই ইচ্ছার ক্রিয়া। বিষয়ী ও বিষয়ের একত্ব-সম্পাদন করিয়৷ 
স্বকীয় সসীমত্ব হইতে মুক্ত হুইবার জন্যই ইহার গ্রচেষ্টা। এইভাবে ইচ্ছ। ক্যাটেগরি ও 
জ্ঞ।ন ক্যাটেগরি মিলিত হইয়া এক হইয়া যায়। বিষয়ীর মধ্যে বর্তমান শিবের ধ্যানই 
সম্পূর্ণ সত্য নহে। ইচ্ছ! চাছে শিবকে বিষয়ে পরিণত করিতে, বাহ জগতে তাঁহাকে 
প্রকাশিত করিতে । এই প্রকাশ সম্পূর্ণ হইলে-_জগতে শিব বিষয়রূপে আবির্ভূত 
হইলে__বিষয়ী তাহাকে জ্ঞাতার দিক হইতে দেঁখিবে, তাহাকে বাস্তবরূপে দেখিবে। 
ইহাই জ্ঞান। এইরূপে ইচ্ছা ও জ্ঞানের একত্ব সাধিত হইবে। ইহাই অসঙ্ প্রত্যয় 
এই প্রত্যয়ের মধ্যে বিষয়ী ও বিষয় অভিন্ন । বাস্তবতা-প্রাপু উদ্দেশ্তের মধ্যে যেমন 
উদ্দেশ্য ও উপায়ের ভেদ বিদুরিত হৃয়, তেমনি অসঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যে যাহা! আছে ও 
যাহ! হওয়া উচিত, তাহার একত্ব সাধিত হয়। বাস্তবতা-প্রাপ্ত শিব বিষয়ী ও বিষয়ের 
একত্ব। 

অলঙ্গ প্রত্যয়ে উপনীত হইয় দার্শনিক দেখিতে পান, যে বিষয় বিষযী হইতে স্বত্ 
ও বিরূপ কিছু নহে উভয়ে অভিন্ন। গ্রহ-নক্ষত্র-সমন্িত জীব-সমাকুল বহুধা বিভক্ত 
এই জগৎ বাহ্‌ উৎন হইতে উৎপন্ন হইয়া বিষয়ীর সম্মুখে উপস্থিত হয় ন1--তাহ। 
ও বিষয়ী অভিন্ন। বাহা জগত্রূপে যাহা তাহার শিদদের নিকটই আবিভূর্তি হয়, 
সেই জগংকে চিন্তা করিবার সময় মন আপনাকেই চিন্তা করে। সুতরাং মনঃ 
চিন্তার চিত্ত! ; চিন্তা তাহার বিরূপ কোনও দ্বিতীয় পদার্থেয় চিন্তা করে না, আপনাকেই 
চিন্তা করে। অলসঙ্গ প্রত্যয়কে স্ব-সংবিদও বল] হয়, তাহাকে পুরুষ বল! যায়। অসঙ্গ 
প্রত্যয়ই পরতম সত্য; ইহাই অসঙ্গ অথবা জ্বরের এবং বিশ্বের সর্বোৎকৃষ্ট বাঁচক। 
ইহাই জগতের সত্য রূপ। শক্তির আধার জড় রূপ জগতের পূর্ণতম রূপ নহে। জগৎ 
চিন্তারূপ এবং এই চিন্তা “চিস্তার চিন্তা" । ইহাই জগতের সত্যরূপ। 

অসঙ্গ প্রত্যয় অলঙ্গ অসীম। ইহা স্বাবচ্ছিন্, সুতরাং অসীম। মানুষের মনঃকে 
সীম বল৷ হয়--ইহা! সতা নহে । দার্শনিকের জ্ঞান_-অন্তহীন চিস্তা__অসীমকে ধারণ 
করিতে সমর্থ। ইহা! নিজেই অশীম--যে অসীমকে ধারণ করিতে ইহা সমর্থ, ইহ 
নিজেই সেই অলীম। 

এই অসীম প্রত্যয়ের মধ্যে কি আছে? হেগেল বলেন, তাহার প্লজিক*ই এই 
প্রত্যয়ের আধেয়, অর্থাৎ তিনি ষে সকল ক্যাটেগরি তাহার “লজিকে” বর্ণনা করিয়াছেন, 
শৃঙ্খলাবন্ধ সেই লকল প্রত্যয়ই তাহার অসঙ্গ প্রত্যয়ের মধ্যে বর্তমান__তাহারাই সম্মিলিত 
ভাবে অসঙ্গ প্রত্যয়। প্রত্যেক ক্যাটেগরি তাহার পূর্বববস্তী সকল ক্যাটেগরির আধার । 


মব্য দর্শন--হেগেল ৪৩১ 


অসঙ্গ প্রত্যয় সর্বশেষ ক্যাটেগরি বলিয়া তাহার মধ্যে অন্তান্ঠ সকল ক্যাটেগরিই বর্তমান। 
অসঙ্গ প্রত্যয় বিষয়ী ও বিষয় উত্য়ই। বিষয্মীরূপ অসন্গ প্রত্যয় লজিকের রূপ১ অথবা পদ্ধতি। 
কেনন! চিন্ত/র রূপই জ্ঞানের বিষয়ীদ্রিক। ন্রিভলী নয় পদ্ধতিই হেগেলের লজিকের 
পদ্ধতি। স্থতরাং বিষয়ী-্নপী অসঙ্গ প্রত্যয় ও ত্রিভঙীনয় পদ্ধতি অভিন্ন। বিষয় 
রূপে অলসঙ্গ' প্রত্যয়ের আধেয় লজিকের ক্যাটেগরিগণ | কিন্তু এই রূপ এবং এই আধার 
বিভিন্ন নহে। ম্থতরাং ত্রিভঙ্গী নয় পদ্ধতি আধেয়ের উপর স্থাপিত একট। বিসদৃশ “রূপ, 
( আকার ) নহে, তাহ! তাহার আধেয়ের সহিত সম্পূর্ণ অভিন্ন । 


(11) 
প্রকৃতির দর্শন 

নৈয়।রিক প্রত্যয়, প্রকৃতি ও আত্ম, পর প্রত্যয়ের অন্তর্গত এই ত্রয়ীর মধ্যে প্রকৃতি 
“প্রতিনয়” | ইহা পর প্রত্যয়ের বিপরীত। পর প্রত্যয় গ্রজ্ঞ। ; স্থতরাং তাহার বিপরীত 
প্রকৃতি প্রজ্ঞাহীন। পরপ্রত্যয় সাধ্বিক; কিন্তু প্রকৃতি বিশেষ। আত্ম সাধ্বিক ও 
বিশেষের সমন্বয়-_-একত্ব-প্রাপ্ত এক বা ব্যক্তি। 

পর প্রত্যয়ের মধ্যে বহু “চিন্তা সম্মিলিত; তেমনি প্রকৃতির মধ্যে বহু বস্ত সমাবিই। 
সর্বাপেক্ষা শুন্ততম ক্যাটেগরি “সত্তা” হইতে ক্রমশঃ পূর্ণতর ক্যাটেগরি উদ্ভূত হুইয়!ছে। 
তেমনি প্রক্কৃতির দর্শনের আরম্ত হইয়াছে শুন্তগর্ভ ব্তত্ব-বর্জিত আকারহীন “দেশ” হইতে । 
কোনও ভেদই ইহার মধ্যে নাই। 

গ্রকৃতির এক প্রান্তে “দেশ,” অন্ত প্রান্তে আত্ম । আত্ম। ও প্রজ্ঞা অভিন্ন। প্ররুতি 
আকারহীন শন্ত দেশ হইতে উচ্চ হইতে উচ্চতর স্তরে আরোহণ করিরা অবশেষে আত্মাতে 
উপনীত হুইয়াছে। পর প্রত্যয় এইরূপে প্ররৃতিরপে আপনা হইতে বিশ্লিষ্ট হইয়া 
আত্মারপে আপনাতে ফিরিয়া আপিয়াছে। পরপ্রত্যর হইতে বাছির হইয়! আনিবার 
সময়ে প্রকৃতির মধ্যে পর প্রত্যয়ের কোনও চিহ্ৃই ছিল না বলা যায়, তাহার 
মধ্যে প্রজ্ঞা সম্পূর্ণ চাপা পড়িয়াছিল। পরবর্তী ত্রমগুলিতে প্রজ্ঞা! ক্রমশঃ উদ্দধ 
হইয়। অবশেষে জীবদেহে সংবিদে উত্তীর্ণ হইয়াছে । তখন আত্মার উদ্বোধন আসন্ন। 

*দেশ* চিন্তার সম্পূর্ণ বিপরীত। চিন্তা অন্তমুখী, অন্তরের দিকে বিস্তৃত। দেশের 
অংশ সকল পরম্পরের পার্খে অবস্থিত, কিন্তু চিন্তার অংশলকল পরস্পরের বাহিরে অবস্থিত 
নহে। প্চিস্তার অংশ”ই রূপক বর্ণনামাতত্র। ক্যাটেগরিদিগকে যখন পরপ্রত্যয়ের অংশ 
রূপে বর্ণনা কর! হয়, তখনও রূপক ভাষাই ব্যবহৃত হয়। অলত্ব। সত্তার মধোই অবস্থিত 
সেই জন্ত সত্তা হইতে তাহার উদ্ভাবন সম্ভবপর হয়। পরবর্তী যাবতীয় ক্যাটেগরি সত্তার 
মধ্যে বর্তমান। 

হেগেল কাপলিক অভিব্যক্তি শ্বীকার করেন নাই। তাহার মতে প্রতি নানা 
ক্রমের২ শ্রেট়ী। এই ক্রমদিগের একটি হইতে তাহার পরবর্তী ক্রমের উদ্ভব ন্তায়ের নিয়মে 
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অবশ্তভাবী | তাহার উদ্ভব কোনও প্রাকৃতিক নিয়মের ফল নহে। জল হইতে উত্তি? 
ও জীবের উৎপত্তি, এবং নিম্নতর জীব হুইতে উচ্চতর জীবের উৎপত্তি হেগেল অস্বীকার 
করিয়াছেন। তিনি যে অভিব্যক্তির ব্যাখ্য। করিয়াছেন, তাহ; নৈয়ায়িক অভিব্যক্তি | ইহার 
সহিত কালের সম্বন্ধ নাই। কিন্তু এই অভিব্যক্তি যেকালেও সংঘটিত হইয়াছে, ভারুইন 
ও অন্যন্ত অনেকে তাহা পরে প্রদর্শন করিয়াছেন। তাহাতে কিছু আসেষায় না। হেগেল 
নৈয়ায়িক ক্রমে এই অভিব্যক্তির ব্যাখ্যা করিতে চাহিয়াছিলেন, তাহ1 তিনি করিয়াছেন। 
কালের ক্রমে প্রকৃতির মধ্যে ষে অভিব্যক্তি হইয়াছে, তাহাতে অভিব্যক্ত রূপদিগের 
মধ্যে উচ্চ নীচ সম্বন্ধের কোনও যুক্তি নাই | মানুষ ষে পশু হইতে উচ্চতর জীব, তাহার 
মুল্য যে অধিকতর, তাহ! বলিবার কোনও যুক্তি কালিক অভিব্যক্তির মধ্যে নাই । হেগেলের 
বণিত অভিব্যপ্তিতে সেই যুক্তি পাওয়া যায়। পরিবর্তনকে বিকাশ বল! যায়, যদ্দি তাহা 
কোনও উদ্দেশ্যের অভিমুখী হয়। উদ্দেগ্ঠ|ভিমুখিতা যদি প্রাকৃতিক পরিবর্তনের মধো না 
থাকে, তাহ! হইলে তাহাকে বিকাশ বল যায় না। আধুনিক বিজ্ঞানে এই রূপ কোনও 
উদ্দেশ্তের অন্তিত্ব স্বীকার করে না| । কিন্তু হেগেলের মতে প্রজ্ঞার বাস্তবতা-প্রাণ্ডিই 
অভিব্যক্তির উদ্দেশ্য) এই উদ্দেশ্য সম্পূর্ণরূপে না হউক, বহুল পরিমাণে মানুষের মধ্যে 
সিদ্ধ হইয়াছে। প্রকৃতির যে রূপ যতট! এই উদ্দেশ্যের নিকটবর্তী, ততটা] তাহা! উচ্চতর । 
হেগেলের দর্শনে অভিব্যক্তির প্রকৃত ভিত্তি পাওয়! যায়। 

হেগেলের পরবর্তী বৈজ্ঞানিক আবিফারের ফলে, বর্তমানে তাহার প্রকৃতির দর্শনের 
বিশেষ মূল্য নাই । স্থতরাং তাহার বিবরণ অতি সংক্ষেপ প্রদত্ত হইল। 

হেগেলের লজিকের বিষয় বিশুদ্ধ চিন্তা, বস্ত নভে । কিন্তু প্রকৃতির দর্শশ ও আত্মার 
দর্শনের বিষয় স্থল বস্ত। বস্তত্বহীন সত্বা, কারণ, দ্রব্য প্রভৃতি প্রকৃতির দর্শনের আলোচ্য 
বিষয় নহে। বাস্তব জড় বস্তু, উড্ভিদও জন্তু তাহার অ|লোচা। আত্মার দর্শনেও জগতে 
বর্তমান মানবমনঃ, মানবীয় প্রতিষ্ঠান, কলা, ধর্ম ও দর্শন আলোচিত হইয়াছে । হেগেল 
হায়ের যুক্তিঘ্বারাই ইহাদের ব্যাখ্য। করিয়াছেন। কিন্তু লজিকে বণিত ক্যাটেগরি হইতে 
বন্তর উদ্ভাবন অসম্ভব ব্যাপার। চিন্তা হইতে চিন্তা ভিন্ন অন্ত কিছুই উদ্ভূত হইতে পারে 
না। লজিকের এক ক্যাটেগরি হইতে অন্ত ক্যাটেগরির উদ্ভব সম্ভবপর হইতে পারে, 
কেনন! সকল ক্যাটেগরিই চিস্তামাত্র। কিন্তু লজিকের যুক্তিদ্বার বস্তুর উদ্ভাবন অসম্ভব | 
অনেকে এই আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন। 

এই আপত্তির উত্তরে বলা যায়, যে প্রকৃতির দর্শনে ও হেগেল চিস্তীর ক্ষেত্র অতিক্রম 
করেন নাই, চিন্তা হইতে বস্তর উদ্ভাবন করেন নাই। প্ররুতির দর্শন এবং আত্মার দর্শনে 
তিনি যাহার উদ্ভাবন করিয়াছেন, তাহাও চিস্তা। তিনি পর প্রত্যর হইতে স্থুল প্রকৃতির 
উদ্ভাবন করেন নাই, প্রকৃতির চিন্তারূপের (প্রত্যয়ের ) উদ্ভাবন করিয়াছেন। উড়িদের 
চিন্তারূপ হইতে প্রাণীর চিস্তারপের উদ্ভাবন করিয়াছেন। আত্মার দর্শনেও তিনি পরিবারের 
চিন্তারপ হইতে অসামরিক সমাজের চিস্ত/রূপের এবং অশামরিক সমাজের চিস্তারূপ হইতে 
রাষ্ট্রের চিস্তারপের উদ্ভাবন করিয়াছেন।| তিনি দেখাইয়াছেন, “পরিবারের” প্রত্যয়ের 


নব্য দনর্শ--হেগেল ৪৬৩ 


মধ্যে “অসামরিক সমাজের” প্রত্যয় নিহিত আছে, যেমন “সভার” প্রত্যয়ের মধ্যে 
“অসত্তা"্র প্রত্যয় নিহিত। 

উপরি উক্ত ব্যাখ্যা সত্য হইলে বাস্তব জগতের ব্যাখ্যা! হেগেলের মধ্যে নাই বলিতে 
হয়। প্রত্যয়-জগৎ হইতে বাস্তব জগতের উদ্ভব যখন অসম্ভব, তখন হেগেলের দর্শনে 
বাস্তব জগতের উৎপত্তি অব্যাখ্যাত রহিয়া গিয়াছে, বলিতে হয়। ইহার উত্তরে কেহ 
কেহ বলিয়াছেন, ষে যাহাকে বাস্তব পদার্থ বল! হয়, তাহাও চিন্তা ব্যতীত অন্ত কিছু নহে। 
প্রতোযক বস্তই সাবিবকের সমষ্টি মাত্র, এবং সার্ব্বিক ও চিন্ত। অভিন্ন। এক খণ্ড কাগজের মধ্যে 
শ্বেতবর্ণ, বর্গাকার, মস্যণ, প্রভৃতি সাব্বিক ভিন্ন আর কিছুই নাই। স্থতরাং যাবতীয় 
সাবিবিকের ব্যাখ্যা! করিলেই জাগতিক যাবতীয় বন্তর ব্যাখ্য। হয় ।* 

হেগেল প্রাকৃতিক জগৎকে পরপ্রত্যয়েরই বিষয়গত (বাহ্)দ্ধপ বলিয়াছেন, তাহাকে 
পর প্রত্যয় হইতে স্বতন্ত্র বস্ত বলিয়া গণ্য করেন নাই। 

কিন্ত লজিক ও প্রকৃতির দর্শন উভয়েরই কারবার যদি কেবল “চিন্তার” সঙ্গেই হয়, 
তাহ! হইলে উভয়ের মধ্যে পর্থক্য কি? লজিকে অসঙ্গ প্রত্যয়কে সর্বোচ্চ ক্যাটেগরি 
বল! হইয়াছে । প্রকৃতির দর্শনের সর্দ্নিয়ন সম্প্রত্যয় (দেশ) কি এই অসঙ্গ প্রত্যয় হইতে উচ্চতর 
ক্যাটেগরি? প্রকৃতির দর্শন যদি লজিকের অনুবত্তি মাত্র হয়, তাহ! হইলে এই দিদ্ধাস্ত 
অনিবাধ্য হইয়! পড়ে । এই আপত্তির উত্তর এই, ষে প্রকৃতির দর্শন যে লজিকের অনুবৃত্তি, 
তাহাতে সন্দেহ নাই। উভয়েই একই দর্শনের অন্তর্বর্তী । কিন্ত প্রকৃতির দর্শন একটি স্বতন্ত্র 
বিভাগ । লজিকের মধ্যে "সারমগ্ডল” যেমন সত্তা মণ্ডল হইতে স্বতন্ত্র বিভাগ, লেই রূপ। 
সত্-মগ্ুলের অন্তর্গত ক্যাটেগরিগণও চিন্তা, সার মণ্ডলের ক্যাটেগরিগণও চিন্তা, কিন্ত ছুই 
মণ্ডলে চিন্তার দ্ুইরূপ প্রকাশিত। তেমনি প্রকৃতির দর্শনে চিন্তার এক নৃতন রূপ, 
প্রকাশিত। লজিকের ক্যাটেগরিগণ সকল বস্ততেই প্রষেজ্য ; কিন্তু প্রকৃতির দর্শনের 
নঙ্গে যে সকল পার্বিকের সম্বন্ধ, তাহার! কেবল ইন্দরিয়গ্রাহ্য বস্ততেই প্রয়োজ্য। 

হেগেল প্রকৃতির মধ্যে তিনটি ক্রমের নির্দেশ করিয়াছেন £--(১) যান্ত্রিক বিজ্ঞান১ (২) 
ভৌতিক বিজ্ঞানং এবং (৩) সংঘাত বিজ্ঞ।ন৩ | 

(১) যান্্রিকবিজ্ঞ।নে পরপ্রত্যর আপন! হুইতে বহির্গত হইয়! সম্পূর্ণ বিপরীত বাহা জগৎ 
রূপে আবিভূর্ত হয়। এই জগৎ সম্পূর্ণ বাহ্য। দেশ, কাল ও জড় বস্ত লইয়। এই বাহ 
জগ্ৎ। ইহ।র মধ্যে প্রত্যেক অংশ অন্যান্ত অংশের বাহিরে অবস্থিত, এবং পরম্পরের প্ররি 
উদাসীন ও উদ্দেশ্তহীন রূপে প্রতীত হয়। তাহাদের মধ্যে একত্ববিধায়ক কিছু দৃষ্ট 
হয় না। কিন্তুদৃষ্ট না হইলেও একত্বের জন্ত প্রচেষ্টা আছে। জগতের বিভিন্ন অংশেত 
মধ্যে যে আকর্ষণ__মহাকর্ষণ-_তাহার মধ্যে এই একত্বের জন্ত প্রচেষ্টা পরিস্ফুট । 

(২) ভৌতিক বিজ্ঞান। যান্ত্রিক বিজ্ঞানে জড় বস্তু সাধারণ ভাবে আলোচিত হয়। 
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৪৬৪ পাশ্চান্তা দর্শনের ইতিহাস 

জগতের বিভিন্নতা তাহার আলোচ্য বিষয় নহে। জড় যেষে বিভিন্ন রুপে বিভিন্ন অংশে 
বিভক্ত, তাহ! যান্ত্রিক বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়ের অন্তর্গত নহে। ভৌতিক বিজ্ঞনে জড়বস্তর 
বিভিন্ন রূপ আলোচিত হয়। অ-জৈব প্রব্ৃতির বিভিন্ন গুণ এবং বৈশিষ্ট্য-যুক্ত রূপ এবং 
প্রক্জাতির আলোচনা ইহার বিষয়। 

(৩) সংঘাতবিজ্ঞানে আমর! অসংহত প্রকৃতি হইতে সংহত প্রকৃতিতে উপনীত হুই। 
রাসায়নিক ক্রিয়ার! এই অগ্রগতি সাধিত হয়। সংহত জড়ের ক্রম তিনটি --(১) ভৌন 
সংঘাত১ (২) উদ্ভিদ সংঘাত২ এবং (৩) জান্তব সংঘাত৩। 

ধাতু-জগৎ ভৌম সংঘাতের অন্তর্গত। পুথিবী জীবন্ত বস্ত নহে, কিন্তু ইহাকে 
প্রাণহীন জাবদেহের মত গণ্য কর! ষার। উদ্ভিদ্‌-সংঘাতে বুক্ষ জীবস্ত সংঘাত। ইহাতে 
জগতের বহুত্বকে শৃঙ্খলাব্ধ একত্বে পরিণত করিবার জন্ত প্রচেষ্টা লক্ষিত হয়। কিন্তু 
উত্ভিদের অংশনকলের একত্ব সুদৃঢ় নহে । তাহার! বহুণ পরিমাণে পরম্পরের প্রতি 
উদাসীন । বৃক্ষের এক অংশদ্বার! অন্ত অংশের কার্য সম্পন্ন হইতে পারে। 

জৈব সংঘাতের মধ্যেই এই একত্ব পূর্ণরূপে দেখা যায়। জীব-জগতে পর প্রত্যয় 
লংবিদরূপে আপনার মধ্যে ফিরিয়া আসিয়াছে, এবং তাহ! মানুষে "অহং"এ পরিণত হইয়াছে । 
জীব-জগতই প্রকৃতির শেষরপ, এবং ইহার মধ্য দিয়াই পর প্রত্যয় আত্মার ফিরিয়। 
আনিরাছে | 


€]]) 
আত্মার দর্শন 


লজিকে হেগেল অসঙ্গ মনের বর্ণনা করিফাছেন। জগতে প্রকাশিত হইবার পূর্ববত্তী 
ঈশ্বরের স্বরূপই এই অলঙ্গ মনঃ| এই মনঃ বস্তত্বহীন। দেশ ও কালে ইহার প্রকাশ 
হয় নাই। প্রকৃতিতে এই বস্তত্বহীন মনঃ তাহার বিপরীত রূপে (মনঃহীন) প্রকাশিত 
ছইয়া চৈতন্তহীন স্থূল জড়ে পরিণত হুইয়াছে। আত্মার দর্শনে হেগেল আত্মার স্বরূপে 
প্রত্যাবর্তনের বর্ণন| করিয়াছেন। 

পর প্রত্যয় ও প্রকৃতির সমন্বয় হইয়াছে আত্মার মধ্যে । নৈয়ায়িক প্রত্যয়, প্রকৃতি 
ও আত্মা, এই তিনটি পর প্রত্যয়ের অভিব্যক্তির প্রথম ত্ররী। মানুষ একদিকে প্রকৃতির 
অচ্ছেন্ক অংশ, প্রকৃতির নিয়মের অধীন, অন্যদিকে আত্মিক পদার্থ, প্রজ্ঞ! ও সনাতন মনের 
জীবন্ত শগীরী রূপ। পর প্রত্যয় “গণ” প্রকৃতি “ব্যাবর্তিক ৭” । পর প্রত্যয়ের সহিত 
প্রন্কতি যোগ করিলে গ্রকৃতি-কর্তৃক ব্যবচ্ছিন্ন পর প্রত্যয় ব! প্রজ্ঞাই প্রজাতি মানবাত্মাতে৪ 
পরিণত হয়। যে বিশুদ্ধ পর প্রত্যয় আপনা হইতে স্বতন্ত্র হইয়া প্রকৃতির মধ্যে বৈপরীত্য 
প্রাপ্ত হুইয়াছিল, বিপরীতের সহিত দ্বন্দের ফলে সমৃদ্ধ হুইয়া তাহাই মানুষে ফিরিয়! 
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আমিয়াছে।' প্রজ্ঞাহীন প্রকৃতির মধ্যে পর প্রত্যয় অবরুদ্ধ ছিল। অবরোধ-মুক্ত 
পর প্রত্যয়ই স্বাধীন মানব।ত্ব( । পর প্রত্যয় যে ষে ক্রমে প্রকৃতির মধ্যে নিবিড় অচেতন তব 
হইতে আপনাকে মুক্ত করে, প্রকৃতির দর্শনে হেগেল তাহা! প্রদর্শন করিয়াছেন। অজৈব 
জড় বস্তু হইতে জীবদেহের অভিব্যক্তিতে পর প্রত্যয়ের স্বীয় স্বরণে প্রত্যাবর্তনের 
আরম্ত। আত্মার অভিব্যক্তিতে এই প্রত্যাবর্তন সম্পূর্ণ হইয়াছে । 

কিন্তু এই প্রত্যাবর্তন দীর্ঘ ও কষ্টসাধ্য। একেবারেই আত্ম! অস্ঙগ আত্মারূপে 
প্রকাশিত হয় না। অতি শিয়নস্তরে এই বিকাশের আরস্ত। ক্রমশঃ উচ্চতর স্তরে উন্নীত 
হইয়া অলঙ্গ আত্মরূপে বিকাশিত হয়। আত্মার দর্শনে এই ক্রমবিকাশ প্রদশিত 
হইয়াছে। 

আত্মার দর্শন তিন ভাগে বিভক্তঃ (১) বিষয়ী আত্মা, (২) বিষধর আত্ম। এবং 
(৩) অনঙ্গ আত্মা। ব্ষ্টি মানবের মনঃ ও তাহার বিকাশ প্রথম ভাগে আলোচিত 
হইয়াছে। প্রত্যক্ষ প্রতীতি, তৃষ্ণা, বুদ্ধি, প্রজ্ঞা, কল্পনা, স্মৃতি প্রভৃতি ইহার অন্ুবিভাগ | 
ংবেদন হইতে আরম্ভ করিয়া প্রকৃতির মধ্যে অবলুপ্ত-কল্প প্রজ্ঞা আপনাতে কি 
প্রকারে ফিরিয়া আসিয়াছে, ত্যহার প্রদর্শনের জন্ত মনের ক্রমবিকাশ প্রথম ভাগে বণিত 
হইয়াছে। দ্বিতীয় ভাগে আত্মার বিষয়ে১ পরিণতি বণিত হইয়াছে। 

কিন্তু এই বিষয় স্থল জড় জগৎ নহে। পর প্রত্যয় আপন! হইতে বহির্গত হইয়। 
জড় প্রকৃতিতে পরিণত হইয়াছিল। মানবাত্মা ষে বিষয়-জগণ স্থষ্টি করে, তাহ! এই জগৎ 
নহে, তাহা মানুষের স্থষ্ট প্রতিষ্ঠ/ন।বলী-_-আইন, সুনীতি এবং রাষ্ট্র, এই সকল 
প্রতিষ্ঠান। প্রস্তরাদির মতই এই সকল প্রতিষ্ঠান বাহ পদার্থ। কিন্ত ষে মহমের 
তাহার! বাহ্‌, তাহার লহিত তাহারা অভিন্ন । তাহারা অহুমের বাহ্‌ রূপ। কিন্তু সে অহং 
ব্ট্টি অহং নহে । প্রত্যেক অহমের মধ্যে যেসাব্বিক অহং আছে, যে সাব্বিক প্রজ্ঞ! 
আছে, তাহা তাহারই বাহ্‌ প্রকাশ । কর্মনীতি ও রাস্রনীতি এই ভাগের অন্তর্গত । 

তৃতীয় ভাগে কলা, ধর্ম এবং দর্শনে মানবুত্মার অভিব্যক্তি বণিত হইয়াছে । সৌন্দ্ধয- 
বিজ্ঞ।ন, ধর্মের দর্শন এবং দর্শনের দর্শন এই ভাগের অন্তর্গত। 

আম্মার এই অভিব্যক্তি কালিক অভিব্যক্তি নহে, নৈয়ায়িক অভিব্যক্তি। এক 
'ক্রম হইতে অন্ত ক্রম উদ্ভূত হইয়াছে স্তায়ের ক্রমে | 


(১) 
বিষয়ী আত্মা 


বিষয়ী আত্মার বর্ণনা হেগেল তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন 2- (ক) হৃ-তত্ব-বিষ্ঞাম, 
(খ) প্রতিভাস-বিজ্ঞ/ন এবং (গ) মনোবিজ্ঞান। প্রথমভ1গের আলোচ বিষয় জীবাত্মা, 
দ্বিতীয় ভাগের সংবিদ, এবং তৃতীয় ভাগের মনঃ। 
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(ক) নৃতত্ববিজ্ঞান_ জীবাত্মা 


5০0] শব্দ হেগেল ষে অর্থে ব্যবচার করিয়াছেন, তাহাকে ঠিক জীবাত্ব! বলা 
বায় ন।। মনের সর্বনণিয় যে অবস্থার ধারণা করা সম্ভবপর, ইহা সেই অবস্থা । ইহার 
মধো প্রত্যক্ষ জ্ঞানের আবির্ভব হয় নাই। ইহা অম্পই ক্ষীণ চৈতন্টাবন্ত!মাত্র, দেহ ও 
প্রকৃতির দাপত্বে ব্ধ। ইতর জন্তর অবস্থার সহিত ইহ।র পর্থবয করা কঠিন। হেগেল 
এই জীবাত্মর তিনটি ক্রমের উল্লেখ করিয়াছেন__(১) প্রাকৃতিক, (২) অন্ুভূতিমান, এবং 
(২) বাস্তব। প্র।কৃতিক জীবাত্ম/র১ মধো কোনও স্বগত ভেদ নাই; বাহিরেও অন্যান্ত 
বস্তর সহিত ইহার সম্বন্ধ নাই | সার-ক্যাটেগরি ইহাতে প্রযোজ্য নহে। কেবল "সত্তা, 
ক্যাটেগরিই ইহুতে প্রযোজা । লজিকের প্রথম ক্যাটেগরি “সত্তা” যেমন শূন্য চিন্তামাত্র, 
এবং প্রকৃতির প্রথম ক্রম “দেশ” বাহা শূন্ততামাত্র, তেমনি আত্মার প্রথম অবস্থাও প্রায় 
শুগঠমাত্র | কিন্তু ইহাই প্রকৃতির সর্বোচ্চ ক্রম--আত্মর সর্বশিম়্ ক্রম। ইহার জীবন 
প্রকৃতির জীবনেরই অংশ । এবং ইহার ধন্ম ইস্ার দেহের ধন্মের »হিত অভিন্ন । বাহ 
দ্রবোর জ্ঞান ইহার নাই। দেহ হইতে ইঞার পার্থক্যও ইহার অজ্ঞাত। বাহা জগং- 
বর্তৃক ইহার মধ্যে যে পরিবর্তন উৎপন্ন হয়, তাহাকে ইহ বশহাদ্রপ্য-কর্তৃক উৎপন্ন বলিয়া 
বুঝিতে পারে না । ইহার ধন্মর্দিগকে হেগেল প্রাকৃতিক ধর্মু২ বলিয়াছেন, এবং এই ভাবে 
তাহাদের বর্ণনা করিয়াছেন £__ 

(১) প্রাকৃতিক জীবাত্ম। পৃথিবীর সাধারণ জীবনের অংখভাক্‌। জল বারুর ভেদ, 
খতুভেদ এবং দিনরাত্রির ভেদ ইহার অন্ুভব-গম্য। (২) পৃথিবীর বিভিন্ন অংশের অবস্থার 
গ্থকাবশতঃ বিভিন্ন জাতির এবং জাতীর বৈশিষ্ট্যের উৎপন্তি হয় । (৩) বিভিন্ন জাতিতে 
বিভাগ হইতে ব্যক্তিগত পার্থক্য-_-মনের প্রকৃতি, চরিত্র, ও মানসিক শক্তির উদ্ভব হয়। 

প্রাকৃতিক আত্ম। জ্ঞানের সর্বশিষ্ন স্তরে অবহ্িত। কিন্ত জ্ঞানের হিম্নতম স্তরেও 
সাদৃশ্ত ও পার্থক্যবোধ আছে। মনের ক্রিয়া-বঙ্জিত সম্পূর্ণ নিক্ষি॥ সংবেদনের কল্পনাও 
করা যায় ন|। প্রাকৃতিক আত্মার মধ্যে ইহাঁও নাই । সুতরাং মান্ধষের মধ্যে যে ইহার 
অন্তিত্ব নাই, তাহা বল! যাঁয়। এমিবার মধ্যেও ইহার অন্তিত্ব আছে কিনা সন্দেহ। 
প্রাকৃতিক আত্মা যে স্বতন্ত্র ভাবে আছে, তাহা হেগেল বলেন না। ইহ! কল্পনামাত্র। 
তবুও প্রকৃতির সহিত মানবীয় প্রকৃতির সমবেদনা হইতে এই প্রকার একট! কিছুর: 
অস্তিত্ব বুঝিতে পার! যায়। সভ্য মানুষেরও সময়ে সময়ে ষে মানলিক সমতার বিচ্যুতি ঘটে, 
প্রকৃতির বিভিন্ন অবস্থার সহিত সহানুভূতির ফলে মানিক অবস্থার পরিবর্তন ঘটে, তাহ।তে 
এই প্রার্ুতিক আত্মার আভাস পাওয়। ষায়। অসভ্যদ্দিগের মধ্যে প্রকৃতির জীবনের সহিত 
এই সমবেদন! স্পষ্টতররূপে প্রকাশিত হয়। 

প্রাকৃতিক আত্মার প্রাকৃতিক ধর্ম গুলি ত্রিবিধ পরিণামের অধীন £-- (১) শৈশব, 
যৌবন, প্রৌঢত্ব ও বার্ধক্য, (২) যৌন পরিণাম এবং (৩) নিদ্র! ও জাগরণ। আদিতে প্রাকৃতিক 


[৪1191 5০9৮1 27517951091] (00411665 


নব্য দর্শন- হেগেল ৪৬৭ 


আত্মার মধ্যে স্ব-গত কোনও ভেদ ন থাকিলে, ক্রমে পরিবেশের ক্রিয়াজনিত ফলের 
পার্থক্য উপণব হয়। তখন ইহা নিদ্রিত অবস্থ। হইতে জাগ্রত অবস্থায় উত্তীর্ণ হয়। আবার 
এই পার্থক্য-বোধ বিদুরিত হইর। আদিম শূ্ হার যখন আবিভাব হয়, পেই অবস্থা! নিদ্রা । 

আত্ম ও তাহার মধো প্রকৃ হর প্রন্ভ!বেৎ্পন্ন ফ.লব ব্যাবৃত্তি হইতে সংবেদন উদ্ভূত 
হয়] তখন আত্ম হইতে তাহ! আধেয় স্বতন্ত্র বন্যা পরিজ্ঞাত হইলেও, তখনও সেই ফল 
আত্মর ব£:স্ত রূপে পরিজ্ঞাত ঠয় না। ক্ষুধা, তৃষ্ণা প্রভৃতি আত্মা হইতে ভিন্ন হইলেও, 
আত্মর মধ্যগত। যখন পাথ-্যর ত্রান্ুভৃতি জাগে, তখন “অনুভূতিমান” আত্মার 
উদ্ভব হয়। 

অনুভূ মান আত্মার তিন অবস্তা 8 (১) অখ্যবহিত, (২) স্বানুভৃতি ও (৩) অভ্যান। 
প্রথম অবস্থায় আত্মার নিজের সক্রিযতার জ্ঞান নাই। লংবেদন হইতে তাহার পার্থকোর 
জ্ঞন থাকিলেও, অহমের স্পষ্ট জ্ঞান নাই। এই জ্ঞান বর্তমান অন্ত এক আত্মার মধ্যে। 
মাতৃগর্ভস্থ শিশুর ষে অনুভূতি, তাহা! তাহ।র মাতাগই অনুভূতি; মাতার অনুভূতি ভ্রুণে 
সংক্রামিত হয়। [30110515 (কুত্রি*নিদ্র।) এ বাঞাকে শিদ্রাতিভূত করা হয়, তাহার 
আত্ম। প্র.যাক্তার আত্মার সহিত এন হইয়া যায়, এবং তাঁহার মানসিক ভাব প্রাপ্ত হয়। 
স্বন্ুভুতিমান আত্ম! তাহার সংবেদন ও অন্নভূতি হইতে আপণাকে সুস্পষ্ট ভাবে পৃথক বলিয়। 
বোধ করে। পৃথক বোধ করিলে9 ইহাঁদিগকে আপনারই সংবেদন 'ও অনুভূতি বলিয়। 
জানে। ইহার মধ্যে আত্ম'র অশভূতি১ বর্তমান । 

উপরে ধর্িত ভিন্ন ভিন্ন সংবেদন ও অনুভূতির উপর আস্ম/র সাধিবিতার প্রয়োগ 
হইতে -_আত্ম।র উত্য় ভাগের সংযোগ হইতে-বে একত্বের উদ্ভব হয়, তাহাই বাস্তব 
অ.আ!; বাস্তব আত্মা তাহ!র সংবেদন ও অনুভূতি হইতে আপনাকে অভিন্ন মনে করে। 
অন্তর ও বাগ্রের একত্বকে, সার ও তাছার একাশের একত্বকে» হেগেল “বাস্তব নাম 
দিরাছেন। এই জন্যই বিষয়ী ও তাহাপ সংবেদন ও অন্ুহৃতির একত্বকে “বাস্তব আত্ম 
বলিয়াছেন। 

জীবাত্বার পরবর্তী বিকাশ ইহার পরে বিবৃত হুইয়াছে। 


(খ) 
প্রতিভাস-বিজ্ঞান 
সংবিদ 
লাইখনিটজের মনাদের মধ জাগতিক যাবৃতীয় ঘটনাই বর্তমান, কিন্ত মনাদ, 
তাহাদিগকে আপনার ঝাহ বলিয়া মনে করে না। মনাদের নিকট বাহ্‌ জগতের অস্তিত্ব 


নাই। এ পর্যান্ত জীংআর যে অবস্থা ধণিত হইয়াছে, তাহা এই মনাদের অবস্থা, তাছার 
অন্তরস্থ »ংবেদন ও অনুভূতিকে বাহ্‌ কিছু বলিয়া! তাহার জ্ঞান নাই। সংবিদে আত্মার 
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৪৬৮ পাশ্চাত্ত্য দর্শনের ইতিহাস 


বাহ বস্তর জ্ঞান-বাহ্‌ বস্তরূপে সংবেদনের জ্ঞান-_বর্তমান। বিষয়ী আত্ম। বিষয়ী ও বষয়, 
এই ছুই অংশে বিভক্ত হয়, এবং বিষয় বিষয়ীর বাহিরে অবস্থিত বলিয়। গণ্য হয়) ইহাই 
সংবিদ। সংবিদের তিন ক্রম £ (১) এন্দ্রিয়িক ( আক্ষিক )* সধাঁবদ, (২) প্রত্যক্ষ 
প্রতীতি, ও (৩) বুদ্ধি । | 

অব্যবহছিতত! এন্র্িয়িক সংবিদের প্রধান লক্ষণ | সংবিদের বিষয় অব্যবহিত ভাবে 
ংবিদের সম্মুখে উপস্থিত, এবং বিষয় ও বিষয়ীয় মধ্যে সম্বন্ধও অব্যবহিত, তাহাদের মধ্যে 
ভৃতীয় কিছু নাই। এই সংবিদ্দে বিষয়ী বিষঞ্সের অস্তিত্বই কেবল অবগত হয়, ইহাতে 
কেবল সত! ক্যাটেগরির প্রয়োগ করে। বিষয়ের মধ্যগত কোনও ভেদ অথবা বিভিন্ন 
বিষয়ের মধ্যগত সম্বন্ধ এই সংবিদ অবগত নহে । স্বুতরাং এতাদুশ সংবিদের যাহা বিষয়, 
তাহ! বিশুদ্ধ সংবেদনমাত্র, জ্ঞানের বিশুদ্ধ উপাদান মাত্র। এতাঘৃশ সংবিদ ম্বতগরূপে মানুষে 
বর্তমান নাই। ইহ] কল্পন! মাত্র । 

এক্িয়িক সংবিদের সহিত মনের স্বতঃম্ুর্ত ক্রিয়া যুক্ত হইলে, প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদভব 
হয়। এই জ্ঞান অব্যবহিত নছে। সংবেদনের সহিত সাব্বিকত| যুক্ত হইবার ফলে 
প্রত্যেক বিশিষ্ট বস্তর জ্ঞান হয়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের জন্ত সংবেদনদিগের সমনয়ন১ এবং 
ব্যাব্তনের২ প্রয়োজন। বস্ত যখন প্রত্যক্ষ জ্ঞানে আবিভতি হয়, তখন বিবিধ গুণের আধার 
রূপে প্রভীত হয়| এই সকল গুণই সাধিবিক। সাবিবকের সংবেদনের উপর প্রয়োগ মনেরই 
কাধ্য। 

হেগেল বুদ্ধি ও প্রজ্ঞার মধ্যে পার্থকের ব্যাথ্য। করিয়াছেন। বুদ্ধি জগতের ইন্জিয়- 
গ্রাহ্থ বনুত্বকে প্রতিভাস বলিয়া এক ধা.র রক্ষা ক্তে এবং সার্বিককেই প্রকৃত সত্তাবান 
বলিয়া অন্ত ধারে রক্ষা করে। এনষমের রাজ্য" পার্বিকদিগের অতীন্দ্রির় জগংই 
বুদ্ধির নিকট সার বস্তু, উন্র্িয়-জগৎ প্রভিভানমাত্র | এবমাত্র মহাবর্ষণের নিয়ম ইন্জিয় 
জগতে বহু রূপে প্রকাশিত হয়; তাড়িতের নিয়ম ব্ছব্ধ বৈদ্যতিক ব্যাপারে প্রকাশিত 
হয়। বুদ্ধির নিকট মহাকর্ষণ ও তড়িত সংঃ তাহাদের বিভিন্ন প্রকাশ গ্রাতিভাস। 


স্ব-সংবিদ 
সংবিদে বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্রূপে প্রতীত হইয়াছিল ! স্ব-সংবিদে বিষয় বিষয় 
হইতে ভিন্ন হইয়াও অভিন্ন। বিষয় যে বিশুদ্ধ সাব্বিক ভিন্ন অন্ত কিছু নহে, তাহা বুদ্ধিতে 
প্রকাশিত হয়। কিন্তু সাবিবিক গণ চিন্তা মাত্র। স্থতরাং বিষয়ও চিন্তা, এবং "চস্তাম্বরূপ 
বিষয়ী এবং চিস্তাম্বরূপ বিষয় অভিন্ন সংবিদি যখন এই অভিন্নত্ত বুঝিতে পারে, তখন 
স্ব-সংবিদ পদ-বাচ্য হয়। 
বুদ্ধি ইন্দ্রিয়-জগতের বনুত্বকে প্রতিভান এবং সাধ্বিকের একত্বকে সৎ বলিয়! গণ্য 


%* অক্ষ-্ইন্জ্রিয়। অক্ষজ-্ইন্দ্রিয় হইতে উৎপন্ন। 
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নব্য দর্শন- হেগেল ৪৬৪ 


ক।রয়! ছুইটি বিভিন্ন জগতের কল্পনা! করে। কিন্তু এই ভেদ মিথ্যা। কেনন! বিশিষ্ট আধেয় 
হইতে স্বতত্বীকৃত “এক” অথবা সাব্বিক শূন্তমাত্র, এবং একত্বাবচ্যুত ও ইন্দরি়-প্রত্যক্ষ বছও 
অন্ধ, এবং ছুর্ব্বোধ্য বিশৃঙ্খল সমবায় মাত্র। উভয়ের কেহই অন্ত হইতে স্বতন্ত্র ভাবে থাকিতে 
পারে না। সুতরাং বিষয়কে “একে*র মধ্যে অবস্থিত “বহু” অথবা বহুতে বিভক্ত এক 
বলিতে হয়। কিন্তু বিশেষে বিভক্ত সাধ্বিক--ঘে এক অপন।কে আপন! হইতে ভিন্নরূপে 
স্থাপিত করিয়াও সেই ভেদের মধ্যে অভিন্ন থাকিয়া যাঁয়, তাহা_-ও নোৌশান এক। নোশান 
( সম্প্রত্যয় ) কিন্তু সম্পূর্ণরূপেই বিয়গিগত। সুতরাং বিষয়ও বিষয়িগত। ইহার অর্থ এই, যে 
বিষদ্দী বুঝিতে পারে, যে বিষয়েয় মধ্যে যাহ] সত্য, তাহ] সে নিজে । বিষয়ের মধ্যে বিষয়ী 
তাহার প্রতিবিষ্ব দেখিতে পায় । ইহাই স্ব-সংবিদ। কিন্তু বিষমী ও বিষয়ের মধ্যে এই 
অভেদ ব্যষ্টি মনের সহিত বিষয়ের অভেদ নহে | স্ব-সবিদে বিষয়ী যখন বিষয়ের সহিত 
তাহার অভেদ ধুঝিতে পারে, তখন সাবিবক মনের সহিত বিষয়ের অভেদই দুষ্ট হয়; 
ব্ষিয়ের মধ্যে যাহা দৃষ্ট হয়, তাহা সাবিবিক মনঃ। 

স্ব-সংবিদেয় তিন ক্রম:--(১) তৃষ্ণা অথবা কামনা; (২) অভিজ্ঞাতা স্ব-সংবিদ১ এবং 
(৩) লাব্বিক স্ব-সংবিদ। 

স্ব-সংবিদে বিষয়ী আপনাকে বিষয় হইতে অভিন্ন মনে করিলেও, বিষয় ভিন্নই থাকে । 
এই ভেদ দৃরীকরণের জন্য স্ব-সংবিদের প্রচেষ্টাই তৃষ্ণ।২ খাগ্য স্বতন্ত্র বস্তরূপে বিষয্ীর 
সন্মুখেই থাকে । এই ভেদ দূরীকরণের চেষ্টাই ক্ষধা। অন্ঠান্ত কামনা-সম্বন্ধেও এই কথা 
প্রয়োজ্য ! 

স্ব-সংবিদ যখন অন্ত স্ব-সংবিদের অস্তিত্ব স্বীকার করে, তখন তাহার নাম অভিজ্ঞাতা 
স্ব-সংবিদ। হেগেল বলিয়াছেন, যে বিষয়ীর কামনার যাহা বিষয়, সেই প্রাকৃতিক বস্তই 
সংবিদ-সম্পন্ন অন্ত এক অহমে রূপাস্তরিত হয়। কামনার বিষয়ের মধ্যে অন্ত এক অহমের 
প্রত্যয় গৃঁঢভাবে থাকে । কি ভাবে এই রূপান্তর সাধিত হয়, হেগেল বিস্ত।রিত ভাবে 
তাহার বর্ণনা করিয়াছেন। 


সার্বিক স্ব-সংবিদ 


স্ব-সংবিদি আপনাকেই এক মাত্র স্বাধীন বলিয়৷ মনে করে, অন্ত স্ব-সংবিদকে আপন। 
হইতে অভিন্ন গণ্য করিয়! তাহার স্বাতস্ত্রের বিলোপ সাধন করে। দাসের সংবিদ ্ব-সংবিদ 
নহে | কেনন! তাহার স্বাধীনতা নাই। আমা হইতে স্বতন্ত্র কেহ নাই, অন্ত যাহা কিছু 
সকলই আমি, এই বোধই স্বাধীনতা, ইহাই স্ব-সংবিদ। দাসের এই বোধ নাই। তাহার 
বিষয় কেবল তাহার কামনার বস্ত, সেই বস্তও সে এভুর ভোগের জন্তই প্রস্তুত করে-_ 
তাহার প্রতুর স্ব-সংবিদ্‌ তাহার স্বাধীনতার বিলোপ করিয়াই নিজের স্বাধীনতা রক্ষা করে। 
হুতরাঁং তাহার প্রভুর স্বাধীনতা তাহার উপর নির্ভর করে। আবার দাস প্রতুর জন্ত দ্রব্য 
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প্রস্তুত করিতে আপনাকেই সেই বস্তব মধ্যে স্থাপিত করে! দাসের ইচ্ছা সেই বস্তুকে 
পরিবস্তিত করে, এবং তাহার স্বাধীনতার বিলোপ কয়িয়া সে নিজে স্ব-সংবিদ লাঁভ করে। 
কেননা! মনেয় মধ্যে বিষয়ের স্বাতত্ত্রই প্রকৃত সংবিদ, এবং এই স্বাতক্রোর যথন বিলোপ 
হয় (বিষয়ী বিষয়কে আপনা হইতে অভিন্ন মনে করে ) তখনই স্ব-মংবিদের বিক।শ হয়। 
দাস তাহার বিষয়ের মধ্যে আপনাকে প্রবিষ্ট করাইয়া! তাহার মধ্যে আপনাকেই দর্শন করে 
এবং স্ব-সংবিদ প্রাপ্ত হয়। 

দাসের প্রভু যখন দেখিতে পায়, যে তাহার স্বাধীনতা দাসের উপর নির্ভর করে, তখন 
তাহাকে অন্ত একটি স্ব সংবিদ বলিয়া স্বীকার করে। দাসও আপন|কে স্ব-সংবিদ বলিয়া 
জানিতে পারে । অহং তখন আপনাকেই বিশ্বে একমাত্র স্বসংবিদ বলিয়া মনে ন৷ 
করিয়] অন্তান্ত অহং দিগকেও স্ব-সংবিদ বলিয়! স্বীকার করে! যাবতীয় অহমের পরস্পরকে 
স্ব-সংবিদ বলিয়! স্বীকার করাই সধিবক স্ব-সংবিদ | 


প্রজ্ঞ 


সাব্বিক স্ব-সংবিদে উত্তীর্ণ হইয়া অহং অন্ান্ত অহং এর স্বাতন্ত্য স্বীকার করে। 
কিন্তু আমার স্ব-সংবিদের নিকট, অন্য অহং অন্ত একটি স্ব-সংবিদ। সুতরাং তাহা ( অন্ত 
অহং) “আমিই” অন্ত অহং আমার অহমের বিষয়। অন্ত অহংকে যখন দেখি, তখন 
আমর অহংকেই দেখি । আমার বিষয় প্রগমতঃ অন্ত একটি স্বতন্ব বস্ত। দ্বিতীয়ভঃ 
এ বিষয় আমিই--অন্ত কোনও স্বতত্ত্র বস্ত নহে। বিষয়ী আপনার সহিত বিষয়ের পার্থক্য 
স্বীকার করিয়াও বলে, যে এ পার্থক্য পার্থক্যই নহে, এ পার্থক্য আমার শিজের মধ্যগত। 
বিষয় বিষয়ীর সম্মুখে অবস্থিত, কিন্তু বিষয়ী তাহাকে আপনার মধ্যেই রক্ষা করে। ইহাই 
গ্রজ্ঞর দৃষ্টি। ভেদ স্বীকার করিয়াও, ভেদের মধ্যে একত্ব-দর্শনই গ্রজ্ঞা। বিপরীত 
পদার্থের অভেদই প্রজ্ঞা-তত্ব। বিষয় বিষম়ী হইতে ভিন্ন হইয়াও তাহার সহিত 
অভিন্ন । 

সংবিদ, ম্ব-সংবিদ এবং প্রজ্ঞা-_এই ত্রয়ীর তৃতীয় পদ প্রজ্ঞা। সংবিদে বিষয় 
স্বতন্ত্র; স্ব-সংবিদে বিষয় বিষন্ী হইতে অভিন্ন। প্রজ্ঞা এই উভয় দৃষ্টির সমন্বয় সাধন 
করে। প্রজ্ঞার দৃষ্টিতে বিষয় বিষয়ী হইতে স্বতন্ত্ও বটে, অভিন্ন ও বটে। ইহা ভেদের 
মধ্যে অভেদ 1 


(গর) 


মনোবিজ্ঞান 
হেগেলের নৃতত্ব-বিজ্ঞানের জীবাত্ম। অব্যক্ত বিষয়ী ; তাহার মধ্যে বিষয়ী ও বিষয়ের 
ভেদ নাই। তাহা স্বগত বিষয়ী। প্রতিভাস-বিজ্ঞানে সংবিদ বিষয়া ও বিষয় রূপে ছুই 
ভাগে বিভক্ত। মনোবিজ্ঞ/নের বিষয় যে মনঃ, তাহ] বিষয় হইতে বিষয়ীর আপনাতে 
প্রত্যাবর্তন । বিষয়ী যখন বিষয়কে আপন! হইতে অভিন্ন মনে করে, বিষয়ীর তৎকালিক 
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অবস্থ।ই মনোবিজ্ঞনের মনঃ১। হেগেল মনঃকে তিন ভাগে বিভক্ত করিয়াছেন £(১) জ্ঞান 
মূলক মনঃ২, (২) কর্্ীভিমুখী মনঃ৩ এবং (৩) স্বাধীন মনও 

জ্ঞানমূলক মনের তিনরূপ $--(১) অব্যবহিত জ্ঞান৫ (২) প্রতিরূপক জ্ঞান৬ ও (৩) চিন্ত।? 
অব্যবহিত জ্ঞানে বিচার অস্পষ্ট ভাবে বর্তমান। কোনও বিষয়ের কারণ-জ্ঞান-বজিত 
অন্ুভূতিই অবাবহিত জ্ঞান ; কোনও তগোর স্বত্তঃ ক্ষর্ত জ্ঞানই এই জ্ঞান। কর্তব্য জ্ঞান, 
ঈশ্বরে বিশ্বাস প্রভৃতি এই জ্ঞানেয় অন্তর্ঘত। কোনও যুক্তি-দ্বারা এই জ্ঞান লাভ আমরা 
করি না। ইহা সর্ধনিক্ন শ্রেণীর জ্ঞান। ইহার মধ্যে মনোযোগ প্রথম আবিভূতি হয়| 
অব্যবহিত জ্ঞান মনের আভ্যান্তবীণ অনুভূতি, কিন্তু বহিমুখী--আভ্যন্তরীণ অনুভূতির দেশ ও 
কালে বাহ সত্তা-রূপে প্রকাশ । 


অব্যবহিত জ্ঞান যখন তাহার বাহাতা হইতে মুক্ত হয় এবং অন্তর্দখী হয়। তখনই 
তাহ] প্রতিরপক জ্ঞানে পরিণত হয়। প্রতিরপক জ্ঞানের তিন ক্রমঃ £--(১) স্মরণ, (২) 
কল্পনা ও (৩) স্মৃতি । ম্মরণে যাহা বাহা কাল ও দেশের মধ্যে ছিল, তাহ] অভ্যন্তরীণ 
কাল ও দেশের অস্থর্গত হয়। তখন তাহ] হয় প্রতিবিম্ব । ফুল বাহা দেশে অবস্থিত, 
কিন্তু তাহার মানবিক প্রতিবিম্ব, মনের মধ্যে যে দেশে অবস্থিত, তাহ! অভ্যন্তরীণ ও 
কাল্পনিক । ইহাই শ্মরণ। প্রতিবিম্ব ক্ষণস্থার়ী হইলেও ইহার পুনরাবি9াব হয়। ইহা 
অবচেতন মনে রক্ষিত হয়) যে কোনও সময়েই ইহার পুনরাবিভাব সম্ভবপর । অবচেতন 
মনঃ হইতে অনবরত এতাদৃশ প্রতিবিষ্ব-ধাঁরা গ্রাবাহিত হয়। ইহা মনেরই স্থষ্টি। এই সৃষ্টিই 
কল্পন। 


কোনও বস্তর ষে প্রতিবিষ্ব মনে আবিভূর্তি হয়, তাহা অন্য বন্তর সহিত সব্স্ধা- 
বজিত। এই জন্ত তাহা তাহার বৈশিষ্ট্য হইতে বিচ্যুত হইয়া সাব্বিকত্ব প্রাপ্ত হয়। 
ইহা! একটি সাধারণ (সেই শ্রেণীভুক্ত সর্বব-বস্ত-সধারণ ) প্রতিবিষ্বে পরিণত হইয়া অবচেতন 
মনে রক্ষিত হয়। যখন কোনও নূতন সংবেদন উপস্থিত হয়, তখন তাহ। তাহার উপযোগী 
সাব্বিক প্রতিবিদ্বের অন্তভূক্ত হয় । ইহাই স্মরণ এবং ইহা হইতেই পূর্বেক্ত প্রতিব্ঘ 
ধারার উৎপত্তি হয়! এই সমস্ত প্রতিবিম্ব প্রতিরপক এবং সাব্বিক। যখন কোনও 
সিংহের প্রতিবিম্ব আবিভূতি হয়, তাহা যাবতীয় সিংহের চিহ্রূপেই আবিভূতি হয়। ইহা 
হইতেই ভাষার উদ্ভব হয়। 


ভাষার প্রত্যেক শব্ধ এক একটি ধ্বন্তাক্বক চিহ্ন । তাহ! বাহা জগতে অবস্থিত। 
কিন্ত সংবিদে গৃহীত হইয়া তাহা অভ্যন্তরীণ বিষয়ে পরিণত হয়-__একটি মৃত্তিতে পরিণত 
হয়। ইহা? তখন যে সাধিবকের প্রকাশের জন্য ব্যবহৃত হয়, তাহার সহিত মিলিয়া যায়, 
এবং পূর্বের প্রতিবিত্বদ্বারা যে কার্ধ্য সম্পন্ন হইত, তাহাই সম্পাদন করে; তখন প্রতিবিষ 
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অনাবশ্তক হইয়া পড়ে! এইরূপে নামের দ্বারা যখন আমরা চিন্তা করিতে অভ্যস্ত হই, 
তখন স্মৃতির পূর্ণ বিকাশ সাধিত হয়। “সিংহ” এই নামটি পাইলে, তখন দিংহের মানসিক 
প্রতিরপের গুয়োজন হয় না। তখন শুধু এই নামের সাহায্ই চিন্তা কর! 
সম্ভবপর হয়। 

নাম ব্যতীত চিন্তা হয় না। প্রতিরূপ হইতে চিন্তার উদ্ভব স্থৃতি-ছবারাই সাধিত 
হয়। যখন প্রতিরূপ বিলুপ্ত হয়, তখন যাহা অবশিষ্ট থাকে, তাহাই চিন্তা। নামের অর্থের 
বোধ যদি থাকে, তাহা হইলে তাহাই চিন্তার পক্ষে যথেষ্ট। প্রতিরূপের সাহায্য ব্যতীত 
নামের অর্থবোধই চিন্তা। কিন্তু চিন্তার সময় প্রতিরপ যে আবিভূতি হয় না, তাহ! নহে। 
অনেক সময় চিন্তার সহিত বস্তর প্রতিরপ থাকে, কিন্ত সেই প্রতিরূপের আবির্ভাবই 
চিন্তা নহে। প্রতিরূপ চিন্তার সহযোগী হইতে পারে, কিন্তু তাহ! চিন্তা নহে । চিন্তা নিজে 
প্রতিরপ-হীন। 

নাম যে সার্ধিবকের বাচক, তাহার সহিত বিশেষ প্রতিরূপের মিলনই চিন্তা। এই 
মিলনে বিশেষের প্রঠিবূপ অন্তহিত হয় ৷ কিন্তু তাহার বিশিস্টতা অথবা অব্যবহিতত্ব চিস্তার 
মধ্যে থাকিয়! ষায়। এই অব্যবহিতের সহিত সার্ধিকের একত্বই চিন্তা । অব্যবহিতত্ব আর 
সত্তা এক । যাহ! নির্দিষ্ট স্থানে অবস্থিত বণিয়। প্রতীত হয়, তাহাই অব্যবহিত। তাহাই 
একট! বস্ত। হ্থতরাং সার্বিক এবং সত্তার একত্বই চিন্তা, সত্তাই বিষয়। স্থৃতরাং চিস্তার 
বিশেষত্ব এই, যে চিন্তা ও সত্তার মধো বিষয় ও বিষয়ীর মধ্যে যে ভেদ, তাহা লুপ্ত হয়। 
যাহার চিন্তা কর] যায়, তাহ! আছে বলিয়া চিন্তায় প্রতীত হয়, এবং যাহ1 আছে, তাহা 
চিন্ত/র বিষয় বলিয়।ই তাহার অস্তিত্ব। সত্তা এবং চিন্তার একত্বই চিন্তা । 

টিস্তার তিন রূপঃ (১) বুদ্ধি (২) বিচার এবং (৩) প্রজ্ঞা! । 


কর্দ্মাভিমুখী মনঃ 


চিন্তা যখন তাহার আধেয়কে আপনা হইতে অভিন্ন, আপনাদ্বারা নিয়ন্ত্রিত বাঁলয়া 
জানিতে পারে, তখন গ্গগৎকে স্বতন্ত্র, স্ব প্রতিষ্ঠ, ও আপনার কর্তৃত্ব-মুক্ত মনে করে না। 
বরং ইহাকে অ।পন।র স্স্ট, আপনাদার! রূপাগ্রিত বলিরা গণ্য করে। বিষয়ী যখন তাহাকে 
রূপান্তরিত করে, তখন তাহাকে কণ্দাভিমুখী মনঃ অথব! ইচ্ছা বলে। 

বিষয়ী ও তাহার আধেয়ের মধ্যে যখন সামঞ্জস্ত থাকে, তখন সুখের অনুভূতি এবং 
যখন অসামঞ্জন্ত, তখন ছুঃখের অন্থভূতি হয়। এই অনুস্ভূতি হইতে ম্বতঃই একটা ক্ষীণ 
কর্মাভিমুখিতা উদ্ভূত হয়। এই কম্মাভিমুখিতাই কর্ম্মাভিমুখী অনুভূতি ।* কন্মাভিমুখী 
অন্ভুতি প্রবলতর হইয়! প্রবৃতিবেগে২ পরিণত হয়। আবার বুদ্ধি যখন অন্থান্ত প্রবৃত্তি বর্জন 
করিয়। একমাত্র প্রবৃত্তির চরিতার্থতা-সম্পাদনে প্রযুক্ত হয়, তখন তাহাকে বলে বলবতী 
প্রবৃত্তি । ক্যাণ্ট বলিয়াছিলেন, নৈতিক জীবনে প্রবৃত্তিবেগের স্থান নাই। কর্তব্যবোধেই কর্তব্য 
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করিতে হইবে। কর্তব্যের প্রতি অন্ুরাগ-বশতঃ যদি কর্তব্য কর্ম অনুঠিত হয়, তাহা হইলে 
তাহ।র কোনও নৈতিক মূল্য নাই। হেগেলের মতে প্রবৃতিবেগ ও বলবতী প্রবুত্তিই সমস্ত 
কর্থ্বেব মূল। কোনও মহৎ কর্মুই বলবতী প্রবৃত্তি ব্যতীত সম্পন্ন হয় না। ক্যাণ্ট মনঃকে 
বিভিন্ন বুত্তিতে১ বিভক্ত ক।রয়।ছিলেন, বলিয়াই তাঁহার এই ভ্রম হইয়াছিল। প্রবুত্তিবেগের 
মধ্যে কন্মাভিমুখী প্রজ্ঞা বর্তম(ন। 

ইচ্ছ৷ এক, কিন্ত প্রবৃত্তি বু। ইচ্ছা গ্রবৃত্তিদিগের উর্ধে অবস্থিত গ।কিয়া তাহাদের 
মধ্যে একটি বাছিয়া লয়। ইহাই ইচ্ছার স্বরূপ । একটিমাত্র প্রবৃ্তির পরিতৃপ্থিতে ইচ্ছা তৃপ্ত 
হয় না) একটির পরে একটির চরিতার্থতার জন্ত সচেষ্ট হয়। কিন্তু তৃপ্তি তাহার কখনও 
হয় না। সেইজন্য ইচ্ছা সার্দিক তৃপ্ি অন্নন্ধনন করে। এই সার্কিক তৃপ্তিই পরিপূর্ণ সুখ । 


স্বাধীন মন 


বিশেষ বিশেষ প্রবৃত্তির অন্ুনরণ করির! ইচ্ছ! সার্ষিক তৃপ্থি লভ করিতে সক্ষম হয় ন]। 
স।বিবিক উদ্দেশ্তের অনুসরণ হইতেই সাধিবক তৃপ্তি সম্ভবপর | ইচ্ছ! নিজেই*স।ধ্বিক। স্থতরাং 
ইচ্ছ। অপনাকেই উদ্গেশ্র-রূপে গ্রহণ করে। ইচ্ছার জগতে গ্রাকাশেই তাহার স্বাধীনতা, 
তাহাই স্বাধীন মনঃ। ইচ্ছা নিজেই তাহার বিযয়-_-ঙাহার উদ্দেম্ত। ইহাই স্বাধীন ইচ্ছা । 
প্রবৃত্তির অন্ুসন্ধ।নে ইচ্ছা স্বপীন নহে । কেননা সেখানে তাহার প্রবৃত্তি উদ্দেশ্টঃ_তাহা। 
হইতে ভিন্ন। কিন্তু স্বাধীন মনের বিষয় তাহ! হইতে অভিন্ন। স্বাধীন মনঃ স্থৃতরাং 
স্ববচ্ছিন, স্বয়ং-নিয়ন্ত্রিত, ইহ ই স্বাধীনতা । 


(২) 
বিষয় আত্ম 
পুর্ব পরিচ্ছেদ বিষরী আওয্মার জীবাম্া, সংবিদ এবং মনঃ রূপে অভিব্যক্তি বাণিত 
হইয়াছে, এবং মনের স্বাধীনতার ব্যাখ্যা কর! হইয়াছে । মনের এই স্বাধীনতা হইতে 
বিষয় আত্মার উদ্ভব! 
বিষয়াত্মা ও প্রকৃতি এক পদার্থ নহে। সমগ্র জগংই আত্মার ব্যক্ত রূপ--তাহ! 
জানের বিষয়! আত্মাই জগৎত্রূপে জ্ঞ।নের বিষয়ীভূত। প্রকৃতির আবির্ভাব পূর্বেই বণিত 
হইয়াছে । আত্মা যে সকল প্রতিষ্ঠানের সৃষ্টি করিয়াছে--আইন, কর্মননীতি এবং সমাজ- 
নীতি প্রভৃতি, এই অধ্যায়ে তাহাই ব্যাখ্যাত হইবে । 
স্বাধীন ইচ্ছা বিশেষ বিশেষ প্রবৃত্তির চরিতার্থতা হইতে তৃত্তি-লাভে অসমর্থ হইয়া 
সার্বিক তৃপ্তির অনুসন্ধান করে । এই অনুসন্ধ।ন হইতেই আইন, কম্মনীতি ও সমাজনীতির 
ধ! £ 
আইন, কর্মনীতি ও সমাজনীতি ব্যক্তিগত নহে, সাব্বিক। যাহ! সার্বিক, তাহাই 
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বিষয়গত। যাহ! সকলের পক্ষে সত্য, তাহাই সার্বিক, তাহাই বিষয়গত। আবার প্রত্যেক 
মনের দুইটি অংশ, একটি ব।ক্তিগত, দ্বিতীয়টি সার্রিক1 যে অংশ সার্বিক, তাহাই প্রজ্ঞা। 
তাহ! সর্ধম[নব-সাধারণ। স্বাধীন ইচ্ছ। তাহ।রই অনুসন্ধান করিয়া, তাহারই অনুরূপ করিয়া, 
বাহ জগৎ গঠণ করিতে চায়_-স্বকীর তৃপ্তির জন্ত। ইহা হইতেই পূর্বোক্ত গ্রতিষ্ঠাননকলের 
উৎপত্তি। স্বাধীন ইচ্ছ৷ ভিন্ন ভিন্ন মানুষে ভিন্ন ভিন্ন হইলেও, তাহা সাব্বিক_-সর্বমান্ব- 
সাধারণ। ব্যঞ্তির ইচ্ছা যখন স।ব্বিকের কামনা কবে, তখন আপনার ব্যক্তিত্ব অতিক্রম 
করিয়! যাঁয়। আত্মর বির'ত্ব ইচ্ছ।র ক্রিয়ার উপর প্রতিষ্টিত। সাবিবিক ইচ্ছা আপন।কে 
জগতে বিস্তারিত করিয়া জগতের উপাদ।নের দ্বারা নানা প্রতিষ্ঠান শ্থষ্টি কযিয় আত্মিক 
জগত রচনা! করে! এই সকল প্রতিষ্ঠঠনই স।ধিবক। কন্মনীতি, সমাজনীতি প্রন্তৃতি 
ব্যক্তিগত ব্যাপার নহে, তাহ।র1 সাধ্বিক প্রণিষ্ঠ।ন ! 

হেগেল এই সকল প্রতিষ্ঠানের উদ্ভবকে অবগ্ন্তাবী বলিয়া গণ্য করিাছেন। 
তাহার্দের আবিভাব আক্ম্মিক নভে । তাহ।রা কারণ-সন্তুত, কিন্ত সেই কারণ প্রাকৃতিক 
কারণ নহে, যুক্তির করণ! সম্পন্তি, চুক্তি, আইন, পরিবার, রাষ্ট্র গ্রভৃতির উদ্ভব যে কারণ 
হইতে, তাহা মানুষের খেয়াল অথবা কোনও উদ্দেগ্-সিদ্ধির প্রচেষ্টা নহে। আত্ম 
জগতে আপনাকে যে রূপে অভিব্যক্ত করিয়াছে, এই সকল প্রতিষ্ঠান তাহারই এক একটি 
ক্রম। জগতের' অভিব্যক্তিতে অসঙ্গ স্বসংবিদে উপনীত হইবার জন্ত যে পদ্ধতি অবলম্বন 
করিয়াছিল, এই নকল প্রতিষ্ঠান তাহার সোপান, অসঙ্গের ব্যক্ত রূপ, মানবের অভাব- 
পূরণের জঙ্ত ম|নবন্থষ্ট উপার নহে। তাহাদের উদভব ছিল অবশ্ঠন্তাবী। বস্তর স্বরূপ 
হইতেই তাহার] উদভূত। তাহার! বিশ্বের আভ্যন্তরীণ স্বরূপ প্রকাশিত করে। জীবন 
-ও-সম্পত্তি রক্ষার জন্য সকলে মিলিয়৷ রাষ্ট্রের স্যষ্ট করিয়াছে, অপরাধ হইতে লোককে 
বিরত করিবার জন্ত শ|স্তির ব্যবস্থা হইয়াছে, এবং উপযোগ এবং ভ!বী মঙ্গলের 
উপর কর্মনীতি প্রতিষ্ঠিত, এই মত গেল নিতান্তই তুচ্ছ বণিয়া গণ্য করিয়।ছেন। 
স্বাধীন ইচ্ছা যে উপাদানের দ্বারা এই সঞ্ল প্রতিষ্ঠঠথের স্থৃষ্টি করিয়াছে, সে উপাদান 
মানুষ, মানুষের অনুভূতি, প্রবৃত্তি প্রভৃতি । তাহাদের উপর স্বাধীন ইচ্ছার ক্রিয়া হইতেই 
এই সকল প্রতিষ্ঠান উদ্ভূত । 

উপযোগমুলক কর্দনীতি ক্যাণ্টও বর্জন করিয়/ছিলেন। তিনিও প্রজ্ঞার উপরই 
কর্্মনীতির প্রতিষ্ঠ। করিয়াছিলেন। কিন্তু ক্যাণ্টেগ গ্রজ্ঞংর অর্থ “আপনার সহিত সামঞ্রীস্ত” | 
অভেদ নিয়ম এবং বিরোধের নিয়মই ক্যাণ্টের প্রজ্ঞ! | তাহার আধেয় কিছুই নাই। 
"এমন ভাবে কর্ম কর, যে তুমি ইচ্ছা করিতে পার, ষে তোমার কর্মমনীতি সকলেই অনুসরণ 
করে, এবং তোমার এই ইচ্ছার সহিত তোমার কর্মের বিরোধ উপস্থিত ন। হয়।” ইহাই 
ক্যাণ্টের কর্ম্মনীতি। প্রতিজ্ঞ। করিয়া ভঙ্গ করিও না, কেননা সকলেই যদি প্রতিজ্ঞ! ভঙ্গ 
করে, তাহ! হইলে প্রতিজ্ঞা বলিয়াই তে। কিছু থাকে ন|| সুতরাং ক্যাণ্টের মতে আপনার 
লহিত সামঞ্রস্ত-পুর্ণ কর্মই নৈতিক কর্শা। কিন্তু কোনও লোক যদি অনবরত অন্তার় কর্ম 
করিতে থাকে, তাহা হইলে স্ব-বিরোধ উৎপন্ন হইবে না, এবং তাহার কর্ম ক্যাণ্টের নিয়মের 


নব্য দর্শন- হেগেল ৪8৭৫ 


বিরোধী হইবে না। স্ৃতরাং অভেদ এবং বিরোধের নিয়মের সহিত সংগতি হইতে নৈতিক 
নিয়ম প্রাপ্ত হওয়! যায় না। হেগেলের প্রজ্ঞ! সার্ধিবিক, কিন্তু শুন্তগর্ভ নহে । নোশানই এই 
সাবিবক। এই গোশানের মধো গণ, প্রজাতি, ব্যবর্তক সকলই আছে। সুতরাং কর্মনীতি 
সমাজ ও রাষ্ট্র ইহা হইতে উদ্ভূত হইতে পারে। প্রতিজ্ঞ। করার রীতি ষদি থাকে, তাহ। 
হইলে প্রতিজ্ঞ-ভঙ্গ স্ববিরোধী । ক্যান্টের কন্মনীতি হইতে ইহা পাওয়া যায়। কিন্তু 
পতিজ্ঞার রী(ত থাটিবার প্রয়েজন কি, ইহার উত্তর পাওয়া যাঁয় না; হেগেলের নোশান 
হইতে প্রতিজ্ঞ।র অস্তিত্ব ষে অবশ্ঠন্ত।বী, তাহ! বুঝিতে পারা ষায়। এই প্রতিজ্ঞার রীতিই 
চুর্জি। সম্পত্তি, বিবাহ, দপ্ডমুনক আইন, সকলের সন্বং্ধই এই কথা গ্রযোজা । 

হেগেলের ইচ্ছার স্বাধীনতা ক্যন্টের স্বাধীনত।র মতে। উদ্দে্হীন কর্ম নহে, ইচ্ছার 
খেয়াল নহে ; ইভ] স্ব-নিয়ন্ত্রণ। যতক্ষণ “ইচ্ছ।” যাহা ইচ্ছা করে, তাহা সাব্বিক, অর্থাৎ 
ইচ্ছার কার্যা স্বত্বের নিয়ম এবং আইন-সঙ্গত হয়_-ততক্ষণ ইচ্ছা স্বাধীন। কেনন! 
স্বত্বের নিয়ম১ সধিবক ইচ্ছ। হইতে উদ্ভৃত। ইচ্ছা যদি এই নিয়মের ধিরোধী হইয়া 
স্বকীয় স্বার্থের অন্তলরণ করে, তাহা হইলে স্বাধীন নহে। ইচ্ছ। তখন প্রকৃতির দাস। 
কেননা ল।ব্বি*তাহ মানুষর স্বরূশ, সংকীণত1 মানুষের প্রাকৃতিক অংশের অন্তত 
ত্রিভঙ্গী নয় পদ্ধতিতে বিষন্পী আংয্ার বিকাশে অনুভূতি, তৃষ্ণা প্রস্তুতি আত্ম!র ব্যক্তিগত 
রূপ তাহার জ্ঞান এবং ইচ্ছা-রূপে সাব্বিক প্রকাশের পুর্ববর্তী। আত্মার আভিব্যক্তিতে 
ষাই। পুর্ননবন্ভা, তাহ। অপেক্ষা! যাহা পরবর্তী, তাহার সত্যতা অধিক। 


হেগেলের বিষয় আত্মা তিনভাগে বিভক্ত £ (ক) মানবীয় অধিকার২ (খ) সু-নীতি৩ 
এবং (গ) সামাজিক কর্মনীতি । (ক) মানবীয় ্ধিকার তিনভাগে বিভক্ত £ (১) 
সম্পত্তিঃ (২) চু্ডি৫ এবং (৩) অন্তায়াচরণ ।৬ 

্ব-সংখিদ-সম্পন্ন অহমের নিজের সহিত ( অহং- অহং) অভেদ আত্মার মধ্য- 
গত একত্ব। এই অভেদ জ্ঞানে, ইহ। যেম। অ|পন!কে জানে, তেমনি বাহা জগংকে 
জানে। ইহা কেধল সংবিদ নহে, ইহা স্ব-নরবদ । সেই গন্ত ইহ! একটি পুরুষ ।৭ ইতর 
জন্তর সংবিদ আছে, কিন্তু স্ব-সংবিদ শাই। তেই 5ন্ঠ ত্যহারা পুরুষ নহে। প্রত্যেক 
পুরুষের অধিকার আছে। কেনন! প্রত্যেক ন্ব-সংবিদ অলীম, তাহা অন্ত কোনও উদ্গেস্থা- 
'পিদ্ধির উপায় নহে। সুতরাং কে!নও পুরুষই অন্ত পুরুষকে নিজের উদ্দেশ্ত-লিদ্ধির উপায় 
বাঁপয়া গণ্য করিতে পারে না। ইহ হইতে প্রত্যেকের অধিকার ও তাহার: কর্তব্োর 
উদ্ভব হুয়। কেবলমাত্র সংবিদ হইতে অধিকারের উদ্ভব হয় না। কেনন। সংবিদ 
তাহার বিবয়দ্বার| সীমাবদ্ধ, সেই জন্য সসীম, কিন্তু স্ব্নংবিদের বিষয় ম্ব-সংবিদ নিজে। 
আপন! কর্তৃক সীমাবদ্ধ হওয়াই অসীমত্ব। স্ব-সর্ধবদের অলীমত্বের উপর তাহার 
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অধিকার প্রতিঠিত। সসীম বন্র কোনও অধিকার নাই। তাহার! পুরুষের ইচ্ছার 
অধীন। মানুষ পুরুষ বলিয়াই তাহার যেসকল অধিকার উদ্ভূত হয়, তাহাই মানবীর 
অধিকার। নাগরিক রূপে তাহার যে অধিকার, তাহা! মানবীয় অধিকার নহে। এই 
অধিকারের সহিত কর্তব্য জড়িত। “একটি পুরুষ হও, এব! অন্তকেও পুরুষ বলিয় সম্মান 
কর” ইছাই অধিকারের সাধায়ণ নিয়ম | 

জম্পত্তি-বস্ত সসীম, এবং পুরুষ অলীম বলিয়া বস্তর উপর পুরুষের অধিকার 
আছে। পুরুষ বস্তকে ইচ্ছামত ব্যবহার করিতে পারে। এই অধিকার ব্যক্তিগত 
অধিকার--সম্পত্তির অধিকার । হেগেল ব/ক্তিগত সম্পন্তি-বিলোপের পক্ষপাতী ছিলেন না। 
প্রকৃতপক্ষে লাম্যবাদও ব্যক্তিগত সম্পত্তির বিরোধী নহে__সম্পত্তির অন্তায় বিভাগের বিরোধী | 
জীবন-রক্ষার জন্ত ষে খাগ্যের প্রয়োজন, তাহাতে ব্যগিগিত অধিকার স[ম্যবাদেও স্বীকার 
করে। হেগেল প্রত্যেক পুরুষেরই ব্যক্তিগত সম্পন্ততে অধিকার স্বীকার করেন, কিন্তু এই 
ব্যক্তিগত সম্পত্তি সকলের সমান হইতে হুইবে, ইহা ম্বীকার করেননা। কেননা একদিকে 
সকল মানুষ সমান হইলেও, মানুষে মানুষে বুদ্ধি, ক্ষমতা প্রভৃতির ভেদও আছে। 

সম্পত্তির মধ্যে তিন প্রকারের অধিকার আছে £--(১) দখলের অধিকার, (২) ব্যবহারের 
অবিকাঁর এবং (৩) সম্পত্তি-পরিত্যাগের অধিকার। ইচ্ছার প্রয়োগ হইতে যখন অধিকারের 
উদ্ভব, তখন ইচ্ছ! যদি সম্পত্তির উপর তাহার প্রয়োগ হইতে [বিরত হয়, তাহ! হইলে 
সম্পত্তির উপর অধিকারেরও বিলোপ হয়। ইহাই “দখলী স্বত্বের” ভিত্তি। প্রত্যেকের 
জীবন তাহার সম্পত্তি বলিয়! গণ্য হইতে পারে। কিন্তু এই সম্পত্বি-বর্জনের অধিকার 
কাহারও নাই। ইচ্ছার অভিব্যক্তি-রূপেই সম্পত্তি-বঞনের অধিকার স্বীকৃত। কিন্তু 
আত্মহত্য! ইচ্ছ।র ধ্বংন-সাধন--অভিব্যক্তি নহে। 

চুক্তি £_- সম্পত্তির হস্তান্তরই চুক্তি। সম্পত্তি কেবল স্থাবর নয়। পরিশ্রম সম্পত্তি। 
সেই সম্পত্তি বর্জন করিবার অধিকারও কলের আছে। সম্পত্তিবান দুই ব্যক্তির মধ্যে 
পরস্পরের নিকট সম্পৃত্রি-বর্জনের অধিকার আছে। ইহাই চুক্তি। 

হেগেল বিবাহকে চুক্তিমাত্র বলিয়া গণ্য করেন নাই। রাষ্্রকেও চুক্তি বলিয়! স্বীক|র 
করেন নাই। 

ভন্তঠায়াচরণ 2-_-সাধ্বিক ইচ্ছার বিষয়ত্ব-প্রাঞ্জিই অধিকার । সকলের সাধারণ ইচ্ছ। 
সার্ধ্বিক ইচ্ছা নহে । মাত্র একজনের ইচ্ছার মধ্যে সার্বিক ইচ্ছ! মুগ্তিগ্রহণ করিতে পারে । 
অন্ত সকলের ইচ্ছা তাহার বিরোধী হইতে পারে। প্রজ্ঞান্থসারী ইচ্ছাই» সাধ্বিক ইচ্ছা। 
তাহা হইতেই শ্বত্বের উদ'ভব। কিন্তু ব্যক্তি যদিও তাহার অন্তরতম প্রদেশে সার্বিক, 
তথাপি তাহার ব্যক্তিগত স্বার্থ, তৃষ্ণা, প্রবৃত্তিও আছে। যখন তাহার স্বেচ্ছাকৃত কাধ্য 
ব্যক্তিগত উদ্দেশ্ঠসিদ্ধির জন্ত কৃত হয়, এবং এইরূপ কার্য প্রজ্ঞানুসারী সার্বিক ইচ্ছার বিরোধী 
হয়, তখনই তাহ! অন্যায়াচরণ | কিন্তু ব্যক্তিগত স্থার্য সাধারণ ইচ্ছার বিরোধী না হইতেও 
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পারে। ' যখন কোনও ব্যক্তি মনে করে, সাধুতাই কার্ধযলিদ্ির শ্রেঠ উপায়, এবং সেই জন্ত 
সাধুতা অবলম্বন করে, তখন তাহার কার্য সার্বিক ইচ্ছার বিরোধী নহে, অন্তায়ও নহে । 

“মানবীয় অধিকার” অধ্যায়ে হেগেল যে অন্যায়াচরণের আলোচনা! করিয়াছেন, 
তাহা নৈতিক অন্যায়াচরণ নহে, আইনগত অন্তায়াচরণ। উণৃশ অন্তায়াচরণ ত্রিবিধ £_(১) 
অপূর্বকল্লিত, (২) গ্রতারণা এবং (৩) অপরাধ । অপূর্বকল্লিত অন্ঠায়াচরণ হইতে দেওয়ানী 
বিচারের উদ্ভব হয়। যখন দুই জনের মধ্যে সম্পত্তি অথবা চুক্তি-সংক্রাস্ত বিবাদ উদ্ভূত 
হয় তখন প্রত্যেকেই মনে করে, তাহার দাবি আইনসঙ্গত ) কেহই আইনের দাবি অন্বীকার 
করে না। এক জনের দাবি ইহার মধ্যে ভিত্তিহীন। যখন কেহ বাহতঃ আইনের দাবি 
স্বীকার করিয়াও জ্ঞতলারে তাহার বিরোধী কাধ্য করে, তখন তাহার কর্ম প্রতারণা-মুলক | 
সর্বাপেক্ষ] গুরুতর অন্ঠায়াচরণ “অপরাধ” বলিয়া গণ্য। অপরাধী আইনের দাবি প্রকাশ্ডে 
অস্বীকার করিয়! তাহার বিরোধী কন্ম করে। হেগেল অপরাধের জন্ত শাস্তিকে স্তায় 
বিচারের অপরিহার্য অঙ্গ বলিয়াছেন । শাস্তিতার| লোককে অপরাধ হইতে বিরত কঃ 
সম্ভবপর হইতে পারে, কিন্তু তাহাই শান্তির উদ্দেগ্ত নহে । অপরাধের জন্য শ।স্তি অধিকারের 
নিয়মের অন্তভূত, মানুষের জীবন ও সম্পত্তি-রক্ষার জন্ত কল্পিত ব্যবস্থা নহছে। হেগেল 
মুত্যুদণ্ডেরও সমর্থন করিয়াছেন। ব্যক্তি অপেক্ষ। রাষ্ট্রের মুল্য অধিক, এবং প্রয়োজন 
হইলে ব্যক্তির জীবন দাবি করিবার অধিকার রাষ্ট্রের আছে বলিরাছেন। বিষ্ত মৃত্যুদণ্ড সন্কীর্ণ 
ক্ষেত্রে আবদ্ধ করিবার তিনি পক্ষপ।তী | 


(খ) কর্মমনীতি 


পূর্বব অধ্যায়ে যে মানবীয় অধিকার আলে।চিত হইয়াছে, তাহার সহিত কর্মমনীতির 
পার্থক্য এই, যে অধিকারের সহিত সব্বন্ধ বাহ জগতের, কর্মমনীতির সহিত সমন্ধ অস্তরস্থ 
সংবিদের__ধর্মবিবেকের | সাব্বিক ইচ্ছা ও ব্যক্তিগত ইচ্ছার বিরোধ হইতে অন্তায়াচরণের 
উদ্ভব হয়। কিন্তু “ইচ্ছার” স্বরূপ সার্ত্বিকতা। সুতরাং ব্যক্তির ইচ্ছা যখন সার্বিক ইচ্ছার 
বিরোধী হয়, তখন নিজের ম্বরূপেরই বিরুদ্ধাচরণ করে; ইচ্ছার যেরূপ হওয়া উচিত, তাহ।র 
সহিত ইচ্ছা! বস্ততঃ যেরূপ আছে, তাহার অলামগ্স্ত উপস্থিত হয় । এই “উচিত”ই কর্্মনীতির 
মধ্যে যে বাধ্যতা আছে, তাহার স্বরূপ | কর্ম্মনীতি বিষয়ীর সম্পূর্ণ আভ্যন্তরীণ ব্যাপার। 
যখন ইহ! বাহা প্রতিষ্ঠানে রূপায়্িত হয়, তখন ইহ সামাজিক দীতিতে১ রূপান্তরিত হয়। 
ইচ্ছা এবং তাহার সার্বিক ম্বরূপের মধ্যে বিরোধের অবসানদ্বার| ব্যক্তিগত ইচ্ছা! ও তাহার 
স্বর্ূপের মধ্যে সামঞ্জস্তের প্রতিষ্টাদ্বারাই কর্ম্মনীতির বিকাশ হয়। কর্্মনীতিতে ইচ্ছ| ্ব- 
নিয়ন্ত্রিত, স্বীয় নিয়মন্ারা পরিচালিত ; যাহা! ব্যক্তির ধর্্মবিবেকদ্বার! অনুমোদিত, তাহাই 
তাহার পক্ষে নিয়ম । বিষরী তাহার বিবেকের বাছিরে অন্ত কাহারও কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে 
প্রস্তত নছে। 
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৪৭৮ পান্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


ছেগেল কর্মনীতি-স্বন্ধে কর্মের অভিনন্ধি, অভিপ্রায় এবং উদ্দেস্তর মধ্যে পার্থক্যের 
নির্দেশ করিয়াছেন। কর্মের যে সমস্ত ভাবী ফল কর্তা মনের সম্মুখে উপস্থিত থাকে, তাহা 
অভিসন্ধি। কর্মের ফল নুদূর প্রসারী। অব্যবহিত ফল হইতে অন্ত ফলের উদ্ভব হয়, 
সেই ফল হইতে অন্য ফল, পরে তাহার ফল, এইরূপে কর্মের ফল বিস্তার লাভ করে। সকল 
ফল কর্তার মনে উপস্থিত থাক! সম্ভবপর নহে। ষে সকল ফল উপস্তিত থাকে, অথব! 
থাকা উচিত, তাহাই অভিসন্ধি৯ | এই সকল ফলের মধ্যে যেগুণি কৃহ কম্মের অব্স্তাবী 
ফল, তাহ! অভিপ্রায় । যে বিশেষ ফলের জন্ত কর্ম অনুষ্ঠিত হয়, তাহ] কর্মের উদ্দেশ্য 
বদি কাহারও মন্তকে আমি বন্দুকের গুলিবিদ্ধ করি, তাহা হইলে তাহার ফলে লোক্টি€ 
মৃত্যু হইবে, ইহ! আমি জানি । সেই কর্মের অন্ঠান্ত অনেক ফলও আমি অবগত আছি, 
এই সকল ফল আমর কর্ম হইতে উদ্ভূত হইতে পারে জাশিয়া, আমি তাহাদের দায়ি 
গ্রহণ করিয়ই সেই কর্ম করি। এই সকল ফল আম'র অভিপন্ধি। কিন্তু ইহার যে 
ঘষে ফল অব্শ্রস্তাবী-যেমন লোকটির মুত্যু, কেবল তাহাই অভিপ্রায়। আবার শুধু হত): 
করিবার অন্তই আমি হত্যা! করি না। তাহার একটা কারণ থাকে। হয়তে| সে 
আমার প্রতিদবন্দ_ী। তাহাকে প্রতিত্বন্দিতার ক্ষেত্র হইতে অপলারিত করিবার জন্তই হত)' 
করি। যে জন্য হত্যা, করি, তাহাই আমার উদ্দেশ্য | নানা কর্মে নানা উ দ্শ্য থাকিলেও, 
তাহাদের মধ্যে সম্বন্ধ থ|কিতে পারে। একট! উদ্দেশ্য অন্ত উদ্দেশ্ঠ-পিদ্ধির উপায় হইতে 
পারে, এবং সকলের মিলনে একট! উদ্দেশ্য গঠিত হইতে পারে। এই সাধারণ উদ্দেশ্যকে 
হেগেল 1] 16176 বলিয়াছেন। 7০1] 12110 শবের অর্থ মঙ্গলঙগনক অবস্থা 
ব!মঙ্গল। কিন্তু হেগেলের 61] 0611গ ভাল ও মন্দ উভয়ই হইতে পারে। ইহাকে 
জীবনের লক্ষ্য বল৷ যাইতে পারে। 


ইচ্ছার স্বরূপ সার্ধ্বিক। কিন্তু ব্যক্তির মধ্যে ইচ্ছ। ব্যক্তিত্ব প্রাপ্ত হয়। ব্যঞ্জির ইচ্ছ। 
সক্রিয় । তাহার কর্মের অভিসন্ধি, অভিপ্রায় এবং উদ্দেন্ত আছে। ব্যক্তির ইচ্ছার অভিসন্ধি, 
অনি প্রান্ম এবং উদ্দেশ্যের সহিত যখন সার্বিক ইচ্ছার সামঞ্জন্ত থাকে, অর্থাৎ ইচ্ছার স্বরূপের 
সহিত নামঞ্রস্ত থাকে, তখনই সেই ইচ্ছাকে “সৎ” বলে। যখন ব্যক্তির ইচ্ছ। সার্বিক ইচ্ছার 
বিরোধী হয়, তখন তাহা অনং। তখন তাহা নিজের খেয়াল অনুসারে চলে। প্রজ্ঞা ও 
স্ব্িকের বিরুদ্ধাচরণ করে। তখন ব্যক্তির ইচ্ছ। তাহার নিজের ইচ্ছা, তাহার উদ্দেশ 
তাহার নিজের উদ্দেশ্র। তাহার সাব্বিকতা তখন বিলুপ্ত হয়। ব্যক্তির ইচ্ছ! যখন যুক্তি-সঙ্গত, 
তখনি তাহ! সার্ব্বিক ইচ্ছ!। সুতরাং ষে ইচ্ছ। যুক্তি-সঙ্গত ভাবে ইচ্ছ! করে, যাহা জগতে 
যুক্তিকে প্রতিঠিত করিতে চায়, তাহাই “সৎ ইচ্ছা | যুক্তি-সঙ্গত ইচ্ছাই সাব্বিক ইচ্ছা। 
যাহ! সার্বিক ও যুক্তি-সঙ্গত, তাছ! ইচ্ছ। কর! এবং করাই স্থনীতি। হেগেল “লামাজিক 
নীতি” অধ্যায়ে কোন্‌ কে'ন্‌ কর্ম বর্তবা, তাহ! নির্ণয় করিয়াছেন। কোন্‌ কর্ম সার্ধ্বিক, 
প্রজ্ঞান্থগত এবং সৎ, তাহ! নির্ণয়ের জন্য বাহা কোনও নিয়মের প্রয়োজন নাই। আপনার 
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নব্য দর্শন- হেগেল ৪৭৯ 


অন্তরে অনুসন্ধান করিলেই এই প্রশ্সের উত্তর মিলিবে। অস্তরের এই ক্ষমতাই ধর্ম 
বিবেক ৯. 


€(গ 
সামাজিক কর্মনীতি ১ 
কম্মশীতিতে আমর| যে “সং” অথবা মঙ্গল প্রাপ্ত হইয়।ছি, তাহা সম্প্রংযয় মান, বসত 


হইতে শিল্বুষ্ট গুণমাএ্। কোন কর্ম “সত, তাছা নিরণীত হয় নাই। ধর্খববিবেকও 
সেইরূপ, তাহ! শ্ন্ঠগর্ভ সাবিবক মাত্র। কেন কনম্ম কর্তব্য, তাহার জ্ঞান তাহার মধ্যে নাই। 
এইমাত্র জ্ঞান তাহার আছে, ষে কাহারও যাহা কর্তব্য, তাঁহার বিচারক সে নিজে । মঙ্গল 
ও ধন্মবিবেক উভয়েই শুন্ঠগর্ভ সাবিবক, সুতরাং অভিন্ন। অভিন্ন হইলেও ধর্মজ্ঞ।ন বিষয়ীর 
মধ্যগত, মঙ্গল ব্ষয়গত। কেননা মঙ্গল ইচ্ছার “বিষয়”, বিষয়ীকে যাহ! করিতে হুইবে, 
তাহাই মঙ্গল। পরিবার, অস|মরিক সম[জ এবং রাষ্ট্রের মধ্যে এই আভিঙ্নত্তা বাম্তবরূপে 
প্রকাশিত হয়। ইহারাই সমাজনীতির আলোচয ব্ষয়। হেগেলের নৈতিক ব্যবস্থা 
ইহাদেরই সমবায়। এই সকল প্রতিষ্ঠান বিষয়ীর শ্য--বাহা জগতে বিষয়ী ও তাহার 
প্রজ্ঞার ব্যক্ত রূপ, বিষয়গত রূপ । 

কম্দুনীতিতে সাব্বিক ইচ্ছ।র সহিত ব্যক্তির ইচ্ছার সামগ্রন্ত আদর্শ রূপে-_বাধ্যতা 
বূপে- ছিল, কিন্ত বাস্তবতা প্রাপ্ত হয় নাই। পরিবারে, সমাজে ও রাষ্ট্রে ইহা বাস্তবতা প্রাপ্ত 
হইয়াছে । সাব্বিক ইচ্ছার বাস্তবতা-প্রাপ্তি হইতেই এই সকল প্রতিষ্ঠানের উদ্ভব। 
সুতরাং এই লক্ল প্রতিষ্ঠনের মধ্যেই ব্যক্তির প্রকৃত সত্ব! বর্তমান। কেননা প্রজ্ঞান্ুলারিত। 
এবং সাঁব্বিকতাই ব্যক্তির স্বরূপ । সুতরাং পরিবার ও রাষ্ট্র বক্তি হইতে উন্নততর, অর্থাৎ 
সাবিবক ইচ্ছার সহিত যখন ব্যক্তির ইচ্ছার সমতা হয় না, তখন পরিবার ও সমাজকেই 
প্রাধান্ত দিতে হইবে। রাষ্ট্রেই বাক্তির প্রকৃত স্বরূপ বর্তমান। রাষ্ট্রের বিরোধী ব্যক্তির যে 
রূপ, তাহা সত্য নহে । কিন্তু রাষ্ট্র প্রকৃত রাষ্ট্র হইলেই তবে এই কথা সত্য। রাষ্ট্র 
যদি ব্যক্তি-বিশেষের অথব| শ্রেণী বিশেষের স্বার্থের সাধক না হৰঈয়! স্বাধীনতার পরিপো'ষক 
হয়, তবেই ইহা! সত্য। বিশেষ 1বশেষ অবস্থায় রাষ্ট্র স্বকীয় উদ্দেশ্-লিদ্ধির জন্য ব্যতির 
জীবন দাবি করিতে পারে। হেগেল রাষ্ট্রকে বিষয়ীর সার্বিক রূপের ব্যক্ত অবস্থ! বলিয়৷ 
গণা করিয়াছেন; সুতরাং রাষ্্রই ব্যক্তির সত্যরূণ ; রাষ্ট্রের স্বার্থ ই ব্যক্তির প্রন্কত স্বার্থ । 
হতরাং রাষ্ট্রের স্বার্থে ত্যাগ-্বীকার ও নিজের স্বার্থের অনুসরণ অভিন্ন। ব্যক্তির রাষ্ট্রীয়, 
সামাজিক অথবা পারিবারিক বর্তব্যদ্ধবারা তাহার শ্বাধীনতার খর্বতা সাধিত হয় না। 
কোনও নিয়ম মানিয়। ন| চলা, অথবা লংযমর অভাবকে স্বাধীনতা বলে না) আপনাকর্তৃক 
নিয়ন্ত্রিত হওরাই স্বাধীনতা । পারিবারিক, সামাজিক ও রাধীয় নিয়মে ব্ক্তির সত্য ম্বরূপই 
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অভিব্যক্ত। স্বতরাং সেই নিয়ম পালন করিয়া ব্যক্তি আপনাকর্তৃক নিয়ন্ত্রিত হয়। বিবাহকে 
স্বাধীনতা-হাণি মনে করা ভুল। বিবাহের মধ্যে ব্যক্তি স্বীয় মুক্তি প্রাপ্ত হয়। ূ 

পরিবার, সমাজ ও রাষ্ট্রের সহিত ব্যক্তির যে সম্বন্ধ বর্তমান, তাহাই তাহার *বর্তর্যের" 
ভিত্তি। পারিবারিক সম্বন্ধ হইতেছে পিতাযাতার সহিত তাহাদের সম্তানদিগের সম্বন্ধ । 
স্থতরাং এই সম্বন্ধ হইতেই পরস্পরের প্রতি পরস্পরের কর্তব্য আবিষ্কৃত হয়। 

সমাজ-নীতির আরস্ত পরিবার হইতে | ধনম্ম-বিবেকের সহিত মঙ্গলের একত্বকে 
ছেগেল “নৈতিক ভ্রব্য”৯ নাম দিয়াছেন। ইচ্ছার সহিত তাহার স্বরূপের এ্ক্য অন্তরের 
ব্যাপার । পরিবারের মধ্যে এই এক] বস্তৃত্ব প্রাপ্ত হয়। 

বিব্‌ছ হইতেই পরিবারের উৎপত্তি হয়। ছুই ব্যক্তির মধ্যে এঁক্যের অনুভূতিই 
প্রেম] বিবাহে ছুই ব্যক্তি তাহাদের স্বাত্ন্ত্য বিনর্জন করিয়া! এক ব্যক্তিতে পরিণত হয়। 
প্রকৃতপক্ষে সস্তান লহ সমগ্র পরিবারই এক ব্যক্তি । যে পধ্যন্ত পুত্রকন্ঠাগণ বিবাহ করিয়' 
নুতন পরিবারের সৃষ্টি না করে, ততক্ষণ তাহারা “স্বাধীন” ব্যক্তি নহে। এই জন্তই ভ্রাতা ও 
ভগিনীর মধ্যে যিবাহ কর্মনীতি-সঙ্গত নহে । কেনন! ছুই স্বাধীন ব্যক্তির মিলনই বিবাহ । 
বিবাহ একট। কম্মানৈতিক বন্ধন। বিবাহ অন্ত কোনও উদ্দেস্ঠ-স|ধনের উপায় নহে-__ইহ! 
নিজেই ণিজের উদ্দেশ্য । স্ব/মী-স্ত্রীর সুখ অথবা সাংসারিক সুবিধা বিবাহের উদ্দেশ নহে। 
্বামীন্ত্রীর নৈতিক মিলনই বিবাহ । ইন্দ্রিয়-তৃপ্তি ইহার গৌণ ফল। বিবাহ সুখের হেতু 
হইতে পারে, কিন্তু মুখ্যতঃ ইহ। মানুষের একট! কর্তবা, সুখ-দুঃখের সহিত সে বর্তীব্যের 
সম্বন্ধ নাই। সুতরাং ষদিও কোনও কোনও ক্ষেত্রে বিবাহ-বিচ্ছেদ অন্গমোদন কর] যাইতে 
পারে, তথাপি যতদূর সম্ভব ইহাকে দুঃসাধ্য করিবার জন্ত ব্যবস্থা কর! উচিত। যাহারা 
বিবাহ করে, কেবল তাহাদের সুখের জন্তই যদি বিবাহ কল্পিত হইত, তাহা হইলে, তাহাদের 
ইচ্ছামত বিবাহবিচ্ছেদ কর] চলিত । বিবাহ যদি কেবল চুক্তিমান্র হইত, তাহা হইলেও 
ইহার বিচ্ছেণ চলিতে পরিত; কিন্তু তাহা নছে। 


হেগেল পূর্ব-রাগকে আধুণিক রোমাস্তিকদিগের মত বিবাছের জন্ঠ গ্রয়োজনীর 
ঝলিয়। মনে.করেন নাই। যে পূর্বরাগের মুলে যুক্ত নাই, তাহা বিবাহে পরিণত কর! 
উচিত নহে। বিবাহে কেবল পূর্ববরাগকে অতিরিত্ত গুরুত্ব দান করিলে বিবাহকে তাহার 
উচ্চ স্থান হইতে অবনত করিরা ব্য,জ্জগত স্থখের সাধনে পরিণত করা হন্ন। পিতামাতা- 
কর্তৃক নির্বাচিত বর কন্তার মধ্যে বিবাহকেই হেগেল অধিকতর নীতি-নঙত বলিয়। গণ্য 
করিতেন--যদ্দি সেই নির্বাচনের মূলে যুক্তি থাকে | 

হেগেলের মতে পরিষারের সম্পত্তিতে পরিবারতুক্ত প্রত্যেক ব্যক্তির সমান অধিকার 
থাক] উচিত। পিতামাতার প্রেম সস্তানে মুগ্তি গ্রহণ করিয়া আবিভূতহয়। পরিবারের সম্পত্তি 
হইতে সম্তানের শিক্ষার ব্/য়-নির্র্বাহে সন্তানের অধিকার আছে। শিক্ষার অর্থ সম্তানের 
মধ্যে সার্বিক মনের প্রতিষ্ঠা, তাহাদের মনের মধ্যে স্বাধীনতা ও লার্ব্বিকতার উদ্বে।(ধন, 
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যাহ! তাহাদের মধ্যে সুপ্ত ভাবে থাকে, তাহার উদ্বোধন । যখন এই সার্বিকত। ও স্বাধীনতার 
উদ্বোধন সমাপ্ত হয়, তখন সস্তানেরা বিবাহ করিয়া নূতন পরিবারের প্রতিষ্ঠ। করিবায় 
অধিকার পায়। তখন পূর্ব পরিবরের বিশ্লেষণ হয়। 


অসামরিক সমাজ 

এক একটি পগিবার বিশ্লিষ্ট হইয়া এইরূপে বহু পরিব|রে পরিণত হয়। এই 
সকল পরিবার মিলিয়াই অসামরিক সমাজ গঠিত হয়। স্বাধীন প্রত্যেক ব্যক্তি অন্ত 
সকলকে আপনার উদ্দেশ্ত-সিদ্ধির উপায় মনে করে। স্থতরাং প্রত্যেকে প্রত্যেকের উপর 
নিভর করে। এই পরম্পরের উপর নির্ভরতাই অসামরিক সমাজের ভিত্তি! 

পরিব|রের স্বর্থই তাহার অন্তর্গত প্রত্যেক বাক্তির স্থার্থ। কিন্তু সামাজিক 
জীবনে প্রত্যেকে ই নিজের স্বার্থের অনুসরণ করে! এইলনন্ত পারিবারিক জীবনের নৈতিক গুণ 
সামাজক জীবনে অন্তঠিত হয়। কিন্ত ইহ। সাময়িক। যাহা সামাজিক জীবনে অন্তর্ধান 
করে, রাষ্ট্রীয় জীবনে তাহ পুনঃ1বিভতি হয়। 

“অসামপ্িক সমাজের” ব্যক্তিগণ পরম্পরের উপর নির্ভরশীল হইলেও, প্রত্যেকেই 
প্রত্যেকের স্বার্থ অনুসরণ করে। পিবারেয় মধ্যগত সংর্বিকতা হইতে এই বিশেষের 
উদ্ভব হইলেও, রাষ্রে এই খিরে।ধের যম্নয় হইয়াছে। রাষ্ট্রের মধ্যে ভিন্ন অসামরিক 
সমাজের অস্তিত্ব নাই। রাষ্ট্রের অন্তগত প্রত্যেক বাক্তির সর্ধবিধ মঙ্গল-সাধনের জন্ত সকলে 
মিলিয়! রাষ্ট্রের সৃষ্টি করিয়াছে, এই মত হেগেলের মতে অর্ধ-সত্য মাত্র। এই মতে ব্যক্তি 
ও রাষ্ট্রের স্বার্থ সম্পূর্ণ বিরোধী । কিন্তু উভয়ের মধ্য ভে? থাকিলেও অভেদও আছে। 
অসামরিক সম|জ ও রাষ্ট্র এক নহে । অসামরিক সমাজে যে বিরে।ধ আবিভূর্তি হয়, রাষ্ট্র 
তাহার সমন্বয় হয় এবং ব্যপ্ডি' ও বাষ্ট্রের স্বার্থের মধ্যে এঁক্য প্রতিষ্ঠিত হয়। 

অসামরিক সমাজের ব্যপ্জিদিগের প্রয়োজনীয় দ্রব্যের অভাব হইতে তাহাদের এঁক্য 
স/ধিত হয়। থাগ্ঠ, পানীয়, বন্ত্র, গধধ প্রভৃতির প্রয়োজন প্রত্যেক ব্যক্তিরই আছে। এই 
সকল প্রয়োজন ব্যক্তিগত । কিন্তু তাহ। পূরণ কপ্িবার জন্ত পরস্পরের উপর নির্ভর করিতে 
হয়। কেহ শম্ত উৎপাদন করে, কেহ বস্ত্র বয়ন করেঃ কেহ চিকিৎল। করে। এইবপ 
শ্রমবিভাগদ্ধারা সমাজের অভাব পূর্ণ হয়। প্রত্যেকেই স্বীয় স্বার্থপিদ্ধির জন্য পরিশ্রম 

”করে। ফলে নকলের প্রয়োজন পিদ্ধ হয়। ব্যক্তিগত স্বার্থ সার্বিক স্থার্থে পরিণত হয়। 
ব্যক্তির পরিশ্রমদ্বারা যে ধন উৎপন্ন হয়, তাহা সমাজের সম্পত্তি বলির! পরিগাঁথত হয়। 
সমাজের প্রয়োজন-সাধনের জন্ত সমাজ তিনটি প্রধান শ্রেণীতে ধিভক্ত হইয়া পড়ে £ 
(১) কৃষক, (২) শিল্পী ও বণিক এবং (৩) শাসক | শোষাক্ত শ্রেণীকে ছেগেল সার্বিক, 
শ্রেণী নামে অভিহিত করিয়াছেন। সমাজের এবং রাষ্ট্রের মঙগল-লাধনই এই শ্রেণীর কাজ। 
হেগেল বংশগত শ্রেণীবিভাগ অনুমোদন করেন নাই । এই জন্ত ভারতীয় জাতিভেদ-প্রথার 
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সমর্থন করেন নাই। কে কোন শ্রেণীভুক্ত হইবে, তাহা নিদ্ধারধ করিবার. ভার ল্লেটে 
শালকদিগের উপরন্ঠন্ত করিয়াছিলেন। হেগেল তাহাও অনুমোদন করেন নাই। বংশ, 
বুদ্ধি, সামর্থ্য ও ব্যক্তির গুণাবলী লকলেরই গুরুত্ব থাকিলেও, ব্যক্তির ম্বাথীন ইচ্ছ! ও 
সামর্থ্যান্ুসারেই এই বিভাগ হওয়া! উচিত, ইহাই হেগেলের মত। 

বাক্তির সমবায়ই সম'জ। তাহাদের মধ্যে বাহা সম্বন্ধই “অধিকার” এবং কর্তব্যের 
ভিত্তি। এই অধিকার ও কর্তব্য “বিষয়ত্ব” প্রপ্ত হয়, বাহ্‌ প্রতিষ্ঠানে পরিণত হয়, ব্যবহার 
শাস্ত্রে১ে। ইহ! হইতেই-_ প্রতিষ্ঠিত ব্যবহারের কার্ধ্য-ক্ষেত্রে প্রয়োগের প্রয়োজন হুইতে-- 
“্বিচারের২ এবং বিচারালয়ের উদ্ভব হইয়াছে । প্রচলিত প্রথ। সার্ববিকতা প্রাপ্ত হইলে-_- 
সমাজের সর্বত্র প্রচলিত হুইলে-_ব্যবহারে পরিণত হয়। 

সমাজের ব্যক্তিগণের অধিকার, মম্পত্তি ও চুক্তি, তাহাদের অনুষ্ঠিত অন্ত।য়াচরণ ও 
অপরাধ প্রতিই ব্যবহারের বিষয়। কিন্তু এ সকলই ব্যক্তিগণের মধ্যে বাহক সম্বন্ধ 
হইতে উদ্ভূত | যাহ] আন্তরঃ যাহা বিষয়ীর মধাগত, যাহা প্রত্যেক ইচ্ছার মধ্যে বিশেষত্ব- 
প্রাপ্ত, তাহ ব্যবহারের আয়ত্তের বহিরে ; তাহ! স্থনীতির বিষয় । এই জন্তই পারিবারিক 
বাপারে, স্বামীস্্ী, পিতাপুত্রের ব্যাপারে ব্যবহার হস্তক্ষেপ করে না। কেন না এক একটি 
পরিবার এক একটি ব্যক্তি, এবং পরিবারগ্থ ব্যক্তিগণের পারস্পরিক সম্বন্ধ বাহা সম্বন্ধ নহে। 

হেগেল বলেন, ষে লকল ব্যবহার প্রণীত হয়, তাছ! কলে বুঝিতে পারে, এমন ভাষায় 
লিপিবদ্ধ করিতে হইবে, এবং যতদূর সম্ভব, বিস্তারিত ভাবে ত।হার প্রচার করিতে হইবে | 
বিদেশী ভাষায় তাহা লিপিবদ্ধ করা: উচিত নহে। অধিকার ব্যবহারে পরিণত ও 
লিপিবদ্ধ হইবার পরে ব্যক্তিগত অন্তায়ের প্রতিকারের জন্য বিচারপ্রার্থ না হইয়! স্বহস্তে 
শান্তিদন করিলে নূতন অন্যায়ের তৃষ্টি হয়। 

সমাজস্থ ব্যক্তিগণের অধিকার-সংরক্ষণের জন্য পুলিশের ব্যবস্থা উদভূত হইয়াছে। 
সম-অধিকার-বিশিষ্ট বাক্তিগণের অধিকার-সংরক্ষণের জন্য তাহাদের সমবায়ে “সংঘের*৩ 
উৎপত্তি হইয়াছে । সংঘের সভ্যগণ ব্যক্তিগত স্বার্থের গণ্ডী ছাড়িয়! সংঘের স্থার্থশাধনে মনোযোগী 
হয়, এবং এই অর্থে সার্বিকত। প্রাপ্ত হয়। সমাজে প্রত্যেক ব্ক্তির কর্মর্থার] অন্ত কলের 
উপকার হয়, কিন্তু সে কর্ম সম্ঞ।নে সাধারণের মঙ্গলের উদ্দেশে অনুষ্ঠিত হয় না। সংঘের 
অন্তর্গত ব্যক্তিগণ সন্ঞানে সংঘের মঙ্গলের উদ্দেস্তে কর্ম করে। কিন্তু স্বার্থপর ব্যক্তিও 
সংঘের অস্ততূক্ত হইয়া স্বার্থের গণ্ডী যে অতিক্রম করিতে পারে, ইহা দেখিতে পাওয়। যায়। 


রা 


অসামরিক সমাজের বিভিন্ন ক্রমের পর্যালোচনা করিলে দেখ। যায়, যে ব্যক্তিগত এবং 
লার্বিক স্বার্থের বিরোধ ক্রমেই সমন্বয়ের পথে অগ্রসয় হইয়াছে। প্রত্যেকের পরিশ্রমের 
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দ্বার অন্যের প্রয়োজন সাধিত হইতেছে। বিচারালয়ে বিভিন্ন ব্যক্তির স্বার্থের সহিত সার্বিক 
স্বার্থের সমন্বয় সাধিত হইতেছে । সংঘের মধ্যে সভ্যদিগের সকলের স্বার্থ ব্যক্তির 
স্বার্থের উপর স্থান প্রাপ্ত হইয়াছে। সার্ব্বিকতাঁর দিকে এই গতি পূর্ণত। লাভ করিয়াছে 
রাষ্ট্রের মধ্যে। রাষ্ট্রের মধ্যে সার্বিক ও বিশিষ্টের পুর্ণ মিলন সাধিত হুইয়াছে। রাষ্ট্রে 
সার্ব্বিক উদ্দেশ্য এবং তাহার অন্তর্গত প্রত্যেক ব্যক্তির উদ্দেশ্ত অভিন্ন । পরিবারের সার্্্বক 
তত্ব এবং অলামরিক সমাজের বিশিষ্ট তত্বের ভেদাভেদ-সমদ্বিত একত্বই রাষ্ট্র পরিষার, 
সমাজ এবং রাষ্ট্র, এই তিনটি লইয়া একট ত্রয়ী। রাষ্ট্রের মধ্যে পূর্ববর্তী দুই পদের সমন্বয় 
হইয়াছে। স্বগত পরপ্রত্যয়ের জ্য়ীর মধ্যে সার্বিক ও বিশিষ্টের সমনয় হইয়াছে ব্যক্তির 
মধ্যে। রাষ্ট্রের মধ্যেও সাবিবকও বিশিষ্টের সমন্বয় হইয়াছে । স্থৃতরাং রাষ্ট্রও একটি ব্যক্তি। 
ইহা একটি পুরুষ, অঙ্গী; রাষ্ট্রের অন্তর্গত ব্যক্তিলকল ইহার অঙ্গ। রাষ্ট্রের জীবনী শক্তি 
সমগ্র অঙ্গের মধ্যে বর্তমান। প্রত্যেক ব্যক্তির মধ্যে যে সকল আপতিক ও অস্থায়ী 
ংশ আছে, তাহ] ণিফাশন করিলে য|হ। তাছার মধ্যে সার্ব্বিক, তাহাই অবশিষ্ট থাকে। 
প্রত্যেক ব্যক্তির এই সার্ত্বিক অংশই রাষ্ট্রের মধ্যে বাস্তবতা প্রাপ্ত হইয়াছে । রাষ্ট্র বাস্তবতা- 
গ্র।প্ত সার্ব্বিক। ব্রি অব্যক্ত সার্ধ্বিক । ব্যক্তির এই অব্যক্ত সার্ব্বিকতা রাষ্ট্রে বাক্ত হইয়! 
ব।স্তব রূপ ধারণ করিয়াছে । স্থৃতরাং রাষ্ট্র কোনও বিরোধী বস্থ মহে, ইহ1 ব্যাক্তর উপর 
আপন]1কে বল পূর্বক শ্থাপিত করে নাই। পরস্ত রাষ্ট্র ব্যক্তি হইতে অভিন্ন । রাষ্ট্রের মধ্যেই 
ব্যক্তির ব্যক্তিত্ব বাস্তবতা লাভ করে। সুতরাং রাষ্ট্র শ্বাধীনত।র মূর্ত প্রতীক। রাষ্ট্র-কর্তৃক 
ণিয়ন্ত্রিত ব্যক্তি তাহার আপনার মধ্যে ষাহু! সত্য, যাহ! সার্বিক, তাহাঘারাই নিয়ন্ত্রিত | 
হেগেলের লমালোচকদিগের মধ্যে কেহ কেহ তাহাকে প্রতিক্রিয়াশীল, স্বাধীনতার 
শত্রু, এবং ব্যক্তির বিরুদ্ধে রাষ্ট্রের সমর্থক বলিয়াছেন। কিন্তু হেগেল বর্তমান রা 
সকলের দোষ ক্রটা অস্বীকার করেন নাই। তিন বলিয়াছেন যে সকল সমাজ রাষ্ট্রে পরিণত 
হইয়াছে, দোষ-ক্রটী সত্তেও তাহাদের মধ্যে রাষ্ট্রের সারভাগ বর্তমান | হেগেল রাষ্রের 
সমর্থক ছিলেন, তাহাতে সন্দেহ নাই। তাহার কারণ তিনি রাষ্ট্রকে স্বাধীনতার শত্রু 
বলিয়। গণা করেন নাই। তিনি রাষ্ট্রের মধ্যে স্বাধীনতার মুর্তিই দেখিয়াছেন। যাহার! 
দম্ত ও অভিমান ভরে আপনাদিগের যুক্তি ও মতকেই সার্ব্বিক সত্য বদিয়া গণা করে, এবং 
তাহার উপর নির্ভর করিয়া বহু ঘুংগর যাহ! স্্টি, ত|হার ধবংস-সাধনের চেষ্ট! করে তিনি 
তাহাদিগকে তিরস্কার করিয়াছেন। যে পার্বিক প্রজ্ঞ। হইতে জগৎ উদ্ভূত হইয়াছে, বর্তমান 
রাষ্্রগুলিও তাহ! হইতেই উদ্ভূত। প্রজ্ঞ। এই সকল প্রতিষ্ঠানের স্থষ্টি করির। তাহার 
লক্ষ্যাভিমুখে চলিয়াছে ; ইহার! সেই উদ্দেগ্ত-সাধনের উপায়। কাহারও স্বেচ্ছাচার অথবা 
ব্যক্তিগত খেয়াল হইতে ইহার! উদ্ভূত হুর নাই। সার্বিক মানবাত্মা হইতেই ইহারা 
উদ্ভূত। হেগেল এই কথাই ৰণিয়াছেন, কিন্তু রাষ্ট্রের কোনও ক্রুটী নাই এবং তাছাদের 
সংশোধন করিতে হইবে না, একথ1 তিনি বলেন নাই। 
রাষ্ট্র লার্বিক, কিন্তু ইহার সার্বির্বকত! বস্তত্ববিহীন নহে, বান্তৰ। সার্ধকতার বিপরীত 
বিশিষ্টতা ইহার মধ্যে অনুগ্রবিষ্ট | সাা্বক বলিয়। রাষ্ট্র প্রজ্ঞানুসারী। সুতরাং রাষ্ট্রই নৈতিক 
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প্রতায়ের১ শেষ ও পরতম অভিব্যক্তি। বিষয়গত আত্মার ক্ষেত্রে পর প্রত্যয়ের সর্বাশেষ্ঠ 
বিকাশ হইয়াছে রাষ্ট্রে। ইহা অপেক্ষা উচ্চতর বিকাশ কর্নীতির ক্ষেত্রে সম্তবপর নহে । 
সে বিকাশ হইয়াছে অসঙ্গ আত্মার ক্ষেত্রে। ইচ্ছার সহিত তাহার প্রত্যয়ের অভেদই বাষ্ট্র। 
রাষ্ট্র নৈতিক বস্তরং সর্বশ্রেষ্ঠ ও স্ব-সংবিদ-সম্পন্ন রূপ। রাষ্ট্র সম্ঞানে সার্বিক উদ্দেশ্যের 
অনুমরণ করে? পরিবারের মধ্যে যাহ! সহজাত প্রবৃত্তি-বশে কৃত হয়, রাষ্ট্রে তাহ] সজ্ঞানে 
, অনুঠিত হয়। 

রাষ্্ী তাহার অন্তভূক্ত জনগণের মঙ্গলের উপায় নহে ; কোনও উদ্দেখ-সাধনের উপায়ই 
রাষ্ট্র নে। রাষ্ট্র নিজেই নিজের উদ্দেএ', ব্যক্তি অপেক্ষা মহত্তর উদ্দেশ ।৩ এইজন্ু। রাষ্ট্র 
ব্যক্তির স্বার্থত্যাগ দাবি করিতে পারে। কিন্তু এই দাবি কেবল যুক্তি-সঙ্গত সার্ব্বিক উদ্দেশ্য 
সিদ্ধির জন্তই চলিতে পারে। ব্যক্তির স্বাধীনত! ও অধিকার ইহ|হারা অস্বীকৃত হয় ন|। 

রাষ্ট্র তিন রূপ£ (১) শাসনতন্ত্র; (ইহ! দ্বারা রাষ্ট্রের অন্তর্গত জনগণের সহিত 
রাষ্ট্রের সশ্বন্ধ এবং তাহাদিগের পারম্পরিক সন্বদ্ধ গ্রকাশিত হয়)) (২) আত্র্জ।তিক 
আইন); (ইহাত্বার বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধ্যে সম্বন্ধ প্রকাশিত হয় ;) (৩) সার্বিক ইতিহাস | 

রাষ্ট্রের ছুই দিক-_সার্ব্বিক ও বিশিষ্ট । রাষ্ট্রের অন্তর্গত জনগণের স্বার্থ তাহার বিশিষ্ট 
দিক। ব্যঞ্তিগত স্বার্থ-বিযুক্ত দিক সার্ব্বিক। প্রকৃত রাষ্ট্রের মধ্যে উভয় দিকেরই পরিপূর্ণ 
বিকাশের প্রয়োজন-__রাষ্ট্রের অধিকার এবং ব্যক্তির স্বাধীনতা উভয়েরই পুর্ণ বিকাশের 
প্রয়োজন। পরস্পর বিরোধী এই ছুই দিকের একত্বই রাষ্্র। প্রেটে। তাহার [২6000110এ 
রাষ্ট্রের সার্ব্বিক দিকের উপর অত্যধিক গুরুত্ব আরোপ করিয়াছিলেন । আধুনিক রাষ্ে 
ব্যক্তি-স্বাধীনতার উপর গুরুত্ব আরোপিত হয়। হেগেল রাষ্ট্রের উভয় দ্িকেরই তুল্যরূপ 
বিকাশের প্রয়োজনীয়তা উপলব্ধি কর্দিয়াছিলেন। সুতরাং হেগেন যে প্রাচীন মতের সমর্থক 
ছিলেন, একথ! সত্য নহে । 

রাষ্ট্রের দাবি এবং ব্যক্তির দাবির মধ্যে বস্ততঃ ভেদ নাই। ব্যক্তির মধ্যে সার্ব্বিকতার 
বাজ নিহিত আছে, সার্ব্বিকতাই ব্যক্তির ম্বূপ। এই সার্ধিক স্বরূপ রাষ্ট্রের মধ্যে বাস্তবতা 
প্রাপ্ত হয়। রাষ্ট্রের অন্তর্গত বিভিন্ন ব্যত্তির স্বকীয় স্বার্থের উদ্দেস্তে কৃত কর্মের ফল হুইয়! 
দাড়ায় সার্ব্বিক, কেননা প্রত্যেকে পরের অভ!ব পুর্ণ করিয়াই শিছের ম্বাথ-সিদ্ধি করে। 
তার পরে সভা সমাজের অন্তর্গত জনগণ ক্রমশঃই রাষ্ট্রের সার্ক উদ্দেশ্য হৃদয়ঙম করিয়া , 
সেই উদ্দেশ্ত-সাধনে আপনাদের শক্তি নিয়োগ করে। রাষ্ট্রও সধাদ্দু তাহার অন্তর্গত সংঘ ও 
পয়িবারদ্িগকে রক্ষা করে, এবং জনগণের স্বার্থপিদ্ধির জন্ত সচেষ্ট থাকে । জনগণ রাষ্ট্রকে 
পরম বন্ধু বলিয়। গণ্য করে, এবং রাষ্ট্র তাহাদের স্বাধীনত। ও অধিকার রক্ষ| করে, তাহাদের 
ধন ও প্রাণ নিরাপদ করে এবং সর্বপ্রকারে তাহাদিগকে সাহায্য করে, এই বিশ্বাসে 
তাহার স্বার্থের সহিত আপনাদের স্বার্থ অভিন্ন বলিয়া গণ্য করে। এইবরূপে রাজনৈতিক 
বুদ্ধি এবং স্বদেশ ছিতৈষণার উদ্ভব হয়। 
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মধ্য দর্শন--ছেগেল ৪৮৫ 


এ অঙগী, তাহার অন্তর্গত সংঘ, পরিবার ও ব্যক্তিগণ তাহার অঙ-গ্রতাল। দেহের 
মধ্যে যে সকল ভেদ আছে, তাহাদের একত্ব হইতেই তাহাদের উদ্ভব হয়। বিভিন্ন অলের 
জীবনী শক্তি সমগ্র দেহ হইতেই তাহার! প্রাপ্ত হয়। কিন্তু পৃথক হইলেও তাহার! দেহেরই 
অঙ্গ, দেহ হইতে তাহ।দের স্বতন্ত্র সত্তা নাই। 

আইনের উতন-রূপে রাষ্ট্র ার্ধিক; বিভিন্ন ক্ষেত্রে আইনের প্রয়োগে রাষ্ট্রের বিশিষ্ট 
রূপ পরিদৃষ্ট হয়, এবং ইহা হইতে রাষ্ট্রের শালন ও বিচার বিভাগের উৎপত্তি। রাজাই 
রাষ্ট্রের ব্যক্তিগত রূপ। সার্বিক, বিশেষ এবং ব্যক্তি নোশান্র এই তিন রূপ ব্যবস্থাপকসভা, 
শলন-বিভাগ এবং রাজার মধ্যে অভিব্যক্ত। ইঠারা বিভিন্ন হইলেও এক রাষ্্রেরই মুক্তি 
রাষ্ট্রেরই অঙ্গ । স্ুুত্রাং তাহার! স্বতন্ত্র ভাবে যদি পরস্পরের বিরোধিতা করে, তাহ! হইলে 
রাষ্ট্রের ধংস হয়। ইংরেজদিগের শালন্তন্ত্রে প্রত্যেক বিভাগের ভার-প্রাপ্ত মন্ত্রী পালিয়ামেণ্টের 
সভ্য। হেগেল এই প্রথার সমর্থন করিয়াছেন। 

হেগেলের মতে নিয়মানুগ রাজতন্ত্রই শ্রেষ্ঠ তত্ব) নিমমান্গ রাজতন্ত্রের মধ্যেই 
নৈয়ায়িক প্রত্যয় পূর্ণ রূপে অভিব্যক্ত। রাজতন্ত্রই সম্পূর্ণ প্রজ্ঞানুযায়ী। শাসন-বিভাগের 
কর্তব্য প্রত্যেক বিষয়ে অবহিত হইয়। সার্বিক স্বর্থ রক্ষা করা। 

ব্যবস্থাপক সভার গঠনে হেগেল রা্ট্রভৃক্ত যাবতীয় নর-নারীর ভোটদানের অধিকারের 
সমর্থক ছিলেন ন1। রাষ্ট্রের জনগণের সকলের ইচ্ছার অথবা তাহাদের অধিকাংশের ইচ্ছার 
সমষ্টি রাষ্ট্র নহে। রাষ্ট্র রাষ্ট্তুক্ত জনগণের সার্বিক অর্থাৎ প্রজ্ঞ|নুযায়ী ইচ্ছার অভিব্যক্তি। 
অধিকাংশের ইচ্ছাই যে সার্ষিক ইচ্ছা, তাহার নিশ্চিতি নাই। সার্বিক ইচ্ছাই ব্যক্তির 
সত্য স্বরূপ । তাহা পালন করাই প্রক্কৃত স্বাধীনতা । রাধীয় কার্যে রাষ্্তৃক্ত জনগণের 

ংশ-গ্রহণের ইচ্ছ পূর্ণ করিবার জন্ত হেগেল অন্ঠবিধ উপায়ের ব্যবস্থা করিক্াছেন। 
প্রথমতঃ রাষ্ট্রের মধ্যে যে সকল বিভিন্ন সংঘ আছে, তাহাদের মধো জনগণের বিভিন্ন স্বার্থ 
গ্রতিফলিত। ব্যবস্থাপক সভায় এই সকল সংঘর প্রতিনিধি-নির্বাচনের অধিকার থাকা 
উচিত। দ্বিতীয়তঃ প্রত্যেক নাগরিকই সাধারণ মত-গঠনে সংবাদ-পত্রের সাহায্যে অংশ 
গ্রহণ করিতে পারে | সাধারণ মত এই উপায়ে প্রকাশিত হইলে, শানক সম্প্রদায় তাহ! 
হইতে সাধারণের ইচ্ছ| কি বুঝিতে পারিবেন, এবং তদনুলারে রাষ্ট্র পরিচালন! করিবেন, 
কিন্তু “শাধারণ মত” গ্রহণ করিতে বাধ্য হইবেন না। সাধারণ লোকেই তাহাদের স্বার্থ কি, 
তাহা ভাল জানে, এই যুক্তির উত্তরে হেগেল বলেন, সাধারণ লোকে বাস্তবিক কি ইচ্ছা! করে, 
তাহ] তাহার! অবগত নহে) আমর! কি ইচ্ছ। করি, তাহ! জানা, বিশেষতঃ প্রজ্ঞারূপ সাধারণ 
ইচ্ছ| কি ইচ্ছা করে, তাহ| জানিতে হইলে ষে জ্ঞান ও দুরদুষ্টির প্রয়োজন, সাধারণের তাহা 
নাই। “সাধারণ মতকে 'অবজ্ঞ/ করিতে যিনি শিক্ষা করেন নাই, তাহার] মহৎ 
কোনও কার্য হইবার সম্ভাবনা নাই ।” 


৪৮৬ | পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
আন্তর্জাতিক আইন 


প্রত্যেক রাষ্ট্রই এক একটি ব্যক্তি। বিভিন্ন রাষ্ট্রের পরস্পরের মধ্যে সম্বন্ধ স্বীকৃত 
হইলে তাহ! হইতে আন্তর্জাতিক আইন উদ্ভূত হয়। অন্য রাষ্ট্রের সহিত সম্বন্ধে প্রত্যেক 
রাষ্ট্রই স্বাধীন । সুতরাং আন্তর্জাতিক আইনে প্রথমতঃ এই স্বাধীনতা স্বীকৃত হয়। 

বিভিন্ন রাষ্ট্রের মধ্যে সম্বন্ধ এবং অলামরিক সমাজের অন্তভূত ব্যক্তিগণের পারস্পরিক 
স্বদ্ধের মধ্) পার্থক্য এই, ষে নাগরিক দিগের উপরস্থ রাষ্ট্র-কর্তৃক তাহাদের অধিকার সংরক্ষিত 
হুষ, কিন্তু বিভিন্ন রাষ্ট্রের উপরে এমন কোনও শক্তি নাই, যাহাদ্বারা তাহের অধিকাঃ 
রক্ষিত হইতে পারে। প্রতোক রাষ্ট্রের কাধ্য তাহার স্বকীয় ইচ্ছাদ্বার। নিয়ন্ত্রিত হয়। স্থতবা* 
রাষ্ট্রের অধিকার পরস্পরের মধ) চুত্তিদ্বার নিয়ন্ত্রিত হয়। চুক্তির বিষয় বস্তু আস্তর্জাতিক 
আইনের অধীন নছে। চুক্তি-পালনে4 প্রয়োজনীত! শুধু তাহাঘ্বার! আদিই হইতে পারে। 
কিন্ত ইহা সত্বেও অবস্থার পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে এই সকল চুক্তি অকাধ্যকর হইয়া 
পড়ে। 

বিভিন্ন রাষ্ট্রের উপরে কোনও আস্তর্জ|তিক গ্রতিষ্ঠঠন নাই বলিয়া শেষে যুদ্বন্বারাই 
রাষ্ট্রীয় বিরোধের নিষ্পত্তি হইতে পারে । হ্বেগেলের মতে চিরস্থায়ী শাস্তি অলীক স্বপ্ন মাত্র। 
কোনও আন্তর্জাতিক প্রতিষ্ঠ।ন-স্থ্টির সস্তাবনাতেও তিনি বিশ্বাম করিতেন না। 

নিজের স্বাধানত। রক্ষাই রাট্রর সর্বপ্রধান কর্তব্য । রাষ্ট্রের জীবন ও উদ্দেশ্ত ব্যক্তির 
জীবন ও উদ্দেশ্য অপেক্ষা! অধিকতর মূল্যবান বলিয়! রাষ্ট্রের জন্ত সম্পত্তি ও জীবন উৎসর্গ 
করিবার জন্ঠ প্রত্যেক নাগরিকের প্রস্তত থাকা কর্তৃব্য। 

যুদ্ধে লিপ্ত থাকিয়াও প্রত্যেক রাষ্ট্র তাহার শত্রু র ই্রকে স্বাধীন রাষ্ট্র বলিয়া গণ্য করে। 
যুদ্ধ ছুই রাষ্ট্রের মধ্যে রাষ্ট্রভূক্ত জনগণের মধোঃ নহে । জনগণের সম্পত্তি ও জীবন যুদ্ধের 
আক্রমণের লক্ষ্য হওয়! উচিত নহে। 


জাগতিক ইতিহাস 


অলামরিক সমাজে জনগণের মধো যে সম্বন্ধ, রাষ্রী সকলের পরস্পরের মধ্যেও সেই 
সম্বন্ধ। রাষ্রভৃক্ত ব্যক্তিগণ যেমন তাহাদের বিভিন্ন স্বার্থের অনুসরণ করে, প্রত্যেক রাষ্ট্রও 
তেমনি তাহার ব্যক্তিগত স্থার্থের অনুসরণ করে। প্রত্যেক রাষ্ট্রেরই বিশেষত্ব আছে। প্রত্যেক 
রাষ্ট্রে সার্বিক প্রত্যয়ের একটি বিশেষ রূপ প্রকাশিত। ইতিহাসে পর প্রত্যয়ের বিভিন্ন ক্রম 
কালে প্রকাশিত হয়। এক এক যুগে সর্বাপেক্ষা শক্তিশালী জাতির মধ্যে পর-প্রত্যয়ের যে 
ক্রম অভিব্যক্ত হয়, তাছাই সেই যুগের শ্রেষ্ঠ ক্রম। এই সকল পরম্পরাগত ক্রমই জাগতিক 
ইতিছাল। এই ইতিছাস যদৃচ্ছা-প্রহত নহে, অন্ধ নিয়তিও ইহার কারণ নহে। পরপ্রত্যয় 
অথব! প্রন্ঞাকর্তৃকই এই ইতিহাস নিয়ন্ত্রিত। প্রজ্ঞার ক্রমিক বিকাশই ইতিহান। 
ইতিহাসে অভিব্যক্ত এই পর-প্রত্যয়ই জগতের আত্মা । পরপ্রত্যয়ের বাস্তব রূপই আত্ম!। 
এইজন্তই ইহা! জগণাত্মম। জদগাত্মাই জাতিদিগের বিচারক | জাতিদিগের বিচার করিবার 
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নব দর্শন- হেখেজা ৪৮৭ 


জন কোনও আন্তর্জাতিক বিচারালয় নাই। এরূপ কোনও বিচারালয় প্রতিষ্ঠিত হওয়াও 
সম্ভবপর নহে। জগতের ইতিহাসে প্রত্যেক জাতির পরিণাম হইতেই এই বিচারফল অবগত 
হওয়া যায়। 


অসঙ্গ আত্ম।১ 


বিষয়ী আত্ম। অন্তমুখী,এবং অসঙ্গের এক দিক মাত্র। বিষয় আত্মা বাইমূ্খী__ 
অসঙ্গের অন্তদিক। চৈতন্ত অথবা সংবিদই আত্মার স্বরূপ; কিন্তু বিষয় আত্মা সংবিদহীন? 
অনুভূতি-তৃষ্ণা-বুদ্ধি সমন্বিত জীবাত্মা সচেতন ও ব্যক্তিত্বাপন্ন, কিন্তু পরিবার-নৈতিক-নিয়ম 
ও-রাষ্ট্র-রূপে আত্ম! ব্যক্তিত্বহীন ও সংব্দিহীন। রা ব'হা জগতে অবস্থিত, কিন্তু সংবিদ- 
যুক্ত ব্যক্তি নহে, বিষয়ী নহে। বিষয়ী আত্ম। এবং বিষয় আত্ম! পরম্পর কর্তৃক অবচ্ছিন্ন ; 
উভয়ের প্রত্যেকেই সসীম। কিন্তু স্বরূপতঃ আত্মা অমীম। স্বক্ৃত ভেদ অতিক্রম করিয়া-_ 
বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ, অতিক্রম করিয়া_ আত্মা অসীমত্ব এবং অনঙ্গত্ব লাভ করে, বিষয়ী 
ও বিষয়ের ভেদের সমন্বয় করিয়া ভেদ|ভেদ-ঘুক্ত অসঙ্গ আত্ম'য় অভিব/ক্ত হয়। অসঙ্গ 
আত্মা একই সময়ে বিষয়ী ও বিষয় উভয়রূপী। 

বিষয়ীরূপী অসঙ্গ আত্মা ব/ক্তিত্বাপর মানবীয় সংবিদেরই এক রূপ। ইহা রাষ্ট্রের মত 
ব্যক্তিত্বহীন সত্তা নহে। এই সংবিদ মানুষের (ব্যষ্টি মানুষের ) মনের মধ্যে বর্তমান কোনও 
বিষয়েরই বাস্তব সংবিদ। তাহা যদি না হইত, তাহা হইলে তাহ!কে প্ররুতপক্ষে বিষমী 
বল! যাইত না। কিন্তু এই অসঙ্গ আত্মার জ্ঞ|নের এই বিষয়টি কি? অসঙ্গ আত্মার মধ্যে 
বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ বিলুপ্ত । সুতরাং অসঙ্গ আত্মার এই জ্ঞান তাহার এই ভেদ-বঞ্জিত 
অবস্থার জ্ঞান, তাহার নিজেরই জ্ঞান ; অর্থাৎ অসঙ্গ আনা নিজেই তাহার জ্ঞানের বিষয়। 
আত্মার স্ব-সন্বন্ধী জ্ঞানই অসঙ্গ আত্ম।। অসঙ্গ আপনাকেই চিন্তা করেন। 

মনোবিজ্ঞ।নীর গবেষণার বিষয়ও আত্মা বা মনঃ। কিন্তু মনোবিজ্ঞান অসঙ্গ আত্মার 
এক রূপ নহে! কেননা মনোবিজ্ঞানের বিষয় সংবেদন, বুদ্ধি, অনুভূতি প্রভৃতি সকলই 
সলীম, এবং তাহ।দের বিষয় তাহাদিগের হইতে ভিন্ন। যেমন সংবেদনের বিষয় বাহ্‌ 
জগৎ। কিস্ত অপঙ্গ আত্মার জ্ঞানের বিষয় অসঙ্গ আত্মা হইতে অভিন্ন। এই জন্ত 
তাহা অনীম। অনঙ্গ আত্মার মধ্যে বিষয়ী ও বিষয়ের ভেদ সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত । মনের 
বিষয়ের সহিত মনের ভোদজ্ঞান যখন তিরোহিত হয়। মনঃ যখন বুঝিতে পারে, 
যে ষাহাই বিষয়রূগে তাহার সম্মুখে উপস্থিত হয়-_সুর্যচন্দ্র-সমন্থিত প্রাকৃতিক জগৎ ও 
অন্তর্জগৎং-_আত্ম ভিন্ন অন্ত কিছু নহে, যাহা কিছুর অস্তিত্ব আছে, তাহা! সে নিজেই, তখন 
মনঃ আপনাকে অসঙ্গ আত্মা বলিয়া বুঝিতে পারে ॥ মানুষের মনের বাহিরে অসঙ্গ আত্মা 
অবস্থিত নছে। অনঙ্গ আত্ম! জ্ঞান-স্বরূপ। সে জ্ঞান মানুষের মনেই প্রকাশিত। মানুষের 
মনে অলঙ্গের যে জ্ঞান, তাহাই অসঙ্গ আক্ম।। যে যে উপায়ে মানবমনঃ অলঙজেয় জ্ঞান 
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৪৮৮ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 
ল/ভ করিতে পারে, তাহার সকলেই অসঙ্গ আত্মার রূপ । কলা, ধর্ম, দর্শন সকলের মধ্যেই 
অসঙ্গ আত্মা প্রকাশিত। 

“আত্মা” এবং “অনঙ্গ* সমার্থক শব । অসঙ্গ আগ্সা একদিকে যেমন আত্মার আত্মজ্ঞান, 
অগ্দদিকে তেমনি অনঙ্গেরও আত্মজ্ঞান! অনঙ্গ আম্মার মধ্যেই কেবল অসঙ্গ আপনাকে 
জানিতে পারে, আপনার স্বরূপ অবগত হয়। 

স্বাধীনতাই ষানব-মনের সার! রাষ্ট্রের মধ্যে এই স্বাধীনত! ব্যবহিত ভাবে অধিগত 

“হয়, কেননা রাষ্্রকর্তৃক শাসিত হওয়া আপনাকর্ক শ'সিত হওয়ারই সমান। তবুও রা 
সম্পূর্ণ বাহা বস্ত্-ব্যপ্রির বিষয়িত্বের বিপরীত এবং ব্যক্তি হইতে ভিন্ন। সুতরাং রাষ্ট্রেব 
মাধ/মে, যে স্বাধীনতা, তাহ! পূর্ণ স্বাধীনতা নহে । যাহার দৃষ্টির সম্মুখে য।বতীয় ভেদ লুপ্ত, 
- চিরকালের জন্ত বিলুপ্ত _ধিনি আপনাকে সমস্ত বস্তরূপে দর্শন করেন, যাহ।র বিপরীত 
কিছু নাই, সমগ্র সত্তা যিনি আপনার মধ্যগত রূপে দর্শন করেন, তিনিই সম্পূর্ণ স্বাধীন, 
তিনিই ম্বরাট। স্বাধীনতা স্বাবচ্ছিন্নতা এবং অসীমত্ব এই তিন শব্ধ সমার্থক । স্থতর!ং 
অসঙ্গ মাস্মারূপী আত্ম। সম্পূর্ন অসীম । কলা, ধর এবং দর্শনে মানবীয় মনঃ এই অসীম 
প্রাপ্ত হয়। 

অসঙ্গের জ্ঞান অদঙ্গ আত্মার মধ্যে বর্তমান । জীখবর ও ভসঙ্গ এক | ঈশ্বরের জ্ঞান__. 
ঈশ্বর ও সনাতনের জ্ঞানই-_ধন্মন । অসঙ্গের জ্ঞানের উপায় তিনটি ৪-(ক) কলা, (খ) ধর্ম ও 
(গ) দর্শন। ইহারা অনঙ্গের সসীম অবস্থ। হইতে মুক্তির তিন ক্রম। কলা ও ধর্মের 
ক্ষেত্রে সসীমত্তের সম্পূর্ণ তিরোধান হয় না, দর্শনেই আত্ম! সম্পূর্ণ স্বাধীনতা এবং অসীমত্ব 
প্রাপ্ত হয়। 

কললা, ধর্ম ও দর্শনের সার ভাগ অভিন্ন হইলেও, তাহারা রূপে বিভিন্ন । যাহ! সনাতন, 
অসীম ও এ্রর্বরিক, তাহাই ইহাদের সার ভাগ, অর্থাৎ অসঙ্গই এই সাঁরভ।গ। অঙঙ্গ 
পরম সতোর জ্ঞানই ইহাদের প্রত্যেকের লক্ষ্য । কিন্ত ষেরপে এই পরম সত্য এই তিন 
ক্ষেত্রে সংবিদের সম্মুখে উপস্থিত হয়, তাহ বিভিন্ন। দর্শনের মধ্যেই এই সতোর পরিপূর্ণ 
ক্লপ প্রকাশিত হয়। দর্শনের পরে ধর্ম, তাহার পরে কলায় এই সত্যের প্রকাশ। কলায় 
এই সত্যের প্রকাশ সর্বাপেক্ষা অপূর্ণ । কিস্তুষে সত্য এই তিনের মধ্যে বর্তমান, তাহা 
একই, রূপেরই মাত্র গ্রভেদ । 


(ক) কলা, 
সৌন্দর্য্য £-_ প্রত্যক্ষ জগতের যবনিক! ভেদ করিয়া অসঙ্গের যে দীপ্তি প্রকাশিত হয়, 
তাহাই সৌন্দধ্য। অসঙ্গ অথবা পরপ্রত্যয়ের এই জ্ঞান অব/বহিত। সৌন্দর্য্যের বিষয় 
প্রত্যক্ষ অর্থাৎ ইন্দ্রিয়-গ্রাহ বস্ত ( যেমন রম্য হৃর্ময, মৃত্তি, সঙ্গীত ) অথব৷ প্রত্যক্ষ বস্তর মানসিক 
মৃত্তি (যেমন কবিতা)।- যখন এই সকল বস্তর মধ্যে দীন্তিমান পর প্রত্যয় দৃষ্টিগোচর 
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নব্য দর্শন-_হেগেল ৪৮৯ 


হয়ঃ তখনই তাহারা 'হুন্দর বলিয়া গণ্য হয়। ইন্ত্রিয়-গ্রাহ রূপে কল! এবং প্রকৃতির মধ্যে দৃষ্ট 
পর প্রত্যয়ই সৌন্দধ্য। বিশুদ্ধ চিন্তা-রূপে পর প্রত্যয় ইন্দিয়-গ্রাহ নহে । প্রত্যক্ষ জগতে 
প্রকাশিত পরপ্রত্যয়ই শৌন্দ্যয। যখন কোনও বস্ত অথবা কতকগুপি বস্তকে অঙ্গাঙ্গী 
সম্বন্ধে বদ্ধ বহুর সংহতি-রূপে দেখিতে পাওয়া যায়, তখন তাহার মধ্যে পরপ্রত্যয় 
প্রত্যক্ষ রূপে প্রকাশিত হয় বলিয়া তাহ। সুন্দর বলিয়। প্রতাঁত হয়। স্ন্দর বস্ত প্রধানতঃ 
একীভূত বহুর সংঘাত। প্রকৃতির মধ্যে পর প্রত্যয় সুন্দর রূপে প্রকাশিত। এই 
সৌন্দধ্যের ইতর বিশেষ আছে । স্থুল জড়ের মধ্যে এই প্রকাশ ক্ষীণতম । কেনন। বিভিন্ন 
জড় বস্তুর মধ্যে সংহতির অভাব। প্ররুত সৌন্দর্য প্রথম দৃষ্ই হয় উত্ভিদ-জগতে, 
তারপরে প্রাণীদেহে। প্রত্যেক উদ্ভিদ ও প্রাণীদেহের প্রত্যেক অংশ অন্ান্ত অংশের সহিত 
অচ্ছেগ্ত বন্ধনে আবদ্ধ, এবং তাহাদের পার্থক্যের মধ্যে একত্ব পরিস্ফুট, কিন্তু প্রকৃতির 
সৌন্দর্য্যের মধ্যে স্বাধীনতা এবং অসীমত্ত্ের অনাব। পর প্রতায়ের পূর্ণ প্রকাশের জন্য যে 
ত্ববচ্ছিন্ন অদীমত্ব এবং স্বাধীনতার প্রয়োজন, প্রকৃতির মধ্যে তাহ প্রাপ্ত হওয়া যায় না। 
এক দিক হইতে দেখিলে জীব'ও উদ্ভিদ দেহ স্ব-নিয়ন্ত্রিত বলির! মনে হয় বটে, কিন্ত 
ওকৃতির অন্তহীন কার্ধ-কারণ-শৃ্গলে বদ্ধ ধলির়1 তাহাদেরও প্রকৃত স্বাধীনতা ন।ই। এই 
জন্য প্রকৃতির সৌনর্যয অসম্পূর্ণ । সুতর।ং ইন্ছ্িয়-গাহা রূপে অসঙ্গের সম্যক দর্শন পাইতে 
হইলে, মানুষকে প্রকৃতির উপরে উঠিয়া অ।পন।কেই সুন্দর বস্ধ স্থষ্টি করিতে হইবে । এই 
খানেই কলার প্রয়েজন। কলার সৌন্দর্য অপেক্ষা! প্রাকৃতিক সৌন্দর্য্য নিক্ুষ্ট ; প্রকৃতি যেমন 
আত্মা অপেক্ষা নিরুষ্ট, তেমনি প্রকৃতির হৃষ্টিও আত্মার সৃষ্টি অপেক্ষা নিরুষ্ট । 


কলার প্রত্যেক সৃষ্টির ছুইটি দ্িক। তাহার পৃথক হইলেও পরম্পর সম্বদ্ধ। 
একটি অর্থের দিক, অগ্তটি রূপের দিক। অর্থকে কলা'-স্থষ্টির আধ্যান্তিক আধেয়১ বলে। 
ইহ] এক। এই একত্ব সেই স্থষ্টির বিভিন্ন অংশের মধ্যে প্রকাশিত। একত্ব-প্রাপ্ত বিভিন্ন 
অংশ সেই স্থষ্টির জড়ীর দেহ অথবা ব্ধপ২। স্থাপত্যে ইট পাথর দ্বারা কলার রূপ স্থষ্ট হয়; 
চিত্রে রূপ প্রকাশিত হয় বর্ণে, সঙ্গীতে হর ধ্বনিতে, কবিতায় হয় মানসিক প্রতিনূপে৩। পর- 
প্রত্যয় যখন ইন্দ্রিয়-গ্রাহ রূপে প্রকাশিত হয়, তখন ত।হাকে বলে আদর্শ৪ | পর প্রত্যয় যখন 
জড়রূপে সম্পূর্ণ প্রকাশিত হয়, তখনই আদর্শ প্রত্যক্ষ হয়। 

হেগেল কলার কয়েকাট লক্ষণের নির্দেশ করিয়াছেন। প্রথমতঃ--কল! দাসের 
মত নিসর্গের অনুসরণ করে না! কোন ব্যক্তির প্রতিরূপ-অঙ্কনে তাহার আকৃতির 
আপতিক লক্ষণ_যেমন ক্ষতচিহ্ন, তিল প্রভৃতি-_গ্রাদশিত হয় না। কেননা এই সকলের 
সহিত সেই ব্যক্তির স্বরূপের কোনও সম্বন্ধ নাই। দ্বিতীয়তঃ-_-নৈতিক উপদেশ কলার 
অঙ্গ নহে। অনস্তকে রূপায়িত করাই কলার উদ্গেহা। তৃতীয়তঃ--অতিশয় উগ্নত 
সভ্যতার যুগ কলার অভিব্যক্তির উপযোগী নহে। মহাকাব্য এবং নাটকে বণিত চবির 
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৪৯০ পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস 
সকল সম্পূর্ণ স্বাধীন এবং স্ব-নিয়ন্ত্রিত হওয়া! প্রয়োজ্বন। কিন্তু অতিশয় উন্নত সমাঁজে 
মানুষের আচরণ আইন ও প্রচলিত প্রথাঘ্ব'রা নিয়ন্ত্রিত। ট্রয়ের যুদ্ধে এচিলিস খন আপন।কে 
অপমানিত মনে করিয়া যুদ্ধক্ষেত্র ত্যাগ করিয়া গেলেন, তখন সেনাপতি আগ।মেম্ননের 
অনুমতির অপেক্ষা করেন নাই, সেনাপতিও তাহাকে নিবৃত্ত করিবার জন্য অনুরোধ ভিন্ন অন্ত 
উপায় অবলম্বন করেন নাই। কলায় রাজন্যবর্গের গ্রতি পক্ষপাতিতা লঙ্ষিত হয়, ইহার 
কারণ তাহার! স্বাধীন | কলায় যে সমস্ত প্রাচীন কালের বীরগণের কীর্থি-কাহিনী বণিত 
“ আছে, তাহাদের অন্ত্রশস্ত্রাদি, এমন কি খাগ্ভ ও পানীরও স্বনিম্মিত। ইহা তাহাদের পর- 
নির্ভরতা-মুক্তির নিদর্শন । চতুর্থতঃ-_ কাব্যকলায় বণিত চরিত্রগণ কখনও ছুঃখ ও বিপদে একান্ত 
অভিভূত হইয়া পড়ে না। পঞ্চমত:- মানব-চরিত্রের বর্ণনায় মানবের সার্ব্বিক ও প্রজ্ঞান্থগত 
অংশই মুখ্যতঃ চিত্রিত হয় । মানবের প্রজ্ঞান্সগত সার্ধিক চিত্তাবেগ কলার বিষয় বস্ত, 
তাহার ক্ষণস্থায়ী ব্যক্তিগত বৈশিষ্ট্য নহে। সার্বক বলিয়ই এ সকল চিত্তাবেগ অসঙ্গের 
ব্যঞ্জক! যষ্ঠতঃ--কেবল পাপ ও ছুপ্রবুত্তি কলার বিষয় হইতে পারে না। পাপ যুক্তিহীন ও 
অ-সার্ধ্বিক ; কলায় তাহার স্থান নাই। মিলটনের কাব্যের সয়তাঁন অনেক মহৎ গুণের 
অধিকারী ও যুক্তি-সঙ্গত গ্রবুভ্িার| পরিচালিত। তাহার চরিত্রের এই মহজই আমাদের 
মনোহরণ করে। সপ্তমতঃ__কাব্যে ছুই সৎ প্রবৃত্তির মধ্যে সংঘর্ষ দেখিতে পাওয়া যায়। 
বিভিন্ন চরিত্রে তাহার। রূপায়িত। 

হেগেল কলাকে তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেন £-- (১) প্রতীকমুলক,১ 
(২) সর্বোত্তম১ এবং (৩) রোমান্তিক। প্রত্যেক কলাস্থষ্টির দুইটি অংশ-_তাহার 
আধ্যাত্মিক আধেয় ও তাহার জড়ীয় বাহন বা রূপ ।৩ জড়ের মধ্যে অসঙ্গের দীপ্তিরূপ 
সৌন্দর্যাই কলার আধ্যাত্মিক আধেয়। ইহাদ্বারা কলার বিভিন্ন অংশের একত্ব সাধিত হয়। 
আদর্শ কলার স্থষ্টিতে এই ই ভাগের পরিপূর্ণ সাম্য বর্তমান। প্রতীকমূলক কলার মধ্যে 
জড়ীয় রূপের প্রাধান্য, অধ্যাত্মিক ভাঁব যথেষ্ট চেষ্টা সত্বেও পুর্ণ রূপে প্রকাশিত হইতে 
পারে না। যে কলা-হৃষ্টিতে এই ছুই অংশের পূর্ণ সমতা বর্তমান, তাহাই সর্বশ্রেষ্ঠ । প্রাচীন 
গ্রীক কলা এই শ্রেণীর। রোমান্তিক কলার মধ্যে আধ্যাত্সিক ভাবের প্রাধান্ত। সকল 
যুগেই এই ত্রিবিধ কলার সৃষ্টি হইয়াছে, ইহা সত্য হইলেও, সর্বাপেক্ষা প্রাচীন কলা 
প্রধানতঃ প্রতীকমূলক | তাহার পরের যুগের কলা দ্বিতীয় শ্েণীর। রোমাস্তিক কলা 
সকলের পরবর্তী । 


প্রতীকমূলক কল! 
আধ্যাত্মিক ভাব প্রকাশের নিক্ষল চেষ্টা হইতে প্রতীক-মূলক কলার উদ্ভব । ভাব- 
প্রকাশের উপযোগী বাহন ন! পাইয়া মানব-মনঃ প্রতীকের সাহায্য গ্রহণ করে। প্রতীক 
দ্বারা তাহার অর্থের ইঙ্গিত প্রদত্ত হয় মাত্র, অর্থ প্রকাশিত হয় না। বলের প্রতীকরূপে 
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সিংহের মৃত্তি, এবং ত্রিমৃত্তি ঈশ্বরের প্রতীক-রূপে ত্রিভুজ ববহৃত হয়। প্রতীকের সহিত 
প্রকাশিতব্য, বস্তর কোন কোন বিষয়ে সাদৃশ্য থাকিলেও, সম্পূর্ণ সাদৃশ্য থাক৷ অসম্ভব ! 
এইজগ্ঠ তাহার একাধিক অর্থ হইতে পারে। ত্রিভূজকে যেমন ঈশরের প্রতীক বলা 
যায়, তেমনি নীলনদের ব-দীপের বিশেষত্ব ভর্বরতার প্রতীক বলিয়াও গ্রহণ করা যায়। 
এই জন্ত সকল প্রতীকমূলক কলাই রহস্তাচ্ছাদিত। 

“সৎ” ও তাহার বাহা প্রকাশের মধ্যে পার্থক্যবোধ না থাকিলে, কলা নষ্ট হইতে 
পরে না। সুতরাং যত দিন মানবমনে এই পার্থকাবোধ না জন্মের ততদিন কলাস্থষ্টি 
সম্ভবপর হর না। যে সকল জাতির মধ্যে এই পার্থক্য-বোধ জন্মে নাই, তাহাদের 
মধ্যে কলার ক হয় নাই। প্রাচীন জেন্দ জাতি ঈশ্বর-জ্ঞানেই আলোকের উপাসন! 
করিত, আলোককে ঈখরের প্রতীক বলিত না। সৎ.ও গ্রতিভাসের পার্থক্যের উপলব্ধি 
তাহদের হয় নাই। তাহাদের মধ্যে কলর -বির্ভাবও হয় নাই। প্রাচীন হিন্দুদিগের 
মধ্যে এই পার্থক/-বোধ অস্পইভ।বে থাকিলেও, সকল সময়ে তাহারা সৎ ও 
গ্রতিভাসের পার্থক্য উপলব্ধি করিত না। বখন এই পার্থক্য উপলব্ধি করিত, তখন 
সংকে (ক্রহ্ষকে ) জগৎ হইতে সম্পূর্ণ ভ।বে বিচ্ছিন্ন করিয়। ফেলিত, তাহাকে নিগুণ 
নিরাকার শূন্যে পর্য/বপসিত করিত, বঝ।ক্য, মনঃ ও ইন্দ্রিয়ের অতীত বলিয়া মনে করিত। 
আবার এই উপলব্ধি যখন হইত না, তখন প্রাকৃতিক বস্থকে ব্রঙ্গের সহিত অভিন্ন 
গণ্য করিত, গাভী, সর্প ও বানরের পুজ। করিত। এ্রর্তরিক ও প্রাকৃতিকের মধ্যে 
ভেদজ্ঞনের অভ|বই হিন্দু-কলার অন্বাভাবিকতার কারণ। হিন্দু কল্পনর মধ্যে স্ব বিরোধের 
অস্পষ্ট অনুভূতি হইতেই হিন্দু কলার অস্ব/ভাবিক সৃষ্টি উদ্ভূত হইয়াছে । গাভী, সর্প ও 
বানরকে ঈত্ধরবোপধে পুজ। করিলেও, ঈপ্রকে প্রক্শিত করিবার জন্য ইন্দরিয়-গ্রাহা বস্তুর 
অনুপযোগিত৷ তাহার! অনুভব করিত। এই বিরোপের সমন্যের জন্তই ইন্দিয়-গ্রাহথ বস্তর 
অপরিমিত বিস্বৃতিদবার|! অনীমকে প্রকাশিত করিতে চেষ্টা করিত। হিন্দু দেবতাগণের 
মস্তি যে বহু হস্ত-খাদ-ও মন্তক-বিশিষ্ট, ইহ[ই তাহার কারণ। ক।ল-সন্বন্ধেও হিন্দু কল্পনা এই 
জন্তাই উদ্দাম হইয়1 পড়িয়াছিল। তাহাদের অসংখ্য যুগ, কল্প ও পরিমাণের কল্পনাও এই 
কারণ হইতে উদ্ভূত। আধ্যান্মিক ভাব ও তাহার বাহনের মধ্যে অসামগ্রস্তই হিন্দুকলার 
বিশেষত্ব) আধ্যাস্িক ভাব প্রকাশিত হইবার জন্ত প্রচেষ্টা করিয়া বার্থ হইয়াছে, এবং বিপুল 
প্রচেষ্টার আলোড়নের ফলে সৃষ্ট মুন্তি বিকৃত ও অন্বাভ।বিক হইয়! পড়িয়াছে। 

মিশরের প্রতীক-কল! হিন্দু প্রতীক কলা অপেক্ষা কিঞ্চিৎ উন্নত। জগং-সঘন্ধে 
মিশরীয়গণের ধারণা তাহাদের ফিনিকৃসের কাহিনীতে এবং পিরামিদ্‌, মন্দির, ওবেলিস্ক 
এবং মেম্নন্‌ মৃর্তিসকলের মধ্যে প্রকাশিত। ওবে্লিন্কগুলি ক্র্্য-কিরণের প্রতীক । 
সাত ও বারে! সংখাকে মিশরীয়গণ প্রতীক রূপে ব্যবহার করিত। সত ছিল গ্রহের সংখা, 
বারো চন্দ্রের পরিক্রমার সংখা! । এইজন্য মিশরীর মন্দিরে সাতট স্তস্ত অথবা বারোটি 
সোপান। ক্ষিন্কৃদ্‌ বিশ্ব-রহস্তের প্রতীক। এই নকলের মধ্যে সং ও প্রতিভাসের পার্থকোর 
স্পষ্ট উপলব্ধি দেখিতে পাওয়া-যাল়্। 


৪৯২ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


কিন্ত সং ও প্রতিভাসের মধ্যে নুষ্পষ্ট পার্থকাবোধ দেখিতে পাওয়া যায়, হিন্দু ও 
পারসিক অদ্বৈতবাদ-মূলক কলার মধ্যে। হিক্র কবিগণের মধ্যে দেখিতে পাওয়া যায়, 
বিরাটের কল।। এই সকল হিন্দু, পারসিক ও হিক্রু কলায় অসঙ্গ বির সার, অন্ত সকল 
বস্তু তাহার উপলক্ষণ মাত্র। হিন্দু ও পারসিকগণ ঈশ্বরকে জগতের শ্রষ্টা, জগতে অনুস্াত 
এবং জাগতিক ব্যাপারে প্রকাশিত বলিয়। ধারণ করিয়াছিল। হিক্রগণ ঈশ্বরকে একমাত্র 
সত্য বলিয়া মনে করিত। তাহাদের মতে তাহার নিকট অন্ত বস্তুর কোনও সত্তা নাই। 
হিক্র ঈশ্বর বিরাট। যখন অশীমকে প্রকাশ করিবার চেষ্টা উপযোগী ভাষা অথবা অন্ত 
কোনও উপায় না পাইয়া ব্যর্থ হয়, তখন সেই চেষ্টাই বিরাট । 

হেগেলের মতে উপকথা, রূপক কলা, এবং রূপক বর্ণনায় প্রতীক কল৷র পুর্ণ বিলুপ্তি 
ঘটিয়াছে। উপকথার কোনও গল্পের মধ্যে কোনও নৈঠিক উপদেশ অথবা সত্য থাকে । 
কিন্তু সেই গল্প ও উপদেশ অথবা সত্যের মধ্যে সম্বপ্ধ একান্ত ভাবে বাহা। তাহাদের মধ্যে 
স্বাভাবিক কোনও সাদৃশ্ত নাই। হেগেলের মতে এই গুলি প্রকৃত কলা নহে। 


সর্বোত্তম কল! 

আত্মার স্বরূপ প্রকাশ করিতে হইলে মূর্ত আত্মকেই প্রকাশ করিতে হয়। কিন্তু 
প্রতীক কলায় আত্মার স।ব্বিক রূপই ব্যক্ত হয়। হিন্দু কলায় পরমার্থ “নিরাকার এক” 
রূপে ব্যক্ত। এই একের মধ্যে কেবল সত্তা ভিন্ন অগ্ত কিছুই নাই। এই শুন্গর্ভ 
মহাসামান্তের মধ্যে বিশেষ ও ব্যক্তিত্বের স্থান নাই। স্থতরাং প্রতীক-কল বিশিষ্ট 
সীমাবদ্ধ রূপের মধ্যে মহ] সামান্তকে প্রকাশিত করিতে গিয়া ব্যর্থ হয়। হিন্দুর্দিগের 
রূপবর্জিত “একের” সহিত ইন্দ্রিয়গ্রাহ্থ পের কোনও সমন্বই সম্ভবপর নহে । কলার 
আধ্যাত্মিক আধেয়ের মূর্ত ব্ক্তিত্ব-গ্রহণ ভিন্ন তাহার আদর্শ গ্রকশিত হইতে পারে 
না। প্রাচীন গ্রীকগণ পরমার্থ:ক শুন্ঠগর্ভ সার্বিক বলিয়া মনে করিত ন।। গ্রীক 
দেবতাগথ ছিলেন ব্যক্তিত্ব-লম্পনন পুরুষ। মানবাত্ যখন পরমার্থকে পুরুষ বলিয়। 
মনে করে, তখন তাহাকে আপনা হইতে অভিন্ন বলিয়া গণ্য করে। এই জন্যই 
কলায় মানবীয় ভাবের এত প্রভাব। এই জন্য পরমার্থকে মানবীয় গুণান্বিত২ বলিয়া 
কলায় ধারণা কর! হয়। সর্বেত্তম কলার মানবীয়তাই তাহ।র প্রধান বৈশিষ্ট্য । ইহার 
আধ্যাত্িক আধেয় ও রূপের মধ্যে পুর্ণ সমঞ্জন্ত বর্তমান । আধের়ের কোনও অংশই 
রূপের মধ্যে অপ্রকাশিত থাকে না। রোমান্তিক কলায় আধ্যাত্মিক ভাবের প্রাধান্ত। এই 
জঙ্ত তাহা প্রায় ধর্দে উন্নীত হইয়াছে । গ্রীক ভাস্কর্য দেবতাদিগের মৃত্তি মানুষের মত হইলেও 
তাহাদের সাধ্িিকতা, তাহাদের দেবত্ব, অতিরিক্ত পরিমাণে মানবীয় বোশষ্ট্য-মিশ্রিত। 
নহে। তাহারা জগতে থাকিয়াও যেন জগৎ হইতে নিলিপ্ত, এইভাব ফুটিয়া উঠিয়াছে। 
একটা পরিপূর্ণ শাস্তি ও চিরস্থায়ী আনন্দের ভাব এই সকল মৃণ্ডিতে প্রকাশিত | সর্বোন্তম 
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নব্য দর্শন_-হেগেল 6৯. 


কলা বলিতে যদিও গ্রাক কলাই বোঝায়, তথাপি যে কলার মধ্যে আধ্যাজ্িক ভ্বাব ও রূপের 
পূর্ণ সামগ্রস্ত আছে, তাহাই এই -্রণীতুক্ত। গ্রীকদিগের মধ্যেও প্রতীক কলার ও রোমাস্তিক 
কলার যে একান্ত অভাব ছিল, তাহা! নহে। জীশ্বরের ষে ধারণ! সর্বোত্তম কলায় প্রকাশিত, 
তাহ। পূর্ণ নহে। ঈশ্বর অসীম। কিন্ত গ্রাক দেবতাগণ সসীম। জশ্বর স্বতন্ত্র। গ্রীক দেবতা 
গণ স্বাধীন নহে। তাহারা অনৃষ্টের অধীন1 এই জ্ঞানলাভের সঙ্গে সঙ্গে সর্কোতম কলার 
বিলোপ ঘটে। | 


রোমান্তিক কলা 


রোম।স্তিক কলার মধ্যে আধ্যাত্মিক ভাবের প্রীধান্ত ৷ সর্বোত্তম কলায় পরমার্থের 
শান্ত মুন্তি প্রকাশিত, কিন্ত রে।মাস্তিক কলায় দ্বন্দ, গতি ও চাঞ্চল্য প্রকাশিত। আত্মাকে 
নিজের স্বরূপ বুঝিতে হইলে, শুধু সাব্বিকরূপে আপনাকে দেখিলে চলিবে না, মূর্ত রূপে, 
ব্যক্তিরপে দেখিতে হইবে । স্বকীয় সাধিবকতার আনন্দময় শাস্তির মধ্যে আবদ্ধ না থাকিয়া, 
আপনাকে বিভক্ত করিয়া, আপনার সহিত দ্বন্দ প্রবৃত্ত হইতে হইবে, এবং সেই ঘন্বের 
ফলে যে শান্তি ও আনন্দ উদ্ভূত হইবে, তাহ! নিশ্চলতার শাস্তি ও আনন্দ নহে, তাহা ছন্দের 
সমধানের শাস্তি ও আনন্দ। আত্মার মধ্যগত দ্বন্দ এবং সেই দ্বন্দের সমাধানই রোমান্তিক 
কলার আধ্যাত্মিক আধেয়। সর্দোত্তম কলা ছুঃখ, যন্ত্রণ। ও অমঙ্গলকে অস্থন্দর বলিয়া! তাহার 
প্রকাশের চেষ্টা করে নাই। কিন্তু রোমান্তিক কলর তাহার। প্রাণম্বরূপ। যাহ! অসুন্দর, 
রোমাস্তিক কলায় তাহাও চিত্রিত হইয়াছে । অন্তদ্বন্-গীড়িত আত্মাই রোমাস্তিক কলার 
বিষয় বস্ত। 

থৃষ্টের জীবন, মৃত্যু ও পুনরুখখান, এবং তাহার প্রধ।ন শিষ্দিগের এবং সম্ভ ও সহিদ- 
দিগের অভিজ্ঞতায় আত্মার অন্তদ্বন্দ এবং সেই ঘন্দে জয়লাভ বিশেষভাবে প্রকাশিত । 
রোম।স্তিক কলার বিষয়-বস্ত্ব এই সকল হইতে সাধারণতঃ গৃহীত । মধ্য যুগের চিত্রকলায় 
মুখ্যতঃ এই লকল বিষয্বই চিত্রিত হইয়াছে । বাহ্‌ জগং এই কলায় মুজ্যহীন। পুরুষের 
ব্যক্তিত্ব এই কলার একটি প্রধান বিশেষত্ব। সিভালরির সাহিত্য ও কলায় এই ব্যক্তিত্ব 
বিশেষভাবে প্রতিফলিত। সিভালরির প্রধান লক্ষণ তিনটি__-আত্মসম্মান, প্রেম এবং 
প্রভুভক্তি। আত্মার ব্যক্তিত্বের অশীমতাই এই তিন গুণের ভিত্তি। আমি আত্মা, আমার 
মূল্য সকলে স্বীকার করুক, ইহাই আত্ম-সম্মানের মূল কথা। রোমান্তিক প্রেমের ভিত্বিও 
তাহাই; তবে এখানে অন্ত এক ব্যক্তির_প্রেমের পাত্রের-মূল্যই অশীম। প্রভু-ভক্কিতে 
প্রভুর দৌষগুণের বিচার নাই। তিনি প্রভু। তাই তাহার মুল্য অপীম | ইহার মধ 
নীতির কোনও প্রশ্ন নাই। আত্মা নিজেই নিজের উদ্দেখ, সুতরাং অনীম, এই ধারণাই 
আত্মলল্মান, প্রেম ও প্রভূভক্তির মূল। গ্রীক কলায় এই ধারণার কোনও প্রকাশ 
নাই। এচিলিসের রোষ তাহার ব্যক্তিত্বের অপমান হইতে উত্রিক্ত হয় নাই। লুষ্টিত 
দ্রব্যে তাহার প্রাপ্য ভাগ তিনি প্রাপ্ত হন নাই বনিয়াই তাহার রোষ উদ্দীপ্য হইয়াছিল। 


৪৯3 পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আধুনিক কলার বিশেষত্ব ষে রোমাস্তিক প্রেম, তাহার স্থানও গ্রীক কলায় ছিল না। 
দৈহিক প্রেমই তথায় স্্ী-পুরুষের স্বন্ধের ভিত্তি বলিয়া গণ্য, আধ্যাস্তিক প্রেম নহে |. 

চিত্র, সঙ্গীত ও কবিতা! এই তিনটি কলাই প্রধানত; রোমান্তিক। গথিক স্থাপত্যও 
প্রধানতঃ রোমাস্তিক। স্থাপত্য কলায় গতি প্রকাশিত হইতে পারে না। ভাস্কর্যেও 
গতির প্রসর বেশী নাই। চিত্র, সঙ্গীত ও কবিতাই সেই জন্য রোমাস্তিক কলার মুখ্য বাহন । 
দ্বিতীয়তঃ চিত্র সঙ্গীত ও ববিতার বাহন স্থাপত্য ও ভাস্কর্য কলার বাহন অপেক্ষ! 
সুক্মুতর । কঠিন জড় বস্তই স্থাপত্য ও ভাস্কর্যের ব/হন। কিন্তু চিত্রের বাহন দেশের মাত্র 
ছইটি দিক, এবং ইহাতে প্রকাশিত হয় বস্তর বাহ্‌ রূপ মাত্র, তাহার বস্তত্ব নহে। সঙ্গীতের 
বাহন স্থর। কবিতার বাহন শব্দ ও মানসিক প্রতিরপ | 

রোমান্তিক কলায় ইন্দ্িয়-গ্রাহ রূপে পরমার্থের প্রকাশে অসম্পূর্ণতা উপলদ্ধি করিয়া 
শাত্মা কলাকে আপনার প্রকাশের অনুপযোগী বলিয়া গণ্য করে। তখন আপন।র পুর্ণ 
প্রকাশের জন্ত অন্ত পন্থা অনুসন্ধান করে। এই গন্থাই ধর্ম । 


(খ) ধর্ম 


সৎ" (পরমার্থ) ও অসঙ্গ আত্ম অভিন্ন। মানব-মনে পরমার্থের জ্ঞানই অসঙ্গ ! 
পরমার্থ ও আত্মা, অভিন্ন । এইজন্ত আত্মারপে তাহার জ্ঞানই তাহার সত্য জ্ঞান। কিন্তু 
ইন্জিয়-গ্রাহহ রূপে আত্মকে সম্পূর্ণ প্রকাশিত করিতে পারা যায় না। অথচ ইন্িয়- 
গ্রাহ-রূপে পরমার্থকে প্রকাশিত করাই কলার উদ্দেখঠ । এই বিরোধের ফলেই ধর্মে 
উদ্ভব। 

চিন্ত/ূপী সাব্বিকই আত্মার স্বরূপ ! স্থৃতরাং সাধিবক চিস্তারপে পরমার্থের দর্শনই 
তাহার সত্য দর্শন। পরমার্থের এই দর্শন, কেবল “দর্শণনেই* সম্ভবপর । ইন্দ্রিয়-গ্রাহারূপে 


পরমার্থের দর্শন হইতে মানুষ বিশুদ্ধ চিন্তা-রূপে তাহার দর্শনে অব্যবহিত ভাবে উঠিতে 
পারে না। উভয়ের মধ্যে আর একটি ক্রম আছে। সেই ক্রমে পরমার্থের যে রূপ দৃষ্ট 
হয়, তাহ! সম্পূর্ণ ইন্ছিয়-গ্রাহ নহে, সম্পূর্ণ প্রজ্ঞা-গ্রাহ ও নহে। এই মধ্যবর্তী ক্রমই ধর্ম। 
চিন্তারূপ পরমার্থ কলায় ইন্জিয়-গ্রাহথ রূপ গ্রহণ করে ; দর্শনে তাহা চিন্তাবূপে আবিভূতি হয় । 
ধর্মের আধেয় অসঙ্গ চিন্তা ; কিন্তু তাহার রূপ অংশতঃ ইন্দ্রিয় গ্রান্থ, অংশতঃ প্রজ্ঞাগ্রাহথ । 
হেগেল এই রূপকে ৬০190611175 অর্থাৎ প্রতিরূপক চিন্তা বণিয়াছেন। সাধারণ প্রতিরূপের 
মধ্যে সাব্বিকতা নাই; তাহা কোনও একটি বিশিষ্ট বস্তর প্রতিরূপ মাত্র। কিন্ত 
ড০:56611118 যদিও মানসিক চিত্ররূপী, তথাপি তাহার মধ্যে সাধ্বিকতা বর্তমান । ইহা] 
যদিও বিশুদ্ধ চিন্তা অর্থাৎ সাব্বিক, তথাপি সেই সাধিবিক প্রত্যক্ষ রূপের মধ্যে প্রকাশিত। 
হুষ্টির যন্বন্ধে সাধারণের ধারণা একটি ৮০:5661182গ। পর প্রত্যয় আপনা হইতে বহির্গত 
হইয়। জগতে পরিণত হয়। ইহাই দার্শনিক সত্য। পরগ্রত্যয়ের জগতে পরিণতি কোনও 
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কালিক ঘটনা নহো। ইহা সনাতন ক্রিয়া। কিন্তু সাধারণে সৃষ্টিকে কালিক ঘটনা বলিয়াই 
বিশ্বাম করে ৷ পরপ্রত্যয়কে তাহার! ঈথর বলে, তিনি অতীতে কে।ন একদিনে জগতের সৃষ্ট 
করিয়াছিলেন বণিয়! বিশ্বাস করে, এবং সাধ্বিক চিন্তাকে ইন্দরিয়-গ্রাহা রূপে গ্রহণ করে ! 
এইজন্য ইহা 05161111161 খু্টধন্মের ত্রিত্ববাদে ঈ্বর পিতা ও পুত্র উভয়ই। 
পিতা-পুত্রের সম্বন্ধ ইন্দিয়-গ্রাহা সম্বন্ধ হইলেও, ইহা সত্যের নিকটবর্তী । ইঈখরের মধ্যে 
সাব্বিকতা ও বিশিষ্টতা উভয়ই বর্তমান । সাঞ্রিক ঈখরই পিতা, তিনি আপনার মধ্য 
হইতেই বিশেষের উদ্ভাবন করেন। বিশেষই পুত্র! ঈখরকে পুরুষ বলিয়া বিখাসও' 
একটি ড ০1566111118 | পরমার্থ যে আত্মা, তিনি বে সর্বোচ্চ ক্যাটেগরি অসঙ্গ প্রতায়, 
এই সত্যই এই বিশ্বাসে প্রতিফলিত! ঈপ্বরের অবতার অর্থাৎ মানবরূপ-ধারণ ও একটা 
ড০:505110115 | ইহা ঈশ্বরের সহিত মানুষের একত্বের ধারণা । 

জনসাধারণের চিন্তা যতট!| উচ্চে উঠিতে সমর্থ, তাহাই বিভিন্ন ধর্মে প্রতিফলিত! 
বিশুদ্ধ নিরাধার চিন্ত| তাহ।দের পক্ষে অসধা। এই জন্য সত্য তাহ।র দর্শনিক রূপ পরিহার 
করিয়া ধর্মের রূপে জন সাধারণের নিকট আবিভূত হয়। কোনও ধর্মের আধেয় 
চিন্তা হইতে তাহার ইন্দ্রির-গ্রাহ্য রূপ বাহির করিয়া লইলে, যাহ। অবশিষ্ট থাকে, তাহ সত্য 
কিনা, তাহার উপরই তাহার সত্যতা নির্ভর করে! হেগেল থুষ্টধর্মকেই একমাত্র সম্পূর্ণ 
সত্য ধর্ম বলিয়াছেন। কেনন! এই ধন্মের রূপক অংশ বর্জন করিলে যাহ! অবশিষ্ট থাকে, 
তাহার সহিত হেগেলের নিজের দর্শনের সম্পূর্ণ মিল অছে। 


প্রতিবপক চিস্তা-রূপে পরমার্থের আভিবাক্তিই ধর্দ। গ্রতোক ধর্শের তিন অংশ। 
(এই সকল অংশ নোঁশ|নের তিন অংশের অনুরূপ )£ (১) সাব্বিক অংশ, (ঈশ্বর অথবা 
সাবিবক মনঃ এই অংশ ), (২) বিশিষ্ট অংশ (সসীম মনঃ-_বিভিন্ন মানুষে বিভিন্ন রূপে 
প্রকাশিত মনঃ। ঈখবর ও বিশিষ্ট মনঃ পরস্পর হইতে স্বতন্ত্র! মানুষের মনঃ ঈশ্বরকে 
বিষয়রূপে অবগত হয়, এবং তাহা! হইতে আপনার যে বিচ্ছেদ হইয়াছে, তাহাও অবগত হয়। 
এই বিচ্ছেদই পাপ ও দুঃখ ) এবং (৩) ব্যক্তিত্ব । (ইহা! হইতে ঈশরের উপাসনা ও পুজার 
উদ্ভব হয়। বিশেষের সাধিবকের মধ্যে প্রত্যাগমনই ব্যক্তিত্ব । এই গ্রত্যাগমনে বিচ্ছেদের 
অবসান। উপাসনায় মানবমনঃ ঈশ্বর হইতে আপনার ভেদের বিলোপ করিতে চায়, 
তাহার সহিত এক হইতে চায়। ইহাই পুজা ।) ইশ্বর ও মানবের একত্বই সকল ধর্দের 
সার। প্রত্যেক ধর্মেই ঈখর হইতে মানবের বিচ্যুতি কল্পনা করে, এবং তাঁহার সহিত 
পুনম্মিলনের জন্ত চেষ্টা করে। বিচ্ছিন্ন সদীম জীবের ঈশ্বরের সঙ্গে একীভূত হওয়াই এই 
মিলন। ইশ্বর ও মানবের এই একত্বই পরমাত্মার ( অসঙ্গ আত্মার ) আধেয়। আত্ম যখন 
তাহার বিষয়কে আপনা হইতে অভ্ভিন্ন বলিয়া বুঝিতে পারে, তখনই পরমায্মায় পরিণত 
হয়। কলা, ধর্ম এবং দর্শনে মানব-মনঃ আপনাকে সমগ্র সৎ১ অর্থাৎ পরমার্থ বলিয়া! বুঝতে 
পারে! ইহাই ঈশ্বর ও মানবের এঁক্য। 
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৮৯৬ পাশ্চাত্য দশনের ইতিহাস 

হেগেল আপনার দর্শনকে সর্কেখবরবাদ বলিয়া স্বীকার করেন নাই। সর্কোশ্বরবাঁদে 
প্রত্যেক ভিন্ন ভিন্ন বস্তই ঈশ্বর, যাহা বিছুই প্রত্যক্ষ হয়, তাহা ঈথর হইতে অভিন্ন__ 
তাহাদের বিশেষ বিশেষ রূপে, তাহারা ঈংর হইতে মভিন্ন। কিন্তু হেগেলের মতে তাহার 
বিশি্তাও সসীমন্ত্ সহ ব্যষ্টি মনঃ ঈশ্বর হইতে অভিন্ন নহে। বিশিষ্টতা ও সসীমত্ত বর্জন ন। 
করিয়। মানব-মনঃ পরের সহিত এক হইতে পারে না। আমি একটি বিশিষ্ট মনঃমাত্র । 
কিন্তু সাধিবক মনঃ আমার মধ্যে বর্তমান, তিনিই আমার অন্তরাত্ম'। আম[র অন্তরের সৎ 
বস্ত। সধিবক মনঃ ঈবরকে মানবের হদ-য় অবস্থিত বলিলে তাহা সর্বেশ্বরবাদ বলিয়া 
পরিগণিত হয় না। 

হেগেল প্রচালত ধর্ম গুলিকে তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করিয়াছেনস্৮(১) প্রাকৃতিক ধর্ম, 
(২) আধ্যাত্মিক ব্যক্তিত্বের ধর্ম এবং (৩) পরম ধর্ম অর্থ)ৎ থৃষ্ট ধর্ম! যুক্তি-বলে মাঘ য়ে 
ধর্ম্মে উপনীত হয়, প্রত্য(দেশ-নিরপেক্ষ সেই ধত্মকে সাধারণতঃ প্রাকৃতিক পরম বলে। কিন্ত, 
হেগেল এই অর্থে প্রাকৃতিক ধর্ম” ব,বহার করেন নাই। যে ধন্দে ঈনরের আম্ম।রূপের 
সম্পূর্ণ ধারণা নাই, তাহাকে “সৎ বস্ত* অথব! শক্তিবূপে ধারণ করা হইয়াছে, তাহাকেই 
তিনি প্রাকৃতিক ধন্ম বলিয়াছেন। এই সকল ধর্মে মানবাম্মাকে প্ররূৃতির শক্তির 
অধীন বলিয়া কল্পনা করা হইয়াছে! প্রাকৃতিক ধর্মের তিনরূপ--(৯) ম্যাদিক, (২) সৎ 
ধস্তমূলক ধর্ম১ এবং (৩) আধ্যাত্মিক ব্যক্তিত্বাভিগামী ধন্২ | যেখানে সাবিবিক মনঃ ও ব্যক্তির 
মনের মধ্যে পার্থক্য অনুভূত হয় নাই, সেখানে ধর্মের উদ্ভব হয় নাই। যেখানে সাব্বিক 
ও বিশেষের পার্থক্যবোধ জ.ন্ম নাই, সেখানে ভিন্ন ভিন্ন বস্ত ভিন্ন অন্ত কিছুর অস্তিত্ববোধও 
নাই! সেই জন্ত গুকৃতি হইতে মান্ষের স্বতান্ত্রবোধও নাই। অনংখ্য বিচ্ছিন্ন বস্তর 
মধ্যে মানুষ অপনাকে একটি বস্ত বলিয়া মনে করিলেও, সে যে জড় বস্ত হইতে অধিকতর 
ক্ষমতাশালী, এই রূপ একটা ক্ষীণ অনুভূতি, এবং সে যে ইচ্ছান্থুপারে মেঘ, ঝটিকা ও 
জলরাশিকে শাসন করিতে পারে, এই বিশ্বাম তাহ!র মনে উৎপন্ন হয়! ইহাই ম্যাজিক | 
কিন্ত ইহার মধ্যে আত্মা ষে প্রকৃতি অপেক্ষা উত্কৃষ্টতর, এ ধারণা নাই। ইহার পরে 
ঘখন সাব্বিকের ধারণ! উৎপন্ন হয়, তখন মানুষ প্রকৃতিকে আপনা হইতে ম্বতন্ত্র গণ্য 
ফরে। এই পার্থকা-বোধই যাবতীয় ধর্মের ভিত্তি। কিন্ত এই সাধ্বিকের মধ্যে প্রথমে 
বিশেষের কোনও স্থান নাই। ইহ] বিশ্তুদ্ধ সত্ত্ব! মাত্র1 সমস্ত বিশেষ এই সাব্বিক সত্তার 
মধ্যে বলীন হইয়া যায়। তখন ব্যক্তির সংবিদ এবং বাহা জগতের যাবতীয় বিশিষ্ট 
ধস্তর কোনও পারমাধিক সত্তার বৌধ থাকে না। সেইসার্ধিক বস্ত নিত্য এবং সীম 
ঘস্ত লফল তাহার উপলক্ষণ দ্ূপে পরিগণিত হয়। এ বোধই সর্কেখরবাদ। ইহার 
তিন ক্রম £-(১) চৈনিক ধর্ম, (২) হিশ্ুধর্দ ও (৩) বৌদ্ধ ধর্ম। এই সকল ধর্খে 
ঈথর অনস্তশক্তির আধার, কিন্তু সেই শক্তির কোনও উদ্দেশ্ত নাই, তাহা জ্ঞানহীন অন্ধশত্তি, 
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মাত্র। জ্ঞানময় ঈশ্বর মঙ্গলময় উদ্দেপ্তে জগৎ পরিচালনা করিতেছেন, এই ধারণা এই 
সকল ধর্মে নাই। মানবাস্সার স্বাধীনতার ধারণাও নাই। এই সকল ধর্মের ফল রাজতন্ত্র 
শাসন প্রণালী। চীনের ধর্মে ঈখর ভেদহীন সাধ্বিক, তিনি শৃন্ট সন্ত/মাত্র। আকাশই 
এই ধর্মে সর্বশক্তিমান । প্রকৃতির উপর আত্মার ক্ষমতার ধারণা যে এই ধর্থে নাই, 
তাহা নহে। কিন্তু সে ধারণা অম্পঞ্ট, এবং তাহ সাব্বিক আত্মার ধারণ! নহে । সম্রাট 
সেই ক্ষমতার প্রতীক । সম্রাট সর্ধশক্তিমান আকাশের প্রতীক) তিনিই আকাশ, তিনিই 
ঈশ্বর! প্রকৃতি এবং মৃতাত্ম।গণ তাহার জীবিত প্রজাবর্গের স্তায় তাহার শাসনের অধীন। 
হিন্দুধন্মে সত্বস্তর ধারণ! স্পষ্টতর। ব্রঙ্গই সৎ। তিনি নিগুণ ও অনবচ্ছিন্ন, ভেদহীন 
এক ও অদ্বিতীয় এবং নিরাকার । অন্ত যাবতীয় বস্ত অনিত্য, ও আপতিক। তাহারা 
ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত এবং ত্াহাতেই বিলীন হয়। ব্রহ্ম যদিও পুরুষ বলিয়া বণিত 
হইয়াছেন, তথাপি তাহাকে আত্ম। (57116) বলা যায় না। তিনি ব্যক্তিত্বহীন। 
তিনি মূর্ত নহেন, তাহার মধ্যে কিছুই নাই; হিন্দুদের কল্িত জগতের 
মধ্যে কোনও শৃঙ্খল। নাই, এবং যদিও হিন্দুধর্শ বিশুদ্ধ একেশ্বরবাদ, তথাপি 
তাহা অপেক্ষা উদ্ভটতর বহুদেববাদও আর নাই। কেহ কেহ হিন্দু ত্রিমুত্তির 
মধ্যে খুষ্টায় ত্রিত্ববাদের আভাস প্রাপ্ত হইয়ছেন। কিন্তু উভয় মতের মধ্যে কোনও 
সাদৃশ্ই বস্ততঃ নাই। বিখের মুলীভূত প্রজ্ঞার (পর প্রত্যয়) অস্পষ্ট বিকশ 
্রিমৃত্তির মধ্যে দেখিতে পাওয়া যায় সত্য, কিন্ত তাহার বিকাশ হয় নাই। 
ৃ্ীয় ত্রিত্ববাদের সহিত হিন্দু ত্রিমুন্তির সাদৃশ্ত দেখাইতে হইলে, ব্রদ্ধাকে 
সার্বিক, বিষ্ণকে বিশেষ, শিবকে ব্যক্তি, এবং ব্যক্তিরপে শিবকে সাব্বিক ও 
বিশেষের একত্ব বলিতে হয়। কিন্তু শিবের কল্পনার মধ্যে সেরূপ কোনও ভাব নাই। 
তিনি “ভবন” ক্যাটেগরির প্রতীক। উৎপত্তি ও লয় “ভবনের” অন্তর্গত। শিবেরও ছুই 
রূপ-__অষ্টাী এবং সংহার-কর্তা, কিন্তু পর প্রত্যয়ের তৃতীয় পদ “ব্যক্তিত্ব যদিও পরিবর্তন-সথচক 
তথাপি পরিবর্তনমাত্র নহে। এই পরিবর্তন বিশেষের সাব্বিকের মধ্যে প্রত্যাবর্তন । 
শিবের ধারণার মধ্যে তাহা! নাই। বিশেষতঃ সৎ বস্তর মধ্যে ত্রিমৃত্তির কোনও স্থান নাই। 
সৎ স্ীয় স্বরূপে ত্রিধা বিভক্ত নহে। ব্রন্ধা, বিঝুর ও শিব সতের ত্রিবিধ প্রকাশমাত্র, 
মতের বাহিরে অবস্থিত, তাহার স্বরূপের মধ্গত নহে। ত্রিমৃত্তির তিন দেবতা একই 
ঈখবরের বিভিন্ন রূপ, কিন্তু সেই তিন রূপের মধ্যে একত্ব নাই। হিন্দুদিগের উপালনাও 
তাহাদের ঈশ্বর-ধারণার অনুরূপ। তাহাদের খর নিগুণ শৃন্তমাত্র। ইশ্বর ও ম]চুষের 
অভেদের ধারণাই উপাসনা । হিন্দুধর্ে ঈশ্বরের সহিত এক হইতে হইলে, আপনার 
মধ্যে যাহা যাহা আছে, সমস্ত বর্জন করিয়া শুন্তে পরিণত হইতে হয়। এই অবস্থা 
অন্ুভূতি-হীন, ইচ্ছাহীন, কর্ম-হীন মনের নিষ্তিয় শুন্ত অবস্থ।। কিন্ত ঈশ্বর আত্মা, এবং 
আত্মা শূন্য-গর্ভ নহে ; সুতরাং মনঃ হইতে তাহার সমস্ত আধেয় নিঃশেষে বহির্গত করিয়া 
মুক্তিলাভ সম্ভবপর নহে। কর্মৃ্ারা কর্ননীতি, রাষ্ট্র এবং ধর্মের ক্ষেত্রে সার্বিক উদ্দেসট- 
নিদ্ধির গ্রচে্টা্ারাই মুক্তিলাভ সম্ভবপর হয়। পাপের যোধ অথবা প্রায়শ্চিতের ইচ্ছা 
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হিন্দুধর্মের মধ্যে নাই। হিন্দুদের যে নীতিজ্ঞান নাই, তাহা নহে। কিন্তু কর্মীতি ও 
্তায়নিষ্ট। তাহাদের উপাসনার অপরিহার্য অংশ নহে । 

হেগেলের সময় ইয়োরোপে হিন্কুধর্শের সম্বন্ধে গভীর ওৎস্থক্যের স্থষ্টি হইয়াছিল। 
হেগেলও হিন্দু দর্শন পাঠ করিয়াছিলেন, কিন্তু খিশেষ আয়ত্ত করিতে পারিয়াছিলেন বলিয় 
মনে হয় না। তিনি হিন্বধরন্ম-সন্বন্ধে যে মত প্রকাশ করিয়াছিলেন, তাহ! ভ্রম-সংকূল। 
বৌদ্ধ ধর্ম-সন্বপ্ধে তাহার মতও নিভূর্ল নহে। 

আধ্যাত্মিক ব্যক্তিত্বাভিগামী ধর্দের মধ্যে হেগেল জরাধুস্ত্রের ধর্ম, সিরীয় ধর্ম ও মিশরীয় 
ধর্মের উল্লেখ করিয়াছেন । জরাথুস্ত্ের ধর্মের ঈখবর আহুর মাজদ] অনবচ্ছিন্ন নহেন ; তিনি 
মঙ্গলস্বরূপ, সুতরাং অমঙ্গলকর্তৃক অবচ্ছিন্ন। তিনি শক্তি-ন্বরূপও বটেন। এই জন্যই হেগেল 
জরথুস্বের ধর্মকে সৎ বস্তমূলক বলিরাছেন, কেননা সৎ বন্তই শক্তি। আনহুর মাজদার বিরুদ্ধ 
শঞ্তি আহিমান তাহ।রই মত স্বাধীন । ইহা দ্বৈতবাদ ৷ মঙ্গল ও অমঙ্গলের মধ্যে চিরস্থায়ী দ্বন্থ 
আত্মার লক্ষণ। কিন্তু আম্মার ছন্দ তাহ[ব নিজের মধ্যে মাবদ্ধ। আহুর মাজদার দ্বন্্ব বাহিরের 
শক্তির সহিত। জরাঘুস্ত্রের ধর্খে ঈর্খবর হইতে ভিন্ন যে শক্তি স্বীরূত হইয়াছে, তাহ। ঈশ্বর 
হইতে সম্পূর্ণ ভিন, তাহার সহিত ঈথরের মিলন সম্ভবপর নহে । সিরীয় ধর্মে এই ক্রি 
সংশোধিত হইয়াছে। এই ধর্মে ঈশ্বর হইতে ভিন্ন তত্ব ঈশ্বরের মধ্যেই অবস্থিত, এবং উভয়ের 
ধন্বও ঈশ্বরের নিজের অন্তদ্বন্ব। ইহাই আত্মার স্বরূপ! [1760101% একটা পক্ষী । 
গ্রতি পাচ অথবা ছয়শত বদর অন্তর এই পক্ষী চিতানলে আপনাকে ভক্মীভূত করিয়া 
তৃতীয় দ্রিনে আবার চিতাভম্ম হইতে পুনরুজ্জীবিত হইয়! উিত হয়! 4১0091385 ও মৃত্যুমুখে 
পতিত হুইয়৷ তৃতীয় দিনে আবার পুনরুজ্জীবিত হন। দেবতার মৃত্যুর মধ্যে গভীর 
অর্থ নিহিত আছে! মৃত্যু আত্মার ব্যতিরেক। দেবতার মৃত্যুর অর্ধ.দেবতার 
মধ্যেই তাহার বিপরীত বর্তমান, দেবতার মগ্যেই তাহার বিরোধী শক্তির সহিত 
সংঘর্ষ বর্তমান । 

মিশরীয় ধর্মে এই তত্ব অধিকতর বিকাশিত হইয়াছিল। ওসিরিস্‌ এই ধর্শেয় 
গ্রধান দেবতা । ওসিরিন্‌ যে ব্যক্তিত্ার নিহত হইয়াছিলেন, সেই টাইফন অমঙ্গলের 
প্রতীক ! টাইফন-কর্তৃক ওপিরিংদর নিহত হওয়ার অর্থ এই বাহ্য শক্তির তাহার 
মধ্যে গ্রবেশ। কিন্তু ওসিরিল্‌ পুনজ্জীবিত হইয়া! কেবল জীব-জগতেরই অধিপতি , 
হন নাই, মৃতের জগতের আধিপত্যও লাভ করিয়াছিলেন, এবং ট।ইফনকে পরাদ্ুত করিয়া 
পাপের শাস্তি-বিধান করিয়াছিলেন। মৃত্যু আত্মার ব্যতিরেক, পুনজ্জীবন মৃত্যুর ব্যতিরেক। 
মৃত্যুকে হত্যা কর! হয় পুনজ্জীবনত্বরা। ইহাদ্বার' আত্ম। ও মৃতু'র দ্বন্দের নিরসন হয়। 
মিশরীয় ধর্মে প্রতীকত্বারা আত্মিক বিষয়ের প্রকাশের জন্ত একটি প্রচেষ্টা দেখিতে পাওঘা 
ঘায়। ধর্মের গুহ্য তত্বের প্রকাশের জঙ্ত প্রকাগ্কায় পিরামিদ প্রভৃতি নিম্সিত হইয়াছিল। 
আত্মকে ইন্্রিয়-গ্রাহ্য রূপে প্রকাশিত করিবার ইচ্ছাই ইহার মুল। মিশরীয় ধর্ম প্রকৃতি 
এবং আত্মা উভয়ের মধ্যস্থলে অবস্থিত | 

ইন্ছদী ধর্ম, প্রাচীন গ্রীক ধর্ম এবং প্রাচীন যোমক ধর্মকে.হেগেল আধ্যাত্মিক য্াক্তিত্বের 
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অন্তূক্ত করিয়াছেন। এই সকল ধর্শে ঈথর কেবল সৎ নহেন, তিনি বিষযী ও আত্মা, 
তিনি ব্ক্তিত্বাপন্ন পুরুষ । 

* ইহুদী ধর্মকে হেগেল বিরাটের ধপ্ু বলিয়াছেন। এই ধর্মে ঈশ্বর পুরুষ, তিনি এক ও 
অদ্বিতীয়, একমাত্র স্বাধীন সত্তা। তিনি জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন! কিন্ত এই জগতের 
কোনও স্বাধীনতা নাই। জগত্্থষ্টিতে জিহোবার কোনও বাহ উদ্দেশ্য নাই। গ্রীক 
ধর্মকে হেগেল সৌন্দর্যের ধর্ম বলিয়াছেন | ইন্্রিয়-জগৎ, ঈশ্বর-বিহীন এবং তুচ্ছ নহে। 
প্রত্যক্ষ জগতেই ঈশ্বর আপনাকে প্রকাশিত করেন। কলার সুনার স্থষ্টির মধ্যে 
তিনি প্রকাশিত । গ্রীক দেবতাগণ আত্ম_তাহারা পুরুষরূপে কল্পিত সামান্তমাত্র নহে । জিউস 
বাযুমগল, আপেলো সূর্য, এবং পদিডন সমুদ্র হইলেও, ইহারা বাযু-মগডল, হুর্ধ্য এবং সমুদ্র 
অপেক্ষা অনেক অধিক, কেবল ইহাদের পুরুষরূপে কল্পনামাত্র নহে । তাহারা মানবীয় গুণ- 
সমন্থিত। মান্ষেরও স্বাধীন সত্তা আছে। প্রকৃতির দেবতা মানুষের সহিত বন্ধুত্বের বন্ধনে 
আবদ্ধ। জগতে সবই ভাল, স্থতরাং আমে।দ প্রমোদে বাধ! নাই। ক্রীড়া, উৎসব, গান, 
নাটক, কল।--এই সকলই ইখরের পুজা! দেবতার। রাষ্ট্রের প্রতিষ্ঠা করেন, তীহার! 
রাষ্ট্রের ব্যবস্থা রক্ষা করেন । 

কিন্ত এই আনন্পূর্ণ ধর্মের পণ্চাংৎ দিকে আছে, এক অজ্ঞেয় শক্তি--তাহার নাম 
নিয়তি। বহু দেবতার উদ্ভব হয় যে “এক” হইতে, নিয়তিই নেই এক। অজ্ঞাত এবং 
অজ্ঞেয় হইলেও, দেবতা ও মানব সকলেই নিয়তির অধীন। নিয়তি অন্ধ ও যুক্তি-হীন । 
রোমক ধর্মকে হেগেল উপযোগের ধর্ম» বলিয়াছেন। এই ধর্দের প্রধান দেবতা 
জুপিটার রোমক সামাজ্যের আধীশ্বর ও রক্ষাকর্তা। এই সাব্বিক দেবতার অধীনে 
বহুসংখ;ক দেবত। আছেন । তাহাদের উদ্দে বিভিন্ন । এই সকল উদ্দেগ্তই সাম্রাজের 
মগলের সুচক। রোমক দেবত।গণ স্বাদীন নহে, তাহারা মানুষের উদ্দেখ-সাধনের উপায় 
মাত্র। তাহারা স্ন্দর নহে, কিন্ত উপকারী 1 গ্রীকদেবতাগণ প্রুল্প ও 'আনন্দপূর্ণ, রোঙষক 
দেবতাগণ উদ্দেশ্ত-স[ধনে উৎসাহী ও চিন্থাবুক্ত। 
হেগেলের মতে খুষ্টধর্থের মধ্যেই অসঙ্গ সত্য বর্তমান। খুষ্টধর্ম্ের গুড় 
ংশই হেগেলের দর্শন। উভয়ত্র এক সত্যই বিভিন্ন রূপে প্রকাশিত। দর্শনে 
সেই সত্য বিশুদ্ধ চিস্তাণ আকারে প্রকাশিত। খৃষ্টধর্দ্দে প্রকাশিত ইন্্িয়-গ্রাহহ রূপে, 
প্রতিরপ-মূলক চিন্তার আকারে । থুষ্টধর্শে পরম সত্য আছে বলিয়াই, এই ধর্ম 
প্রত্য।দিষ্ট ধর্শম। ঈশ্বরের প্রকৃত স্বরূপ এই ধর্মে সম্পূর্ণরূপে প্রকাশিত। ত্রিত্বাঁদ, 
হৃষ্টিতত্ব, মানুষের পতন, অবতার, উদ্ধার, পুনরুথান ও স্বর্গারে!হণ, এই সকল তত্বের 
- মধ্যেই থুষ্টধর্মের সার নিহিত বলিয়। যাহার] ইহাদের তথাকথিত "যুক্তি-সম্মত” ব্যাখ্য। 
কয় ইহাদের অর্থ-বিকৃতি করেন, হেগেল তাহার্দের কঠে।র সমালোচন। করিয়াছেন। 
ৃষটধর্দের সত্যতার প্রমাণ খু ও তাহার শিষ্যবর্গের অলৌকিক ক্রিয়ার মধ্যে নাই। 
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৫০০ পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাস 


আধ্যাত্মিক বিষয়ের প্রমাণ আত্মার মধ্যে----আত্মাই সেখানে একম।প্লে সাক্ষী । - সাধারণ 
লোকের মধ্যে অনুভূতি রূপেই এই প্রমাণ আবিভূত হইতে পারে । যাহা মহৎ ও সত্য, তাহার 
প্রতি আত্মার ম্বতঃ স্যুর্ভ আকর্ষণই এই প্রমাণ। সম্পূর্ণ মাজিত মনে দর্শনই এই প্রমাণ 
অন্ত ধর্ম হইতে খুষ্ট ধর্ম কিছু ধার করিয়াছে কিনা, তাহার আলোচন। এই প্রসঙ্গে অনর্থক । 
কোনও মত সত্য কিনা, তাহার আলোচনায় তাহার উৎপত্তি কোথায়, এই প্রশ্ন অবান্তর । 
দ্বিতীয়তঃ, একই পর প্রত্যয়ই সর্বত্র আপনাকে প্রকাশিত করিতে সচেষ্ট । সুতরাং পূর্ববর্তী 
ধর্মের মধ্যে তাহার প্রকাশ সম্পূর্ণ স্বাভাবিক । 

ঈশ্বর বাস্তব আত্মা১-_ ইহাই খুষ্টধর্মের মুলকথা। বাস্তব আত্মার মধ্যে (১) সার্বিক, 
(১) বিশেষ এবং (৩) ব্যক্তি এই তিনটি বর্তমান। সার্ধিকের মধ্য হইতে বিশেষ 
বিভক্ত হইয়া পড়ে, এবং পরে বিশেষ ব্যক্তির মধ্যে সার্শিকের সহিত পুনমিলিত হয়। 
ৃষ্টধর্ম্দে এই সাঁব্বিকই স্বরূপস্থিত ঈশ্বর--হৃষ্টির পুর্বে তিনি যেরূপ ছিলেন, সেই রূপে স্থিত 
ঈশ্বর। এই সার্বিক ঈশ্বর হইতে জীবসমন্থিত জগত্রূপ বিশেষের উদ ভব। ইহু।ই স্থষ্টি। 
শেষে থুষ্টায় সংঘে সার্ষিক ও বিশেষের সম্মিলন । 


(গ) দর্শন 

অসঙ্গ সত্যই অসঙ্গ ধর্মের আধেয়_-তাহার স্বরূপ | কিন্ত ধর্মের ক্রুটী, এই যে তাহাতে 
এই সত্য আগন্তক রূপে ব্যক্ত হয়। জগতের স্থপ্টি, ঈশ্বর ও মানবের মধ্যে ভেদের উদ্ভব 
এবং পরিণামে এই ভেদের অবসান, সকলই অবশ্তক ব্যাপার । কিন্তু ধর্মে ঈশ্বরের স্বাধীন 
ইচ্ছা হইতে জগতের স্থষ্টি হইয়াছে বলিয়! বণিত হয়--যেন জগতের সৃষ্টি না হইতেও পারিত। 
ঈশ্বর ও মানবের মধ্যে ভেদ ও তাহার অবসান একটি কাহিনীর আকারে বণিত হইয়াছে। 
প্রকৃত পক্ষে জগংস্ষিও যেমন, এই ভেদ ও তাহার অবনানও তেমনি নিয়ত ও অবশ্যক। 
দর্শনেই সত্যের নিয়ত ও যুক্তি-অন্থুযামী রূপ প্রদশিত হয়। ধর্খে সত্য রূপ-সমস্থিত, দর্শনে 
রূপ-বজ্জিত হইয়! বিশুদ্ধ চিস্তারূপে প্রকাশিত হয় । 

কিন্ত অসঙ্গ দর্শন প্রথমেই পৃ রূপে পৃথিবীতে আবিভূতি হুয়, না। হেগেলীয় দর্শনের 
“নোশান"ই লত্যের পূর্ণরূপ। কিন্ত এই নোশানের ধারণা অল্লে অলে আবির্ভূত হয়। 
পূর্ণ দর্শনে পরপ্রত্যয়ই অসঙ্গ । বিশুদ্ধ সত্তার ক্যাটেগরিতে ইহার প্রথম প্রকাশ। প্রাচীন- 
তম দর্শনে-__এলিয়াটিক দর্শনে বিশুদ্ধ সত্তাই অসঙ্গ বলিয়! গৃহীত হইয়।ছে। তাহার পরে 
সত্বার পরবর্তী ক্যাটেগরি “ভবন” অসঙ্গ বলিয়া গণ্য হইয়াছিল। এইরূপে ক্রমে ক্রমে 
পুর্ণতর ক্যাটেগরি অসঙ্গ সত্য বলিয়! গৃহীত হইয়াছিল। কিন্তু সত্যের পুর্ণরূপ প্রক।শিত 
হইয়াছে, পরপ্রত্যয় রূপে হেগেলের দর্শনে । ইহাই হেগেলের মত। 

অসঙ্গ প্রত্যয়ই পর প্রতায়ের স্বরূপ । লজিকের শেষে আমর! যে অলঙ্গ প্রত্যয় প্রাপ্ত 
হইয়াছিলাম, তাহা ছিল ক্যাটেগরিমাত্র, অন্তঃসার বিহীন, বস্তত্ব-বজিত। কিন্তু এই 
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ক্যাটেগয়িই বিশুদ্ধ চিস্ত/র ক্ষেত্র হইতে বাস্তবতার ক্ষেত্রে অসঙ্গ আত্মারণে অভিব্যক্ত। 
দর্শনের মধ্যেই পরপ্রত্যয় অসঙ্গ আত্ম/রূপে প্রকাশিত, ইহাতেই তাহার উদ্দেশ্রের গরিপুণ 
সিদ্ধি। | 

দর্শনই জগন্ত্যাপারের উদ্দেখ এবং তাহাতেই জগৎ ব্যাঁপারের শেষ পরিণতি । পূর্ণতম 
জ্ঞানই পূর্ণ দ্শনিক জ্ঞান-সম্পন আও! সেজ্ঞান নিত্য ও সনাতন্ু। তাহার পুর্ণতম 
গ্রকাশই অসঙ্গ আত্ম । 

অসঙ্গ আত্মাতেই হেগেলের দর্শন পরিসমাপ্ত। অসঙ্গ আত্মমই বিকাশের শেষ পরিণতি । 
কিন্ত এই পরমাত্মাই সকলের অ।দি, তিনি পুরণ পুরুষ। সুতরাং দর্শনের যাহ! শেষ, তাহাই 
আবৰ।র দর্শনের অদি। এই জগ্ঠই হেগেল দর্শনকে বৃত্ত/ক।র বলিয়াছেন। . 

হেগেলের দার্শনিক প্রস্থানের শেষেই পরমা ত্মরূগী “দর্শনকে আমরা প্রাপ্ত হই। কিন্তু 
এই দর্শন কি, এই প্রশ্নের উত্তর দিতে হইলে, ইহার প্রারস্তে-_সন্তায়--ফিরিয়। যাইতে হয়! 
ইহাই দর্শনের বুত্ব। এই বৃত্তের আরন্তে লজিকের পর প্রত্যয় আলোচিত হইয়াছে। 
ইহার শেষেও আমরা পর প্রত্যয়ই ( পরমাত্বারূপ ) প্রাপ্ত হই দার্শনিকের মনে বান্তব-সত্ত- 
বিশিষ্ট প্রত্যয় রূপে । ইহাতেই জগৎ ব্যাপারের সার্থকতা । *সনাতন প্রত্যয় আপনাত্র 
স্বরূপের পূর্ণতা-সাধনে সদ। সক্রিয় হইয়া পরমাত্মা-রূপে অ।পনাকে উৎপাদন ও সস্ভোগ 
করিতেছেন ।* 


সমালোচনা 

হেগেলেব দর্শনে সর্বাপেক্ষা আশ্চর্য; তাহার জগতের উদ্ভব-সন্বন্ধীয় মত! জগৎ 
কেহ স্থট্টি করে নাই ; কোনও উপ|দান হইতেও জগতের উদ্ভব হয় নাই। লজিক অর্থাৎ 
যুক্তি হইতে জগতের উদ্ভব হইয়াছে । লজিকের ক্যাটেগরি এবং যুক্তি-প্রণালী সমূহে হেগেল 
গতি ও শক্তির আরোপ করিয়াছেন। তাহা হইতেই যাবতীয় পদার্থ উদ্ভূত হইয়াছে। 
ইহাই তাহার মত। কিন্ত এই গতি ও শক্তি, ক্যাটেগরি ও যুক্তির ব্যবহার করে যে মানুষ, 
তাহাঁতেই বর্তমান। জগং স্থল, জাগতিক বন্তসকল নানা গুণের আধার। ক্যাটেগরিগণ 
বুক্্ম নিরালঘব বস্তত্হীন সামান্য । তাহাদের দ্বার] জগতের স্থট্টি কিরূপে হয়, তাহার! কিরূপে 
স্থল জগতে পরিণত হয়, তাহার ব্যাখ্যা হেগেল করিতে পারেন নাই। কোন কোন 
সমালোচকের ইহাই মত। 

জাগতিক প্রত্যেক বস্ত্ই যে সামান্ঠের সমবায়, সামান্ঠ বাতীত যে কোনও বস্ততেই 
অন্ত কিছু নাই, শ্ব-গত বস্ত যে কেবল অনাবশ্তাক কল্পন! মাত্র, হেগেল তাহা প্রদর্শন করিয়ছেন। 
- সম্প্রত্যয়গণ মানদিক ভাব ; ক্যাটেগরিগণও সম্প্রত্যক়্ ; উভয়েই মানসিক ভাব। উভয়ই হুচ্ষ। 
কিন্ত জগৎ যে সকল সম্প্রতায়ের সমবায়, তাহার] ইপ্রিয় সম্বন্ধী। ক্যাটেগরিগণ ইঙ্জিয়- 
 সম্ব্ধ-বর্জিত | উভয়ের মধ্যে এই বিপুল প্রভেদ বর্তমান। জগতের প্রত্যেক বন্ধরই সত্তা, 
ও গুধ আছে। প্রত্যেক বস্তই অন্ত বস্তর কারণ » এরং অন্ত আর এক বস্তর কার্য। 
এই জন্ত সত্তা, গণ, কাধ্য, কারণ প্রভৃতি ক্যাটেগরি । কিন্ত বৃক্ষ, লতা, জন্ত প্রভৃতি সামান্ত- 


৫০২ পাশ্চান্তয দর্শনের ইতিহাস 


গণের ব্যাপ্তি অত অধিক নহে। জগতের সকল বস্তু বৃক্ষ নহে কিংবা লতা বা! জন্তু নহে, 
বতকগলি লতা, কতকগুলি জন্ত। ক্যাটেগরিগুলি সর্ববস্তুতে প্রয়োজ্য বলিয়া! তাহার! 
লজিকের অন্তর্গত। বুক্ষ, লতা! জন্ত প্রভৃতি হন্দ্রিয়গ্রাহা বস্তর সামান্ত লজিকের অন্তর্গত নহে? 
ক্যাটেগরি-রূপ বিশ্তদ্ সামান্ঠসমূহ (বা সাধিবিক ) হইতে ধুক্তির নিয়মে কিরূপে ইন্দ্রিয়-সম্বন্থী 
সামান্ত-সমূহেঘর উদভব হয়, হেগেল তাহা দেখাইতে সক্ষম হন নাই, ইহাই উপরিউক্ত 
সম।লোচকদ্দিগের মত। হেগেলের অসঙ্গ হইতেছে চিন্তা । জগতেও সামান্ত-রূপ চিস্ত। 
ব্যতীত অন্ত কিছুই নাই, ইহা সত্য। কিন্তু ক্যাটেগরিরূপ চিস্ত। হইতে লজিকের 
নিষ্মমান্ুসারে কিরূপে ইন্দ্রিয়-সন্বন্ধী সামান্রূপ চিন্তার উদভব হয়, হেগেল যে তাহ! 
প্রমাণ করিতে পারেন নাই, ইহা! 'অস্বীকার করা সম্ভবপর নহে । 

প্রত্যেক ধর্মেই জগতের একজন জ্ঞানবান স্ষ্টিকর্ত! স্বীকৃত। তিনিই গ্রজ্ঞানুযায়ী 
নিয়মে ভাবী এক মগ্গলের দিকে লক্ষ্য রাখিয়া জগৎ পলিচাঁলনা করেন । হেগেলের দর্শনে 
জগতের এইরূপ একট। উদ্গেন্ত শ্বীকৃত। কিন্তু হেগেলের উদ্দেশ্ব-বাদের সহিত ধর্মে 
উদ্গেশ্্বাদের প্রভেদ প্রচুর] হেগেল সংবিদ-সম্পন্ন প্রজ্ঞাকে স্থষ্টির আদিতে স্থাপন করেন 
নাই। তাহ! জগতের অভিব্যক্তির শেষে শ্থমপিত। যে প্রজ্ঞা্ধার৷ জগৎ শাসিত, তাহা 
জগতের বাহিরে কোনও পুরুষের প্রজ্ঞা! নহে, তাহ! জগতে অনুহ্যত। স্ষ্টির শেষে ষে উদ্দেশ্ঠ, 
অজ্ঞাত উপায়ে তাহার পূর্ববর্তী অভিব্যক্তির উপর তাহার প্রভাব পতিত হয়, এবং এমনভাবে 
তাহাহ্থার। অভিব্যক্তির গতি নিয়ন্ত্রিত হয়, যে তাহার ফলে সেই উদ্দেখ্ সিদ্ধ হয়। সেই 
উদ্দেশ্ঠ স্ব-সংবিদি | তাহাকে প্রাপ্ত হওয়া যায় কলা, সমাজ, র্র, ধর্ম এবং দর্শনে । যিনি 
জাগতিক ব্যাপার হইতে উদ্ভুত, তিনি জগতের পূর্বে বর্তমান ছিঙ্লেন নাঃ তাহাকে ঈশ্বর 
নামে অভিহিত করা যায় না, কোনও কোনও সমালোচক ইহা বপিয়াছেন। কিন্তু হেগেল 
জগতের উদ্দেশ্তে ষে পরবর্তিতার আরোপ করিয়াছেন, তাহ] কালিক পরবর্তিতা নহে, তাহ! 
লজিকের পরবর্তিতা, পিলজিস্মের মধ্যে সিদ্ধান্ত তাহার অবয়ব ছুইটির যেমন পরবর্তী, সেই 
রূপ পরবর্তিত। হেগেলের যুক্তিতে যাহা পরে, তাহা অগেও বটে। তাহার পরমাত্মা 
যুক্তিতে যাবতীয় ক্রমের পরবর্তী, কালের ক্রমে নহে। তিনি আদি, অন্ত ও মধ্য সর্বত্রই 
বর্তমান। ত্রিভুজের সমকোণত্ব যেমন যুক্তির ক্রমে সমবাহুত্বের পরে বর্তমান, কিন্তু কালের 
ক্রমে পরবর্তী নহে, পরমাআ্মাও তেমনি কাণিক স্থষ্টির পরবর্তী নহন। সমগ্র জগৎ তাহার 
মধ্যে বর্তণান, তিনি জগতে অনুহ্যত, তিনি ও জগৎ অভিন্ন । তাহাকে ঈশ্বর বলিতে কোনও 
যুক্তি-সঙ্গত বাধা নাই । 

হেগেল জগৎকে ছুইভাগে বিভক্ত করেন নাই, জড় ও চেতনের মধ্যে তিনি ছুলজৰ্য 
প্রাচীর স্যরি করেন নাই। বর্কলে জগতের অস্তিত্ব অন্বীকার করিয়াছিলেন, জগৎকে 
তিনি মনেরই স্ মনোময় পদার্থ বলিয়াছিলেন। হেগেল তাহা করেন নাই। তিনি 
দেকার্তের মত জড় ও চৈতন্তকে সম্পূর্ণ বিরুদ্ধ পদার্থ বলিয়! গণ/ করেন নাই। তিনি 
ম্পিনোজার মত জড় ও চৈতন্যকে একই পদার্থের ছই রূপ বলিয়। গণ্য করিতেন- হুল ও. 
সু রূপ, এবং সুল্ম স্থলে অভিব্যক্ত হইতেছে বলিয় বিশ্বাস করিতেন। তবুও তিনি হৃ্গ 


নব্য দর্শন-- কেগেল ৫৪৩ 


হইতে স্থলের অভিব্যক্তির নৈয়ায়িক ব্যাখ্য। দিতে পারিদ্মাছেন বল! ধায় না; শূগ্ঠগর্ভ হুক 
সামান্ত হইতে লগুঃলার স্থুল বিশেষের উদ্ভব কিরূপে সম্ভধপর হয়, বিশুদ্ধ প্রত্যয় কিরূপে 
শ্ায়ের নিয়মে ইতিহাসে বাস্তবরূপে বিকাশ-প্রপ্ত হয়, তাছার ব্যাখ্য। করিতে পাবেন 
নাই। 

হেগেলের মতানুলারে প্রকৃতপক্ষে পরিবর্তন বঝলিয়। কিছু নাই। নূতন কিছুই হয় 
না। প্রন্ঞ। সন।তন, তাহা স্থাপু অচল ও চিরন্তন, তাহার মধ্যে আঁ যাহার অস্তিত্ব নাই, 
কল্য তাহ! তাহার মধ্যে আবিভূত হওয়। আপম্ভব) প্রজ্ঞ। চির বর্তমান, চিরপুণচি। 
প্রজ্ঞাই সমগ্র সত্তা। অপূর্ণতা তাহাৎই একদেশ মাত্র। এঁতিহালিক ঘটনা দেশ ও কালে 
সমগ্রের বিকাশের অংশমাত্র। স্ুতর|ং ম্পিনোজা ও লাইবনিটজের মতো! হেগেলও 
জগতের সকলই ভালে! বপিয়৷ গণ্য করেন, তাহ!র মতে সত্যবৃষ্টির নিকট এই জন্ত এই জগং 
সমন্ত সম্তাবিত জগতের মধ্যে সর্বোত্তম ৷ স্থৃতর)ং দার্শনিক সমস্ত ব্যাপারই মন্ত্ট মনে গ্রহণ 
করেন। জগৎ গতিহীন এবং পুর্ণ। তাহার মধ্যে যে গতি পরিদৃষ্ট হয়, তাহা ভ্রান্তি মাত্র, 
যদিও এই ভ্রান্তি বাস্তব, তথাপি তাহা ভ্রান্তি মাত্র। “পরমার্থ এক”, ইহ। পরস্পর মম্বদ্ধ 
বিভিন্ন অংশে একীভূত লমগ্রতা। ইহার মধ্যে যাবতীয় পার্থক্য ও ভেদ বর্তমান। খিষয়ী ও 
তাহার বিষয়ের ভেদও এই সকল পর্থক্যের অন্তর্গত । আমাদের মনঃ পরমার্থের পূর্ণরূপ 
দেখিতে অক্ষম, তাহার আংশিক রূপই দেখিতে পায়। অসগের আংশিক রূপ ঝলিয়াই 
এইরূপ তাহার সত্যরূপ নহে। জগৎ আমাদের মনের নিকট ছিন্ন ভিন্ন বস্তর সমবায়রূপে 
প্রতীত হয়। অসঙ্গের নিজের নিকটই বিশ্ব একমাত্র অবিভাজ্য একত্বরূপে গ্রকাশিত হয়। 
দর্শনের লাহাযে; এইরূপের আভাস আমরা পাইতে পারি :* 

অনঙ্গেই নিযস্থ আপেক্ষিক সত্যের পূর্ণ সত্যতা । লশীমের সত্যতাই অলীম। ণ্যাহা 
অপূর্ণ, তাহ যাহার প্রাপ্তির জন্য চেষ্। করে, তাহাই পূর্ণ।৮1 

কিন্ত ইহাই যদি লত্য হয়, আহা! হইলে মিথ্য। হইতেও যাহ অধিকতর অনিষ্ঠকব, সেই 
অর্ধ সত্যেরও সমর্থন কর! যায়। যে বিপজ্জনক ভ্রান্তি হইতে পীড়ার উৎপত্তি হয়, অথব! 
রাষ্ট্রীয় ব্যাপারে যে ত্রান্ত বৈদেশিক নীতি হইতে ভীষণ অমঙ্গল উৎপন্ন হয়, যে ভ্রান্ত অর্থনীতি 
হইতে আধিক সর্বনাশ হয়__তাহ।ও ইহাদ্ার| সমধিত হুয়। পরিপূর্ণ সমগ্রের মধ্যে লকল 
৬শই যদি সামগ্ুস্তপূর্ণ হুর (যাহ! হেগেলের মত), তাহ! হইলে উপরোক্ত মীমাংল!] 
অপরিস্থার্যয হইয়! পড়ে। 

০21 14519 হেগেলের দর্শনের বিরুদ্ধে তিনটি আপত্তি উত্থাপন করিয়াছেন। 
প্রথমতঃ হেগেল জগৎকে পরম-প্রত্যয় রূপে গণা করিয়াছেন। প্রত্যয় মানলিক পদার্থ। 
পর প্রত্যয় ইতিহাসে আপনাকে বাস্তব রূপ দান করিয়াছে, বলার অর্থ চিন্ত। জড়ের 
পূর্ববর্তী । কিন্তু এই মত আধুনিক বিজ্ঞানের বিরোধী। বিজ্ঞানের মতে জড়ই আদিম 
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পদার্থ; বহুদিন জড় ভিন্ন অন্ত কিছুই ছিল না। তার পরে প্রাণ এবং প্রাণের পরে মনের 
আবির্ভাব ছয়। এই আপত্তির কোনও গুরুত্ব আছে বপিয়! মনে হয় না। কেননা! হেগেল 
যে পূর্বববপ্তিতার কথ! বলিয়!ছেন, তাছ! কালিক পৃব্ববর্তিত| নহে, নৈয়ায়িক পুবর্ববর্তিতা। , 

দ্বিতীয়তঃ-_হেগেলের মতে পরিবর্তন বলিয়া কিছু থাকিতে পারে না। ইহার ফলে 
জগতের বৈচিত্র্য বিনষ্ট হয়, এবং প্রকৃত পক্ষে জগতের বিকাশ ও নৃতনত্বের আবিঙাব 
বলিয়! কিছুই কল্পনা কর। যায় না। 

তৃতীয়তঃ-_হেগেলের মতে লামগ্রিক একত্বের মধ্যে অমঙ্গল বলিয়া! কিছু নাই, যাহা 
অমঙ্গল বলিয়! গ্রতীত হয়, বস্ততঃ তাহ! মঙ্গল হইতে অভিন্ন। হেগেল ইহ] প্রমাণ করেন 
নাই। উচ্চতর স্তর হইতে দেখিলে অমঙগলের কি সমর্থন পাওয়া! যাইতে পারে, তাহা 
হেগেল বলেন নাই। যাহা! যুক্তি-সঙ্গত, তাছাই কেবল সত্য) স্থতরাং যাহ! যুক্তি-সঙ্গত নহে, 
তাহার অস্তিত্ব নাই। ম্ঙ্গন ও সত্যের অন্ডাব-সম্বদ্ধে আমাদের কোনও ধারণাই হইতে 
পারিত না, যদি পূর্ণ মঙ্গল ও পূণ সত্যের অস্তিত্ব না থাকিত। আমাদের মনঃ বখন পুর্ণতা- 
প্রানী, তখন পূর্ণৃত| যে আছে, তাহ! প্রমাণিত হর। পূর্ণতার জন্ত আমাদের ষে প্রচেষ্টা, 
তাহ। বিশ্বের মধ্যে প্রতীয়মান সামঞ্জস্তের অভাবের সহিত আমদের মনের লামগ্জীস্ত-প্রতিষ্ঠার 
চেষ্টা । পরমার্থের দিক হইতে যাবতীয় বন্ত ধিনি দর্শন করিয়া! অমঙ্গল-রূপ মায়! অতিক্রম 
করিয়াছেন, তিনি মিষ্টিক | কিন্তু এই মত দৃ্ট তথ্য হইতে অনুমান নছে। যে 
কোনও তথ্যের সহিত ইছার সামঞ্জন্ত হইতে পারে। হুতরাং ইাকে যুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত 
সত্য বল1যায় ন|। এই মতত্বারা লোকে অমঙগলের প্রতিরোধ করিতে উৎনাহিত হুয় না। 
অমঙ্গলকে শির়োধার্ধ্য করিয়া লয়। নিঃসহায় আশাহীন অলস ব্যক্তিদিগের ইহাই অবলম্বন । 
অত্যাচারী শালনকর্ত। ইহা! দ্বারা আপনান্ন অনাচারের সমর্থন করে। 

অসঙ্গের মধ্যে তাহার সকল অংশের সামঞ্জন্ত আছে? সুতরাং রাষ্ট্রের মধ্যেও তাহার 
বিভিপ্ন অংশের লামঞ্জ্ বন্ততঃ বর্তমান, হেগেলের এই মতা! বছ অপূর্ণতা, অবিচার ও 
ক্রটী-লমদ্থিত রাষ্ট্রেরও বর্তমান অবস্থা সমধিত হয়। হেগেল গ্রাশিয়ার রাজতন্ত্রক 
রাষ্ট্র-গ্রত্যরের সর্বশ্রেষ্ঠ রূপ বলিয়। গ্রহণ করিয়াছিলেন, এবং তাহায় মধ্যে সামাজিক সকল 
বিরোধের সমন হইয়াছে বণিক! বিশ্বান কারয়ছিলেন। এই মতে রাষ্ট্রের বিরুদ্ধে বিস্রে/হ 
কোন যুক্তিতেই সমর্থনষেগ্য নহে । কিন্তু যাছ। যুক্তনঙ্গত) তাহাই কেবল বদি সত্য হয়, তাহ! 
হইলে বাহ্‌! বুক্তিণঙ্গত নহে, এরূপ রাষ্ট্র নত্য নহে, সুতরাং তাহার বশ্ততা শ্বীকারেও কেহ 
বাধা নহে | এই ভাবে হেগেলের মত দ্বারাও বিপ্লষের লম্থন করা যাইতে পারে। 
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